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Bu c¢alismada, Cahiliye donemi eskiya sairlerinden ‘Urve b. el-Verd’in
sosyal adalet ve dayanisma anlayisi ele alinmistir. Kabile, benzer olana deger
yiikleyerek aidiyet duygusu kazandirip yasama hakki taniyan, farkli olani ise
degersizlestirerek oOtekilestiren ve diglayan bir yapiyr temsil etmektedir.
Cahiliye siir ve edebiyatinda, s6z konusu baskin yap1 ve bu yapinin 6nemsedigi
degerler hakimdir. Ancak zaman zaman farkli nedenlerle bu degerlere karsi
koymaya calisanlar olmustur. Eskiya sairler, mensubu olduklar1 kabilelerin
adaletten uzak oldugunu diisiindiikleri deger ve uygulamalarina
baskaldirmislardir. Bu sairleri eskiyaliga iten temel faktorler, sairlerin kabile
hayatinda karsilastiklar1 siyasi, sosyal, ekonomik ve psikolojik problemlerdir.
Hayatlarin1 gerceklestirdikleri baskin, gasp ve yagmalarla siirdiiren eskiya
sairler, siirlerinde yasadiklar1 toplumda muzdarip olduklari problemleri ele
almislardir. Bu anlamda bir yandan ticaret kervanlarima musallat olarak
yaptiklar1 baksin ve yagmalarla kabilelere goz actirmayan eskiya sairlerin, diger
yandan adalet, dayanigma, zayif ve fakire kol kanat germe, kanatkarlik,
comertlik, misafirperverlik vb. degerlerden bahsetmeleri olduk¢a enteresan bir
durum olarak karsimizda durmaktadir. Calismanin konusu olan eskiya sair
‘Urve b. el-Verd’in ¢apulculuga yonelmesindeki en biiyiikk etken, mensubu
oldugu ‘Abs kabilesindeki ekonomik carpiklik ve adaletsizliktir. Kabilesinde
hakim olan diizeni, benimsedigi sosyal adalet ve dayanigma anlayisina aykiri
bulan ‘Urve, kabilenin sahip oldugu ekonomik imkéanlarin bireyler arasinda esit
ve adil dagitildig1 bir diizenin tesisi ugruna miicadele etmistir. Donemin diger
eskiya sairlerinin aksine ‘Urve, servetin kabile bireyleri arasinda esit dagilimi
esasina dayali sosyal adalet miicadelesini, ¢oliin derinliklerini mesken tutmadan
ve yasadigi toplumdan ayrilmadan vermistir. Yaptiklarindan dolay1
kabilesinden tepki gormemesi ve “fakirlerin babasi” lakabiyla anilarak kabilesi
nezdinde saygin bir yere sahip olmasi, sairi diger eskiya sairlerden ayiran

ozelliklerin basinda gelmektedir.
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The Brigand (Su’luk) Poet Urwa ibn al-Ward and His Social Justice
and Solidarity Understanding

Abstract

In the study, the social justice and solidarity understanding of Urwa ibn al-
Ward, one of the brigand poets of the Jahiliyyah period, is discussed. The tribe
represents a formation that provides a sense of belonging, grants the right to
live, and dignifies those who resemble the tribe while alienating, marginalizing,
and excluding the other. In the Jahiliyyah poetry and literature, the predominant
structure in question, and the values that the social structure favors are
dominant. Still, from time to time, people have been trying to argue against
these values for different reasons. Brigand poets rebelled against the values and
practices of their tribes that were far from justice according to their opinion.
The principal factors that motivated these poets into brigandage were the
political, social, economic, and psychological problems that poets encountered
in tribal life. The brigand poets who continued their lives with the raid, extortion
and plunder, dealt with the problems they suffer in their society. In this regard,
it is quite interesting that the brigand poets, who gave no respite to the tribes by
bothering commercial caravans with their looting, mentioned the values such as
justice, solidarity, taking care of weak and poor people, austerity, generosity,
hospitality. The most significant factor driving Urwa ibn al-Ward to maraud
was the economic distortion and injustice in the 'Abs tribe to which he belonged.
Urwa, who saw the order that predominated in his tribe against the sense of
social justice and solidarity he embraced, fought for the establishment of a
system where the economic possibilities of the tribe were distributed equally
and fairly among individuals. Unlike other brigand poets of the period, Urwa
struggled for social justice based on the equal distribution of wealth among
tribal individuals, without settling in the depths of the desert and leaving his
society. The fact that he did not get any unfavorable reaction from his tribe
because of his behavior and that had a respectable place among his tribe by
being remembered with the nickname “father of the poor” are the features that
distinguish the poet from other brigand poets.

Keywords: Arabic Language Rhetoric, Poem, Pre-Islamic, Brigand
(Su‘lik), Social Justice
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Structured Abstract

The study deals with the understanding of social justice and solidarity of
Urwa ibn al-Ward, which describes the human aspect of the brigand poet
movement in the Jahiliyyah period. In the Jahiliyyah period, social justice
among individuals was tried to be secured through the tribe that served as an
environment and the sense of belonging, which displays the commitment to the
structure. Still, from time to time, these two essential factors were not
satisfactory in the establishment of social justice within the boundaries of the
tribe. This situation necessitated new actors to perform in order to assure social
justice. Indeed, the brigand poet movement in Arabic literature was first seen in
the Jahiliyya society for various reasons related to economic, social, political,
and psychological issues. Some of the poets who engaged in the movement tried
to eradicate the problems stemming from the lack of social justice and solidarity
in their tribal society with their style. Usually, those who participated in the
brigandage movement were divided into three groups like those who chose
brigandage because of the injustices appeared as a result of the loss of the socio-
economic balance in the society, those who were excluded from their tribes for
their crimes, and the hybrids despised for their race. The most influential of
those who participated in the brigandage movement by revolting in the socio-
economic distortion in the Jahiliyyah society is Urwa ibn al-Ward. Considered
one of the most famous brigand poets who lived during the Ignorance period,
Urwa was the son of a noble father from the 'Abs tribe and a concubine from
the Nahd tribe, a branch of the Kuda‘a tribe. He noticed some injustices, even
in childhood. On the one hand, that his father favored his eldest son to him, and
on the other hand, the humiliating attitude and expressions of his tribe
concerning his mother placed the feeling of frustration in the heart of Urwa. As
the concepts of right and justice matured in his mind, he assessed the problem
on a social scale from a wider perspective. The insensitivity of the closefisted
rich against the needy who was forced to live in misery led the poet to adopt
these poor people. Although he was actually a needy person, he adopted the
principle of sharing his opportunities with the poor. Seeing that this was not
satisfactory, Urwa decided to fight for prompting the social justice and
solidarity mechanism in society. When the poet's diwan is examined, it is
understood that he began the struggle for social justice with his poetry, which
was a verbal weapon. After recognizing that this weapon was not sufficient,
Urwa decided to become a part of the brigand poet movement and began a real
armed struggle. The justice that the poet wanted to achieve in society did not
remain in discourse. He first directed his discourses into action, and he became
an example to his society, and despite engaging in illegal activities like extortion
or looting, he gained a respectable place in his tribe. The fact that he regarded
himself as hope and embraced the poor who gathered around him, and organized
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those who joined the brigandage group he led, earned the poem the nickname
of the “Urwa of the su'luks™, and the “Father of the Poor.”

The fact that the poet had a respectable place in his society because of his
affection to poor people led him to be positioned separately from other bandits
and caused positive evaluations concerning him in the following periods,
although he is one of the symbol names of the bandit poet movement. Mu‘awiya
ibn Abi Sufyan wished to be able to establish a kinship with him, and the
Umayyad caliph Abd al-Malik ibn Marwan stated that he could have preferred
Urwa as his father if he could chose a father other than his birth father and that
it would make him happy. Also, the poet, who was considered more generous
than Hatim at-Tai, a symbol of generosity, by Abd al-Malik ibn Marwan, was
accepted as the ideal example of the cavalry adventurous bedouin character,
who fought, fed the poor and embraced the weak, by the linguists of the
following periods.

Urwa adopted brigandage as a method of fighting the unfair social and
economic conditions of the tribe. The poet was not a brigand on every occasion
without making a rich or poor distinction by acting with feelings of hatred and
revenge. Furthermore, he grouped the wealthy people that he extorted their
goods as the sensitive rich for the poor people and the closefisted rich who did
not feel responsible for the poor. He did not do brigandage to feed himself or
stock what he had collected for use on days of famine and drought. The essential
factor that prompted the poet was the sense of social responsibility and anxiety
to eliminate injustice he felt because of the lack of equal and fair distribution of
goods in society. ‘Urve, who comprehended the society with an understanding
of joint ownership, observed that the rich had more than their needs and that
even the poor did not have obligatory needs to survive. Hence, he claimed
responsibility for the task of redistributing wealth in his community.

Urwa believed that it was essential to act with power and dynamism to
defeat social and economic imbalances in society. In the world of the influential
people based on injustice, he argued that it was not inertia and lethargy to assure
justice and that it would bring justice to push the limits of severe conditions.
According to the poet, the fact that the struggle for social justice had significant
results depended on determining an appropriate target worth taking risks and
distributing the booty obtained equally to those in need. The poet believed that
the realization of a morally and conscientiously acceptable social justice
demanded the existence of certain qualities in those who took responsibility. He
manifested in his poems that he had qualities such as courage, challenging to
death, loyalty, hospitality, generosity, and austerity. Notably, the poet's
understanding of hospitality and generosity transcended the boundaries of these
two concepts and turned into a sense of dedication, altruism, and joint
ownership, which was disadvantageous to him.
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Giris

Toplum, 6zellikleri ve ihtiyaglar1 birbirinden farkli bireyleri barindiran bir
yapidir. Insanlik tarihi boyunca gelmis ge¢mis tiim toplumlarda bireyler sosyal
ve ekonomik statiileri itibariyle farkli imkanlara sahip olmuslardir. Yardima
mubhtag bireylerin orani, sosyal adalet ve yardimlagma kavramlarinin toplumda
buldugu karsilik ve toplumun refah diizeyine gore degiskenlik gdsterse de bu
bireylerin varlig1 her zaman goriilmistiir. En kisa deyisle hakka hukuka riayet
etmeyi ifade eden adalet, toplumun ahlaki, hukuki ve fikri degerleri arasinda
olduk¢a 6nemli bir konumdadir. Bu nedenle adalet, insan topluluklarinin temel
dayanagi ve miilkiin temeli kabul edilerek, insanlarin birbirlerine karsi
haksizliklarini diizeltmeye ve ortadan kaldirmaya calisan bir miiessese olarak
toplum vicdaninda kendine yer bulmustur.! Icinde bulunduklari cevreyle
etkilesim bigimleri ve niteligine gore karakterleri sekillenen bireyler arasindaki
sosyal ve ekonomik farkliliklarin ortadan kaldirilmasini hedefleyen yontemler,
toplumun yasadig1 donem ve toplumun yapisina gore degisiklik gdstermistir.
Klasik sosyolojinin topluluk ¢aligmalarini anlamada dayandigi iki asli unsur
olan mekan ve topluluga aidiyet duygusunun, ihtiyag¢ sahiplerinin sorunlarini
cozerek sosyal adaleti temellendirmede go6zardi edilemeyecek bir rolii
bulunmaktadir. Smifsal farkliliklarin ve ekonomik faaliyetlerin yaraticisi olarak
nitelenen mekan, toplum ingasinda sosyolojik diizlemde rol alan bir aktdr olarak
goriilmiistiir. Irk ve kan bag1 taassubuna dayali Cahiliye toplumunda kabileler,
somut sinirlari bulunmayan sosyal bir mekan olarak algilanmistir. Bu donemde
toplumsal orgiitlenme, kabile etrafinda olusmustur. Kabile ve asabiyet temelli
bir toplum yapisina sahip Cahiliye doneminde bireyler arasinda sosyal adalet,
mekan iglevi goren kabile ve bu yapiya bagliligi ifade eden aidiyet duygusu
iizerinden saglanmaya calisilmigtir. Ancak zaman zaman toplumsal
orgiitlenmenin etrafinda tesekkiil ettigi kabile sinirlar1 iginde sosyal adaletin
tesisinde s6z konusu asli iki unsur yeterli olmamistir. Bu durum, sosyal adaletin
saglanmasi i¢in yeni aktorlerin sahne almasini gerektirmistir. Arap edebiyatinda
eskiya (su‘lik) sair hareketi; ekonomik, sosyal, siyasi, psikolojik gibi gesitli
faktorlerle ilk defa Cahiliye toplumunda goriilmiistiir. Bu harekete katilan bazi
sairler, yasadiklar1 kabile toplumunda sosyal adalet ve dayanigsmanin gerektigi
sekilde uygulanmamasindan kaynaklanan problemleri kendi yontemleriyle
ortadan kaldirma gayreti iginde olmuslardir. Adeta bu sairler, sosyal adaletin
tesisinde etkin rol alan birer aktére donilismiislerdir. Cahiliye doneminde
ekonomik ve sosyal nedenlerle su‘liik sair hareketine katilmay1 tercih
edenlerden biri olan ‘Urve b. el-Verd, yasadig1 toplumda gordiigii sosyal
adaletsizligi, kendine 0zgli adalet ve dayanigsma anlayisiyla gidermeye
calismistir. Bu calismada, toplumunda yasayan fakir, zayif ve kimsesizleri
zenginlerden yagmaladigi mallarla doyurdugu icin “‘Urvetu’s-sa‘alik” ve
“Ebu’s-sa‘dlik” gibi lakaplarla nam salmis sairin divaninda yer alan siirler
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incelenmistir. Yapilan bu incelemeyle, sairin sosyal adalet ve dayanisma
anlayisiin tespiti hedeflenmistir. Calismanin ana konusuna ge¢cmeden dnce,
Cahiliye doneminde eskiya sair hareketi ve sairin hayatindan bazi kesitler
sunmanin konuya 1s1k tutacagi diistiniilmektedir.

1. Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda Eskiya (Su‘lik) Sairler
1.1. Su‘lik Terimi

Eskiya sairler terimi Arapcada “es-Su ‘ardu’s-Sa‘dlik” sifat tamlamasiyla
ifade edilmektedir. Bu tamlama iginde yer alan “Sa ‘dlik” kelimesi “Su ‘lik”
kelimesinin ¢coguludur. Sozliiklere bakildiginda kelimenin genel olarak “mali-
miilkii olmayan fakir” anlamma geldigi goriilmektedir.®> Cahiliye dénemi
sairlerinden bir¢cogu kelimeyi siirlerinde bu anlamda kullanmiglardir. Terimle
aynm kokten gelen &ai kelimesi, Hatim et-Tai’nin (y.6. 578) asagidaki
beyitlerinde bu anlamda ge¢mektedir (Tavil):*

Sy suall 4l B AN LS ey gl Uk Uk

“Bir stire fakirlik ve zenginlikle mesgul olarak yasadik, felegin
giinlerinde zorluk ve kolaylik oldugu gibi.”

Keza Cahiliye sairi Cabir b. Sa‘lebe de asagidaki beyitlerinde “su‘lik”
kelimesini fakir anlaminda kullanmaktadir (Tavill):®

Vi Loy Bghkhia & Al SE8) 1Y L o Al A s
“Insan giysiye kavustugunda sanki bir giin bile hi¢ ¢iplak kalmamus
gibidir, zenginlestiginde de hi¢ fakir olmamus gibi.”

Ibnu’1-Ezheri (6. 370/980) kelimeyi bu anlamda gérmekle birlikte buna
“giivencesi ve dayanagi olmayan” anlammm da eklemistir.® Buna gore ayni
kokten gelen “Sa‘leke” kelimesi sozlik anlamma gore, ‘“mallarinin
sismanlattigr ve heybet kazandirdigi zenginler arasinda insani malindan
soyutlayarak zayif, ciliz ve gii¢siiz gosteren fakirlik” seklinde yorumlanmistir.
Ancak Ibnu’l-Ezheri’nin anlama ekledigi “giivence ve dayanaginin olmamast”
dikkate alindiginda, bu yorumun yetersiz oldugu anlasilmaktadir. Daha
kapsamli bir yorumla “su‘lak” kelimesinin, “hayatin zorluklarini gégiislemede
kendisine yardimcit olacak mal-miilke sahip olmayan ve hayatinda yoluna
devam edebilmek i¢in dayanacagi bir sey veya giivenecegi kimsesi bulunmayan,
hayatin zorluklariyla yalniz basina yiizlesen fakir”' anlamma geldigini
sOylemek miimkiindiir. Klasik sozliiklerden de anlasilacag iizere dil yoniiyle
mutlak olarak “fakir” anlamina gelen “su ‘lik” terimi, Cahiliye doneminde
zamanla anlam siirlar1 genisleyerek bunun 6tesinde daha farkli anlamlari igine
alan bir kelimeye doniigmiistiir. Anlamca doniisiim yasadigi siirecin ilk
etaplarinda temel anlami olan fakirlige bagl olarak “kendilerine has kural ve
prensiplere bagh olarak bir grup haline gelen, gercek anlamda fakir olmakia
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birlikte siirlerinde fakirlik temasim cokga igleyen sairlere verilen bir isme”
dontismiistiir. Bir bagka deyisle “su‘lik” kelimesi, fakirlik kelimesinin dar
anlamindan siyrilarak, salt diisiinsel diizlemde fakirligi ve fakirligin getirdigi
toplumsal problemleri siirlerine konu edinen fakir sairleri ifade eder hale
gelmigtir. Ancak zaman gectikce siirlerinde dile getirdikleri fakirlik temelli
toplumsal problemlerin toplumdaki varlikli kesim tarafindan umursanmadigini
ve yaptiklart sosyal adalet cagrilarinin karsilik bulmadigini goren sairler,
sOylemle sinirlt kalan propagandalarini hayata gegirebilmek adina yeni yontem
olarak siddete basvurmayi tercih etmislerdir. Bu fakir sair toplulugu siddet
eylemleriyle tiim zenginleri hedef almamislardir. Zenginler arasinda ayrima
giderek, comert zenginlerin ticaret kervanlarina saldirmamislardir. Ozellikle
hedef aldiklar1 kesim, cimri zenginler olmustur. Baskin ve yagmalar neticesinde
elde ettikleri mallar1 yasadiklar1 topluluklardaki fakirlere paylastirmislardir.®
Boylelikle esasen “mali ve giivencesi olmayan fakirler” anlamina gelen
“Sa‘alik” terimi, “geceleri huzurla uyuyan varlikli kimselere baskinlar yaparak
mallarvm gasp etme ve yagmalamak amaciyla geceleyen haydut grubu”
anlammi kazanmstir.® Terim, pek ¢cok Cahiliye donemi sairi tarafindan da bu
anlamda kullanilmistir. Muhadram sairlerden ‘Amr b. Berraka el-Hemedani’nin
(y.6. 19/640) asagidaki beyitleri bu anlami net olarak yansitan &rneklerden
sadece birisidir (Tavil):*°

PR I BT PP Al g (e B An Gk
LU | N N I . Ay ddaal G S A

“Siileymda der ki: Maruz kalma helaka ve telefe, su ‘liiklerin gecelemesine
ragmen uyursun biitiin gece.”

“Biitiin varligi parlak beyaz tuz gibi, keskin bir kili¢c olan nasil uyusun
ki?”

“Bilmezmisin ki gamsiz ve uysal kisi uyursa eger, su’litklerin uykusunun
pek az oldugunu.”

Beyitlerden de anlasilacagi lizere “su‘lik” sézcliglinlin burada fakirlikle
alakas1 yoktur. Sair tarafindan sézciik, varlikli kimselerin geceleyin uykuya
dalmasim keskin kiliglariyla bekleyen yagmacilar1 ifade etmek igin
kullanilmigtir. Asli anlami ve zamanla kazandigr yeni anlami goz Oniinde
bulunduruldugunda kelimenin iki farkli boyutunun oldugu sdylenebilir.
Bunlardan biri fakirlik ve bunun getirdigi dogal sonug olan ge¢im sikintilarim
ifade eden dil boyutu, digeri ise toplumdaki bazi bireylerin statiileriyle alakal
Ozellikleri ve bu statiileri degistirmek i¢in basvurduklari yontemlere delalet
eden sosyal boyutudur. Buna gore eskiya sairler terimini “6ziinde fakir olup
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farkli nedenlerle aile, kabile ve asiretleri tarafindan dislanan, kabile torelerini
cigneyen, Arap yarimadasinin ugsuz bucaksiz ¢olleri ve derin vadilerinde
ozellikle geceleri kervanlara ve cimri zenginlere baskinlar diizenleyerek
mallarin1 yagmalayan, yol kesme, yagma ve haydutlugu meslek edinen, elde
ettikleri mallar1 kendi aralarinda paylasarak fakirleri gozetmeyi de ihmal
etmeyen sairler”!! seklinde tanimlamak miimkiindiir.

Eskiya sairler yasadiklar1 Cahiliye toplumunda su‘lik terimine ek olarak
pek cok sifatla anilmislardir. Cimri zenginlerin mallarma a¢ kurtlar gibi
saldirmalar1 nedeniyle kurtlar anlamina gelen “zu’ban”, kabileleri tarafindan
terkedildikleri i¢in terkedilmisler anlamindaki “hule‘d”, toplumlarindan
dislanarak siddete yoneldikleri i¢in marjinaller ve dislanmislar anlamina gelen
“suzzaz”, yasadiklar1 toplumun adaletten yoksun yasalarina baskaldirdiklar
icin mesru diizene isyan edenler anlamina gelen “futtak” ve gasp, yagma ve
haydutlukla mallar1 ¢aldiklari i¢in hirsizlar anlamina gelen “lusiis” bunlardan
bazilaridir.*?

1.2. Cahiliye Donemi Edebiyatinda Eskiya (Su‘liik) Sair Hareketi

Sosyal ve ekonomik hayat lizerinden degerlendirildiginde kabile eksenli
Cahiliye hayatinda en ¢ok dikkatleri ceken hususlarin basinda adaletsizlikler
gelmektedir. Varlikli azinligin refah iginde, fakir cogunlugun ise perisan ve
bedbaht bir sekilde yasadigi Cahiliye toplumunda, yoksullarin agagilanmis bir
halde miireffeh sosyal hayatin digina itildiklerini hissetmeleri gayet dogal bir
durumdur. Toplumda hayatin1 6rselenmis duygularla ve dislanmislik hissiyle
stirdiiren bu ¢cogunluk igindeki bir grup fakirin, zenginlerin kurdugu sosyal ve
ekonomik diizene baskaldirmalari garipsenecek bir durum degildir. Bu durum,
giicii kutsayan, giicliileri ylicelten, kabile gelenek ve degerlerinden baska bir
yasa tanimayan Cahiliye toplumunda eskiyalik hareketinin baslamasinin
ardindaki temel neden olarak degerlendirilmektedir.’® Ancak Cahiliye
doneminde fakirlikten kaynaklanan ekonomik ¢arpikliga baskaldirinin,
eskiyaligin baslamasinin ardindaki tek neden olmadig: ifade edilmelidir. S6z
konusu donemde kendi istegiyle kabilesini terk eden veya isledigi cinayetlerin
diyetlerini kabilesine yiiklemesinden dolayi kabilesi tarafindan diglanan ya da
yol keserek haydutluk yapmay1 meslek edinen bireylerin varlig1 bilinmektedir.
Asabiyet ve kan bagina dayali kabile diizeninde gegerli toreleri hige sayan,
ugsuz bucaksiz ¢olleri ve derin vadileri mesken tutarak buralardan gegen
kervanlar1 yagmalayan bu asilerin pek ¢ogu, kabilelerinden intikam almay1
kendilerine hedef olarak belirlemiglerdir. Mensubu olduklar1 kabile diizenince
dislanmigligin kalplerine doldurdugu kinle intikam yeminleri eden ve adaletten
iimidini kesen bu bireyler, kabile baglarimi kopardiktan sonra ¢ollerde gezerek
maceradan maceraya siiriiklenmeyi, herhangi bir kabilenin himayesi altina
girmeye tercih etmislerdir.’* Buna ek olarak, Céhiliye doneminde sosyal hayatta
asagilanarak hor goriilen bir kesimin varligina isaret etmek gerekmektedir. Bu
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kesim, asaletleriyle oviinen Arap asilli olan babalarla Habes kdkenli zenci
cariye annelerden tiiremis melezlerdir. Annelerinden gecen esmerlikleri ve
melezliklerinden dolay1 “Arap kargalar’” anlamina gelen “Agribetu’l-‘Arab”
lakabiyla anilmislardir. Esasen ‘Antere b. Seddad el-°Absi, Hufaf b. en-Nudbe
es-Sulemi ve es-Suleyk b. es-Suleke es-Sa‘di’ye has olan bu terim,*® zamanla
zenci annelerden dogan tiim melezleri kapsayan genel bir lakaba doniismiistiir.'®
Arap kargalar lakabiyla anilan bu kesim, melezlerin en bahtsiz1 ve sosyal statii
itibariyle de toplumun en diisiigii olarak kabul edilmistir. Kendilerini soylu
addeden Araplar nezdinde farkli bir ki cagristirmasit ve Ozgiirlere sahip
olduklar1 degerlere layik gorilmemeleri nedeniyle s6z konusu melezler
toplumlarindan dislanmiglardir. Bu degersizlik ve dislanmislik, Araplarin hos
gormedikleri hatta nefret ettikleri siyah renge baglanmistir. Zira o donemde
Araplarin beyaz olan herseye diskiinliikleri kadar siyah olan herseye karsi da
nefretle yaklastiklaria dair bilgiler mevcuttur.!” Hatta kisinin teninin beyazlig1
kendisi i¢in 6viinme ve baskalarinin da 6vgiilerine layik goriilme nedeni olarak
goriilmiistiir.®® Tamamen kg1 bir yaklasimla soylu Araplar ve diger
melezlerden ayr tutulan bu siyah tenli kesim, ugursuzlugun sembolii olarak
goriilen kargalara benzetilmis ve genellikle de annelerine nisbet edilmislerdir.®

Yukarida zikredilenlerden de anlagilacagi iizere genel olarak eskiya
hareketine katilanlar; toplumda sosyo-ekonomik dengenin kaybolmasi sonucu
bag gosteren adaletsizlikler nedeniyle eskiyaligi secenler, isledikleri suglar
nedeniyle kabilelerinden diglananlar ve irklar1 nedeniyle hor goriilen melezler
olmuslardir. Cahiliye toplumundaki ¢arpik sosyal ve ekonomik sartlara isyan
ederek eskiya hareketine katilanlarin en meshuru ¢alismamizin konusu olan
‘Urve b. el-Verd’dir. Haciz el-Ezdi, Kays b. el-Haddadiyye ve Eb(i Tamhan el-
Kayni gibi sahsiyetler isledikleri suglarin ¢okluklari nedeniyle kabileleri
tarafinda dislanan kisilere Ornek olarak gosterilebilirler. Habesli cariye
annelerinden aldiklar1 ten rengi nedeniyle hor goriildiikleri i¢in bu harekete
katilanlarin baslicalar1 ise Teebbeta Serran, es-Senferd ve es-Suleyk b. es-
Suleke’dir. Bunlarin haricinde yasadiklart Mekke ve Taif gibi Arap
yarimadasinin bat1 bolgelerinde yasayan ve eskiyaligi bir meslek olarak géren
Huzeyl ve Fehm gibi kabilelerin varligina da isaret etmek miimkiindiir.° Sosyo-
ekonomik haklar iizerinden degerlendirildiginde toplum nezdinde adil kosullara
sahip olmayan ve farkli gerekcelerle eskiya hareketinin bir parcasi olanlarin
oniinde, gercegi kabullenerek sartlara teslim olmak ve bu gergege baskaldirarak
miicadele etmekten ibaret iki yol bulundugu anlagilmaktadir. Bunlarin biiyiik
bir cogunlugu sartlara boyun egerek i¢inde bulunduklari toplumun gergegini
kabullenirken, sairlerin Onciiliikk ettikleri azinlik bir kesim ise tercihini
miicadeleden yana kullanmistir. Miicadelelerini siirdiirebilmek adina,
kabileleriyle aralarindaki baglar1 kopararak adeta birer a¢ kurt gibi ¢oliin
derinliklerini mesken edinmislerdir. Farkli kabilelerden olsalar da fakirlik,
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derbederlik, itaatsizlik ve dislandiklari toplumlarin inandig1 sosyo-ekonomik
prensiplere isyan gibi ortak paydalarda bulusarak, zayifin toplumda ezilmeye
mahkim oldugu ve hakkin ise gicliiniin yaninda yer aldigi kanaatini
benimsemislerdir. Edindikleri bu kanaatle toplumlarinda gerceklesme iimidini
yitirdikleri ve kendilerini eskiyaliga iten gerekgelerin arka planinda yatan sosyal
adaleti tesis etme amacina yonelmislerdir.?!

Hakkin giicliiden yana olduguna inanan eskiya sairler, cesur ve
maceraperest  kisilikleriyle taninmislardir. Bir yandan asagilanmanin
kisiliklerinde olusturdugu kompleksin etkisiyle kendilerini dislayanlardan geri
kalir bir yanlar1 olmadigini ispat etmeye c¢abalarken, diger yandan da hayattaki
hedeflerini gerceklestirebilmek ve bu ugurda kendilerini koruyabilmek icin
cesaret, atilganlik, baskin gerceklestirme kabiliyeti, silah kullanmada ustalik ve
tehditlere boyun egmeme gibi 6zellikleri onemsemislerdir.?? Aymi sekilde
oldukga iyi diizeyde ata binme kabiliyetleri ve olaganiistii siiratli kosucular
olmalari, tehlike ve aksiyona dayali bir yasam tarzi benimseyen bu kesimin
bilinen en meshur 6zelliklerindendir. Baglarina gelen tehlikelerden kosarak
kagmalar1 ve bu esnada gdsterdikleri hiz nedeniyle, bu 6zellikleri kendileriyle
Ozdesleserek atasodziine doniismiis ve dildeki yerini almistir. Bu anlamda
birisinin ¢ok hizli kosucu oldugu ifade edilmek istendiginde “es-Senferd’dan
daha hizli” ve “es-Suleyk’ten daha hizli” anlamlarina gelen &l (ra g38)
(L) {1 53219 deyimleri kullamlmaktadir.?® Hatta es-Senferd ve es-Suleyk’in
gelmis gecmis en hizli insan olduklari, kosuda atlari bile geride biraktiklar ve
kosarak ceylanlar1 dahi avladiklarina dair rivayetler bulunmaktadir.?* Keza
Teebbeta Serran’in iki ayakli, iki bacakli ve iki gdzlii yaratiklarin en hizlist
oldugunu, aciktiginda bir ceylan siiriisiinii dikkatlice siizerek en semizini
goziine kestirdigini ve pesinden kosarak yakaladiktan sonra pisirip yedigini
ifade eden bilgilere rastlanmaktadir.®

Yasadiklar1 kabile toplumunda gordiikleri sorunlart ve bu sorunlara
getirdikleri ¢6ziim Onerilerini baglarda siirleriyle dillendiren eskiya sairler,
sorunlarin kaynagi olarak gordiikleri kesimlerin sézlerine kulak asmadiklarini
gordiiklerinde ¢Oziimii silaha bagvurarak aramiglardir. Bu nedenle eskiya
sairler, siirlerinin kapsammi genisletmislerdir.?® Onceden beri siitlerine konu
ettikleri sosyal ve ekonomik adaletsizlikle ilgili problemlere ek olarak; liderlik
meziyetleri, comertlikleri, silah tasvirleri, savurduklari tehditler ve verdikleri
gbozdagi, kurduklari pusular, gerceklestirdikleri baskinlar, baskinlarda
sergiledikleri cesaret ve kahramanliklar, elde ettikleri ganimetler ve bu
ganimetleri degerlendirme yontemleri gibi pek ¢ok konuyu dillendirmislerdir.
Silah kullanarak baskin ve yagma yoluyla mal-miilk edinmeyi dilenmekten
daha onurlu bir davranis olarak géren eskiya sairler, kendileri i¢in hedef kitle
olan cimri zenginlerden elde ettikleri mallart cimrilik nedeniyle hakki
O0denmemis Allah’in mali olarak goérmiisler ve kendilerine o mallardan
dilediklerini alma hakki tanimislardir. Dolayisiyla hak olarak gordiiklerini
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almaya calisirken, direnisle karsilagmalari halinde, karsilarindaki dostlar1 veya
yol arkadaglar1 olsa da onu 6ldiirmekte bir sakinca gérmedikleri gibi bunu bir
sug olarak da kabul etmemislerdir.?’

2. ‘Urve b. el-Verd

Cahiliye donemi eskiya sair hareketinde yer alan en meshur aktdrlerden
birisi ‘Urve b. el-Verd’dir. el-Isfahani, ‘Urve’yi “Cdhiliye sairlerinden bir sair,
siivarilerinden bir siivari, atilgan, comert ve sayili su ‘litklarindan bir su ‘lik "8
sozleriyle tanimlamaktadir. Sairin eskiya sair hareketine katilma gerekgesi,
kabilesinde gordiigii sosyal ve ekonomik ¢arpikliklardir. Toplumda ekonomik
yonden giigliilerin s6z sahibi oldugu, adaletten uzak somiiriiye dayali diizenin
ezdigi zayiflar koruyup kollamasi nedeniyle adeta fakirlerin babasi gibi goriilen
sairin adi mubhtaclarla ozdesleserek, “su‘liklerin ‘Urve’si” lakabiyla
taninmigtir. Bazi1 kaynaklarda lakabmin “Ebl Necde” veya “Ebu’l-Mugalles”
oldugu, ayrica savas zamani “EbQ ‘Able”, baris zamaninda ise “Eb( Herase”
olarak adlandirildig1 belirtilmektedir.?® Teebbeta Serran ve es-Senferd’yla
birlikte sair, Cahiliye doneminde yasamis en meshur ii¢ eskiya sairden biridir.

2.1. Nesebi ve Ailesi

‘Abs kabilesine mensup olan sairin tam adi, ‘Urve b. el-Verd b. Zeyd b.
Abdilldh b. Nagib b. Hureyyim b. Ludeym b. ‘Uz b. Galib b. Kutay‘a b.
‘Abs’dir.*® Kabilesinin kahramanlarindan ve soylularindan olan babasi, Dahis
ve el-Gabra savasinin ¢ikmasinda biiyiik bir rol oynadigi igin kabilesi tarafindan
ugursuz birisi olarak goriilmiistiir.! Kaynaklarda sairin annesine dair pek bir
bilgi bulunmasa da divaninda yer alan bazi beyitlerde bu konuya ait net bilgiler
sunmaktadir. Sair birkag siirinde annesinin, Yemenli giiney Arap kabilelerinden
sayilan, san ve sohret anlaminda Cahiliye toplumunda adindan pek fazla s6z
edilmeyen Kuda‘a kabilesinin bir kolu olan Nehd kabilesinden® oldugunu su
sekilde acike¢a belirtmektedir (Tavil):

Mosd Y DA G s dade JB) L e o W

“Bildigim utanilacak bir ayibim yoktur zannimca, dayilarimin Nehd’e
mensup olmalarindan bagka.”

Beyitten agik¢a anlasilacagi iizere sair, dayr tarafim1 acimasizca
hicvetmektedir. Bu beyit ve anne tarafindan bahsettigi diger beyitlerden, sairin
anne ve babasi arasindaki bu evlilik bagina karsi siddetli bir 6fke duydugu
anlagilmaktadir. Sair, siirlerinde Nedh kabilesinin savas zamani tiirld tiirli
hilelere bagvurarak bahanelerle sivistiklarini ve varliklarini ancak barig
zamanlarinda hissettirdiklerini ifade etmektedir.®® Korkakliklar1 sebebiyle Nehd
kabilesinin asalet bakimindan babasinin kabilesi ‘Abs’tan daha diisiik
sayilmasi, bu 6fkenin ardindaki neden olarak goriilmektedir. Annesinin soyu
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nedeniyle hissettigi utang, sairin yetismesindeki zaaf noktasi olarak
degerlendirilmistir. Dahast bu husus, bazi elestirmenler tarafindan sairi
eskiyaliga yonelten gizli etkenlerden biri olarak kabul edilmistir.3* Goriinen o
ki sair, heniiz ¢ocukluk yaslarindan itibaren kendisini su‘liikluga gotiirecek
dislanmislik duygusuyla tanismistir. Zira soylu bir kabilenin kahramanlarindan
sayilan babasi kabilesinin nefret ettigi bir kisiyken, annesi de asalet bakimindan
itibar gdrmeyen bir kabile mensubudur.

2.2. Hayati

Kaynaklarda ‘Urve b. el-Verd’in ¢cocuklugunun nasil gectigine dair detayli
bilgiler bulunmamaktadir. Sairin ¢ocukluk dénemleriyle ilintili rastlanan nadir
bilgilerden biri, hayatinin sonraki donemlerini tamamen etkisi altina alacak,
haksizliga ve adaletsizlige ugrama duygusunu kalbine yerlestiren kosullara net
bir sekilde isaret etmektedir. Buna goére babasi, yasca daha biiyiik olan abisini
‘Urve’den 1stiin tutarak, verdigi hediyelerle ve sicak davraniglariyla
sevindirmektedir. Cevresindeki insanlar, yasca kardesinden daha biiyiik ve daha
giiclii oldugundan babaya daha az muhtag¢ olan abiyi, zayif ve muhta¢ olan
‘Urve’ye tercih etmesini hog gormediklerini ifade etmiglerdir. Bunun iizerine
babast, kii¢iigiin giiclii bir kisilige sahip oldugunu ve bunu korumayz siirdiirmesi
halinde, abinin kardesine bagimli ve yardimina muhta¢ biri oldacagini
soylemistir.®® Kaynaklarda yer alan bu bilgi sairin, erken yaslardan itibaren
ileride sergileyecegi liderlik vasfina ve giiglii bir karaktere sahip olduguna
delalet etmektedir. Gorilinen o ki sairin hayatina yon verecek haksizliklara isyan
duygusu, aile ortaminda filizlenmis ve kabilesinin annesine karsi sergiledigi
tutumla da yesermistir. Ote yandan babasinin ‘Urve aleyhine pozisyon almast,
abisini kendisine tercih etmesiyle smirli kalmamigtir. Babasinin annesiyle
evlenmeden 6nce, kendi kabilesi olan ‘Abs’tan bir kadinla evlendigi rivayet
edilmektedir. Kendi kabilesi i¢inde olan ilk es, soy iistiinliigii ve akrabalarindan
aldig1 giicle ailede baskin taraf olup, esinin ikinci karisina ve ogluna karsi
olumsuz davranislar sergilemesine neden olmustur. Esasen olumsuz gibi
goriinen bu durum, zaten giiclii bir karaktere sahip olan sairin karakterinin daha
da giliglenmesi gibi olumlu bir sonug ortaya koymustur. ‘Urve’nin ailesinde
karsilastig1 bu durum, 6zii itibariyle sonralar kabilesinde daha genis boyutlarda
yasayacagl sosyal ve ekonomik dengesizliklerle biiyiik 6l¢iide benzerlik arz
etmektedir. Sair tam da ailesinde gordiigii gibi toplumun, bir tarafta
zenginliklerine ragmen hayatin hep onlardan yana giiler yliziinii gosterdigi
varlikli kesim, diger tarafta ise yokluk ve caresizlik i¢inde kivranmasina ragmen
hayatin yiiz ¢evirdigi muhtag kesimden ibaret oldugunun farkina varmistir.
Erken yaglarda edinmeye basladigi bu sosyal ve ekonomik duyarlilik, ileriki
zamanlarda inandig1 ve hayati boyunca ona davet ederek ugruna miicadele
verdigi sosyal adalet anlayisini temel edinen bir felsefeye doniisecektir.®®
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Klasik kaynaklardaki rivayetlerden ‘Urve b. el-Verd’in ayrilikla
sonuclanan iki evlilik gerceklestirdigi anlasilmaktadir. Bunlardan ilki, Beni
Gifar kabilesinden cariye edindigi, Ummu Vehb lakapli Selma el-Gifariyye el-
Kinaniyye’yledir. Sair, Selma’y1 cariyelikten azad ederek Ozgiirligiine
kavusturmus ve kendine es edinmistir. Selma, ‘Urve’yle on yildan daha uzun
bir siire boyunca evli kalmistir. Gegen bu uzun zaman sonunda ‘Urve, esine
kendisinin yaninda kalma veya kabilesine geri donme arasinda segim
yaptirdiginda, tercihini kabilesinden yana kullanarak ayrilmistir. Ancak
ayrildigi esnada kabilesine donme gerekcesini aciklarken kullandig:
ifadelerden, meselenin ‘Urve’yle alakali olmadigi anlasilmaktadir. Dahasi
Selma ‘Urve’ye hitaben, hi¢cbir Arap kadimnin ‘Urve’den daha hayirli, daha
iffetli, daha comert ve daha hak yanlis1 bir esin ismetinde bulunmadigini
belirtmistir. Saire dvgiiler yagdiran Selma, ‘Urve’nin kabilesi iginde yasadigi
stire boyunca oliimiin kendisi i¢in ge¢irdigi her bir giinden daha kolay
oldugunu, kabile kadinlarinin siirekli “‘Urve’nin cariyesi” diyerek kendisini
asagiladiklarim1 ve bir daha asla Gatafanli bir kadinin yliziinii gormek
istemedigini ifade ederek, aslinda ayriligin sairle ilgisi olmadigini dile
getirmistir.3” Kabilesinin katildig1 bir komployla kendisini oyuna getirerek
terketmesine ragmen sairin sekiz kasidesinde Selma’dan bahsetmesi,® ona ne
kadar diiskiin oldugunun gostergesidir.

Keza sairin ikinci evliligi de Beni Hilal b. ‘Amir b. Sa‘sa‘a kabilesinden
cariye edindigi Leyla Bintu Sa‘va’yla gerceklesmistir. ‘Urve’yle uzunca bir
siire yasayan Leyla, bu siire boyunca ondan hosnut oldugunu ve onu sevdigini
gostererek glivenini kazanmaya calismistir. Esinden, ailesini ziyaret etmesine
miisaade etmesini istemis ve istegini elde etmistir. Ancak ailesine gittikten
sonra geri donmeyi reddetmekle birlikte, ‘Urve’den sonra hicbir erkegi kendine
es olarak tercih etmeyecegini belirtmistir.® Leyla’min bu ifadesi, ‘Urve’nin
kisiligi hakkinda olumlu kanaatler yansitmakta ve evliligin sair disindaki
sebepler nedeniyle bittigine isaret etmektedir. Sair, sadece iki kasidesinde
Leyla’dan bahsetmistir. Her iki kasidesinde de Leyld’yr kinadigi ve
kiigiimsedigi goriilmektedir.*°

Ozel hayatimin detaylarina pek fazla vakif olunamayan ‘Urve,
su‘likluguna ragmen hayatini ‘Abs kabilesi i¢inde siirdiirmiistiir. Bu anlamda
sairin hayatinin, birbirine bagli olmakla birlikte iki farkli tarzda gectigi ifade
edilebilir. Bunlardan biri, ailesi ve ¢ocuklariyla birlikte siirdiirdigii normal
hayat tarzidir ki bu hayatindaki en dikkat ¢ekici hususlar; comertligi, her daim
misafir kabul etmesi ve ziyafetler sunmasidir. Ne var ki sairin bu yoni, elde
avucta olanin ikram edilmesi ve yeni ikramlara maddi imkan saglayabilmek i¢in
eskiyalik maceralarina siiriiklenerek risk alma sonucunu dogurmustur. Tabi Ki
esi ve aile bireylerinin bu durumdan yakinmalar1 ve saire sitem etmeleri de
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olduk¢a dogal bir sonugtur.** Ancak sairin, bu davramsglarin kabilesine karsi
sorumluluklar1 kapsaminda gordiigii diistiniilmektedir. Nitekim kabilenin bir
ferdi olarak, diismanlarina karsi kabilesiyle Gviinerek adini yliceltmis ve
kahraman savascilariyla birlikte savasmistir.*? ‘Urve, yasadigi toplumun
degerlerine gore faydali bir birey olmak i¢in ¢aba gostermistir.

Kabilesi i¢inde bir birey olarak benimsedigi ilk hayat tarzi, sairi dolayl bir
sekilde ikinci hayat tarzina gotiirmiistiir. Yasam standartlarini yiikseltmek igin,
hem kelimenin ilk anlaminin ifade ettigi su‘liklar1 yani fakirleri, hem de
zamanla kazandig1 meshur anlaminin ifade ettigi eskiyalari etrafina toplayarak
onlar1 sahiplenmesi ve organize etmesi, saire bu topluluk arasinda lider
pozisyonuyla birlikte “su‘liklerin ‘Urvesi” lakabini kazandirmistir. Liiks ve
sasaa icinde yasayan varliklilarin s6z sahibi oldugu diizenle yonetilen Cahiliye
toplumunda sefalet ¢ceken ve ezilen fakir kesimi koruyup kollamasi, kendisini
adeta fakirlerin babas1 yapmistir. Kurak gecen zamanlarda mallarini tiiketerek
siddetli aglik ve yokluk yasayan ‘Abs kabilesinden muhtaglarin, ‘Urve’nin
evinin Oniine gelerek oturduklari, kendisini gordiikklerinde “Ey Su ‘liklerin
babasi! Bizi kurtar” diye seslendikleri ve karisinin yasaklamasina ragmen sair
tarafindan kendilerine yardim edildigi belirtilmektedir.*® Ayrica baska
kabilelerin kitliga ugradig1 zor zamanlarda sahipsiz kalan hasta, fakir, yagh ve
zayiflar1 himayesi altina aldii, onlara barmaklar hazirladigi, yasamlarim
stirdiirecekleri yiyecek ve iceceklerini temin ettigi rivayet edilmektedir. Keza
himayesi altina aldig1 kisiler arasinda hastaliklarini atlatanlar1 ve silah
kullabilecek kadar gii¢lenenleri silahli grubuna dahil ettigi, baskin ve yagmayla
ele gecirdikleri ganimetleri yanindakilere ve geride kalan mubhtaglara
paylastirdigi, boylece bu insanlarin a¢ ve muhtag olarak ayrildiklari kabilelerine
giiclii ve zengin olarak dondiikleri bu rivayetlerde yer alan bilgilerdendir.**
Sairin divani incelendiginde, gerek bireysel gerekse grubuyla birlikte pek ¢ok
baskin ve yagma eylemi gerceklestirdigi, toplumsal fayda elde etmek amaciyla
yaptigindan bunlar1 6vgiiye layik bir davranis olarak degerlendirdigi ve bunu
siirlerinde ¢okga dile getirdigi goriilmektedir.”® Ote yandan bir eskiya olmasina
ragmen hayatin1 kabilesinden ayrilmadan siirdiiren ‘Urve’nin liderlik ettigi
g0zl kara capulculardan olusan bu silahli grup, kabilenin diismanlara karsi
miicadelesinde ciddi bir savunma giicii olarak rol almistir.*® Degerlerine siki
sitkiya bagli kabile yapisinin ‘Urve’yi diglamamasi, sairin toplumun
muhtaglarina karsi sorumluluk hissiyle yaptiklarindan kazandigi sayginliga ek
olarak, bu silahl1 giiciin kabile menfaatlerinin korunmasinda kullanilmasiyla
aciklanabilir.

Eskiya sair hareketinin sembol isimlerinden biri olmasina ragmen,
fakirlere kol-kanat germesi nedeniyle yasadigi toplumda saygin bir yer
edinmesi, sairin diger eskiyalardan ayri bir yere konumlandirilmasina ve
sonraki dénemlerde de hakkinda olumlu degerlendirmelerin yapilmasina yol
acmistir. Sairin -yasayan- ¢ocugu olmasi halinde Muaviye b. Ebi Sufyan’in
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onun damadi olmay diledigi ve Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan’in da
gergek babasi haricinde bir babasinin olmasini dilemesi halinde bunun ‘Urve b.
el-Verd olmasinin kendisini mutlu edecegi aktarilmaktadir. Ayrica Abdulmelik
b. Mervan’m, Hatim et-T41’yi insanlarin en comerti oldugunu iddia edenlerin
‘Urve b. el-Verd’e haksizlik yaptiklarini ifade ettigi de rivayetler arasindadir.’
Kanaatkér, yardimsever, zulme baskaldiran, cesur ve comert bir kisilige sahip
olmasi, sairin hayatina dair bilgiler i¢ceren kaynaklarin ortak goriisiidiir. Nitekim
onun comertlik aski, comertligin getirdigi sorumluluklar1 yerine getirebilecegi
maddi kaynaklar1 saglayabilmek i¢in hayatini maceradan maceraya kosarak
gegirmesine neden olmustur.*® Sairin kisiligi, hicri I1. ve III. yiizyil dil limleri
arasinda savasan, fakirleri doyuran ve zayiflar1 sahiplenen siivari maceraperest
bedevi karakterin ideal drnegi olarak kabul edilmistir.*

Hayatini, inandig1 ve ugruna miicadele ettigi sosyal adalet anlayiginin tesisi
ugruna gegiren sair, yaklasik olarak 596 yilinda gergeklestirdigi bir baskin
sirasinda Beni Tuhayye kabilesine mensup birisi tarafindan 6ldiirtilmiistiir.>

3. ‘Urve b. el-Verd’in Siirlerinde Sosyal Adalet ve Yardimlasma Anlayisi

Oldukea zengin bir tarihsel gelisim siirecine sahip olan adalet kavrami,
ylzyillardir tartisilmasina ragmen ortak bir tanimi ortaya konulamayan bir
kavramdir. Toplumsal diizeye indirgenerek sosyal adalet denildiginde,
“toplumun farkli kesimleri arasinda hayat standartlan, gelir diizeyi vb. bir
takim dlgiilerin firsat esitligi cercevesinde dikkate alinmasiyla sosyal alanda
saglanan denge durumu > akla gelmektedir. Bu tammdan anlasilacag: iizere
toplumda sosyal adaletin varligi, toplum bireyleri arasindaki sosyal ve
ekonomik esitsizliklerin giderilmesini ve avantajli iiyelerle daha az avantaja
sahip iiyelerin esit sartlar1 haiz olmalarini gerektirmektedir. Toplumda temel
hak ve gorevlerin esit paylasimimi gerektiren sosyal adalet, vicdanlarda kabul
gorecek sekilde uygulanmalidir. Sosyal adaletin ahlaki ve vicdani agidan
problemli bir sekilde uygulandigi, dolayisiyla adaletsizlikten kaynaklanan
yoksullugun kronik bir hal aldig1 Cahiliye toplumu gibi toplumlarda, bu kronik
sorunla miicadelede kullanilacak yontemlerin ihdas edilmesi zorunluluk
gostermektedir. Toplumda gegerli yasalar, farkli kesimler arasinda olmasi
gereken adalet ve esitligi tesis etmede yetersiz kaldiginda, sorunla miicadelede
alternatif yontemlerin devreye girmesi kaginilmaz olmaktadir. Hiirler, koleler
ve mevali olmak iizere ii¢ farkli sosyal smiftan ibaret Cahiliye doneminde,>? bu
smiflarin toplumda s6z sahibi olma hususunda esit olduklarini ifade etmek
miimkiin degildir. Ote yandan mesele ekonomik bir yaklasimla ele alindiginda,
s0z konusu adaletsizlik burada daha belirgin bir sekilde gézlemlenmektedir. Bu
nedenle serveti elinde tutanlarin gii¢lii oldugu ve insan degerinin sahip oldugu
maddi imkanlarla o6l¢iildiigii boyle bir toplumda, sosyal ve ekonomik adaleti
saglamak amaciyla giiglillerin diizenine baskaldiranlar olmustur. Kabile
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yasalarinin islevsiz kaldigi bu ortamda giiniimiizdeki sosyalizme benzer bir
yaklagimla rol alan eskiya sairler, sosyal adaletin tesisi adina alternatif bir
yontem olarak ortaya ¢ikmislardir.

Eskiyalar, ortak miilkiyet eksenli bir anlayistan hareket ederek, sosyal
adaletin tesis edilmesi 6niindeki en biiylik engelin sadece varliklilar arasinda
gidip gelen mal ve servet oldugu kanaatini tagimiglardir. Mal-miilkiin, Allah’a
ait olduguna inanan eskiyalar, fakirlerin ihtiya¢ duyduklari mallari zenginlerden
zor ve siddet kullanarak da olsa alma haklarinin bulundugunu savunmuslardir.>
Ayni kanaate sahip olan eskiya sair hareketinin sembol ismi Urve b. el-Verd,
yasadig1 toplumun miireffeh bir hayat siiren zenginler ve getin yasam sartlart
altinda ezilerek sefalet ¢eken fakirlerden ibaret oldugunu gormiistiir. Sahip
oldugu sosyal adalet anlayisiyla 6rtiismeyen bu durumu asla kabullenmemistir.
Mal ve servetin toplum bireyleri arasinda adil bir sekilde dagilimi esasina dayali
bir diizenin tesisi igin miicadele gostermistir. Bu nedenle, fakirlere karsi
duyarsiz ve sorumsuz davranan cimri zenginlerin mallarin1 ve ¢dldeki ticaret
kervanlarin1 diizenledigi baskinlarla hedef almistir. Sorumluluk duygusuyla
aksiyona gecen sair, yasadigi toplumun ihtiyag sahibi kesimini sahiplenmistir.
Tam bu noktada sairin fakirlere bakis acisina deginmek yerinde olacaktir. Zira
mubhtaclara babalik yapan esasen kendisi de bir fakir olan sairin, ugruna
miicadele ettigi fakirleri “tembel ve uyusuk” ve “isyankar ve saldirgan” olmak
tizere iki gruba ayirdigi goriilmektedir. Durumlarindan sikayetci olmayan ve
develerin kesim alanindan topladiklari kemik kirmntilartyla yetinen ilk fakir
grubu, sairin sosyal adalet anlayisina gore yardim edilmeyi hak etmemektedir.
Sair, bu “korkak” fakir grubunu asagidaki beyitleriyle su sekilde hicvetmektedir
(Tavil):>
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“Allah fakirin belasini versin! Gecesi ¢ekince karanliktan perde, alisiktir
kemik par¢alarini secmeye develerin kesildigi her yerde.”

“Her gece zengin bir dost sayesinde elde etti mi bir misafirlik, (Sonrasini
diisiinmeden) sayar bunu kendisi i¢in bir zenginlik.”

“Yatst oldugunda yatar, sabahleyin uyuklayarak kalkar, toza topraga
batmuis yanlarindan taslart ayiklar.”
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“Azik pesinde pek kogmaz, ancak kendini diistiniir, aksam oldugunda
virane bir ev gibi harabe ve dokiiktiir.”

“Yardim eder kendisinden yardim isteyen kabilenin kadinlarina, bitkin
bir deve gibi yikilir kalwr yaptiklarindan sonra.”

Sairin sosyal adalet ve yardimlagsma anlayisina uygun olarak yardim eli
uzatilmasi gereken fakirler, ikinci gruptaki isyankar ve atilgan olanlardir. ‘Urve,
icinde bulunduklar sartlar1 kabullenmektense 6lmeyi tercih eden bu gruba
duydugu hayranlig1 su sekilde ifade etmektedir (Tavil):*°
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“Ancak bir fakir daha vardwr ki, onun aydinlik yiizii, andirmaktadir 151k
toplayan parlak yidizi.”

“Baskin yapar yukaridan bakarak diismanlarina, diisman da yurdundan
kovar onu ugursuz fal okuymus gibi adeta.”

“Onun yaklasmayacagindan emin degiller uzaklagsalar bile, kaybolmus
birinin ailesinin beklemesi gibi bir giin gelir diye.”

“Onurlu bir sekilde karsilar bir giin 6liimle karsilassa, o zaten buna en
layiktir giin gelir de zengin olsa.”™®

‘Urve, toplumda gordiigli sosyal ve ekonomik dengesizliklerin
giderilmesinde gii¢ ve dinamizmle hareket edilmesi gerektiine inanmistir.
Haksizliklar iizerine kurulu giigliillerin diinyasinda, degisimi getirecek olan
duraganlik ve uyusukluk degildir. Degisim, i¢inde bulunulan ¢etin sartlarin
sinirlarin1 zorlamaktan ge¢mektedir. Degisimin ihtiyag duydugu giic, hem
fiziksel anlamda bedenin giiclinii hem de maddi imkanlari ifade etmektedir. Bu
nedenle sair, mali saygmlik ve heybet sebebi sayarken, yokluk ve fakirligi de
zilletin temel nedeni kabul etmistir. Hi¢gbir sey yapmadan evde aileyle oturmay1
cirkin goren ‘Urve, zilletten kurtulmanin ancak tehlikeleri goze alarak hareket
gegmekle miimkiin olabilecegi kanaatini su sekilde dile getirmistir (Kamil):%
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“Malimin tiikendigini, akrabalarin uzaklastigini gérdiigiinde kalbim act
cekerken Tumddr dedi ki:”

“Neyin var ki kabile meclisinde seni, utangtan basint egmis halde cu
cekerken goriiyorum? Sanki sen ugursuzmugsun gibi.”’

“Ganimet elde etmek icin kendini riske at, cocuk ve kadinlarla (evde)
oturup kalmak ¢irkin bir kabahat.”

“Mal miilkte vardir heybet ve azamet, fakirlikte ise vardir zillet ve
rezalet.”

Genel hatlari itibariyle ‘Urve b. el-Verd’in, kabilenin sosyal ve ekonomik
sartlariyla miicadelede yontem olarak benimsedigi eskiyalik anlayisi, sair
eskiyalarin yaklagimlarindan farkli olmamakla birlikte, kendine has bazi1 yonleri
de bulunmaktadir. ihtiyag sahibi bir birey olarak kendisi ve kendisiyle ayni
kaderi paylaganlarin haklarmin gozetilmedigi topluma isyan eden sair, kin ve
intikam duygulartyla hareket ederek zengin veya fakir ayrimi yapmadan her
firsatta eskiyalik yapan birisi degildir. Dahasi mallarint gasp ettigi zenginler
arasinda da fakirlere kars1 sorumluluk hisseden duyarli zengin ve hissetmeyen
cimri zengin seklinde ayrima giden sair, karnini doyurmak veya kitlik ve
kuraklik giinlerinde kullanmak iizere stok yapmak i¢in eskiyalik yapmamastir.
Sairi harekete geciren en Onemli etken, toplumda mallarin esit ve adil
dagiliminin yapilmamasi nedeniyle hissettigi sosyal sorumluluk duygusu ve
haksizlig1 ortadan kaldirma kaygisidir. Zenginlerin ellerinde ihtiyaglarindan
fazlasinin varligini, fakirlerinde ise yasamlarini siirdiirebilecekleri zorunlu
ihtiyaglarin bile olmadigin1 géren sair, bir reformist edasiyla servetin yeniden
dagitilmasi gorevini {istlenmistir. Nitekim cimri zenginin malina el koyarak,
yokluk ve sefalet i¢inde ezilen fakire vermesinin gerekcesi budur. Sair, bu ideal
ugruna eskiyalik yaparak kendini riske atmasina karsi ¢ikan esini bu gerekgeyle
ikna etmeye calisirken sunlar1 dile getirmektedir (Tavil):>®
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“Belki de bir zenginlik elde ederim diyar diyar gezerek hadi birak, dyle
bir zenginlik ki onda vardwr hak sahiplerine dayanak.”

“Korkung bir musibet degil midir (halkimizin basina) bir felaket gelmesi?
Bizim de o felaketi def etmede bir payimizin olmamast.”

“Giinlerin getirdigi bir belay1 def etmeye giiciimiiz yetmezse, oliim daha
giizeldir elbette.”
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Beyitlerden de anlasilacagi iizere sair, eskiyalig1 kendi menfaati i¢in degil,
ihtiyag sahipleri icin yapmaktadir. Saire gore, sosyal adaletin gerceklestirilmesi
adina yapilan bdylesine riskli bir miicadelenin anlamli sonuglarinin olmasi, risk
almaya degecek uygun bir hedefin segilmesi ve elde edilen ganimetlerin gergek
hak sahiplerine adil bir sekilde dagitilmasina baglidir.%° Ona gore en ideal hedef,
riskin az, ganimetin bol ve yapilacaklar nedeniyle gosterilecek tepkilerin sinirh
oldugu hedeftir. Dolayisiyla mallar fakirlere dagitilmak {izere baskin yapilacak
en uygun kisi; stirtiyle develeri olup, cimriligi sebebiyle mallarini ailesinden ve
akrabalarindan sakinan, akrabalar1 ve ihtiya¢ sahiplerinin nefret ettigi, basi
sikistiginda yardimima kosacak ve oOldiiriilmesi halinde intikamini alacak
kimsesinin olmadigi cimri zengindir. Dahast ‘Urve, boylesine bir cimriye
musallat olmayi, ailesine, akrabalarina ve topluma yapilacak gergek bir hizmet
olarak gérmektedir (Tavil):%
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“Belki de diyarlara dogru yol ¢tkmam, arzum ve binegimin egerini
baglayarak onu sefere hazirlamam...”

“Elbet bir giin beni biiyiik bir deve siiriisiiniin sahibine gotiirecektir, o
sturiisiinii akrabalara vefasizligi ve cimriligi ile (onlardan) korumaktadir.”

“Koruyam, refakatgist ve intikamini talep edeni pek azdir, atli ve yaya
adamlarimla kiikreyerek baskin yaptigimizda.”

Saire gore baskin yapilmayr hak eden cimri zenginden elde edilen
ganimetlerin gergek hak sahipleri, bagina gelen felaketler nedeniyle muhtag hale
gelen onurlu coémert,%? mahallesindeki zavalli cocuklar, sefalet igindeki
komsular ve ihtiyaglarim yiiksek sesle dile getiren fakirlerdir (Basit):52
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“Sordun mu ‘Ayldan ogullarimin tiimiine? Kutlik yillarinda (soguk)
riizgdrlar estiginde.”

“Onlar doyduklarinda mahalle ¢cocuklarimin nasibine sira gelmistir,
diger (kismi) ise komsulara verilmigtir.”

‘Urve, toplumun ezilmislerine karsi sorumluluklarini yerine getirirken
cogu kez esi ve abisi gibi en yakinanindakilerin elestiri ve alaylarina maruz
kalmistir. Hayatin1 muhtaglarin himayesine adayan, bu ideal ugruna kendisini
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siirekli elestiren ve nihayetinde idealinden vazge¢medigini gordiigiinde
kendisini terkeden esine direnmistir. Keza ¢ocuklugunda babasinin kendisine
tercih ettigi abisinin alayl ifadeleri sairi hedefinden saptiramamistir.
Benimsedigi yagsam tarzini, eskiyaligini, malin1 miilkiinii garibanlarla paylagtig
icin fakirligini, yiyecegini comertge fakirlere verdiginden agliktan solan yiizii
ve zayif bedenini alaya alan abisinin sozleri sairin azmini ve iradesini
giiclendirmistir. ‘Urve, abisinin kinama ve alaylarina su sekilde cevap
vermektedir (Tavil):®
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“Ben ki tenceresinin misafiri, topluca katilan cemaat olan kigiyim, sen ise
kabinin misafiri bir tek kisi olansin.”

“Sen sismanladiginda, yiiziimiin solgunlugunu gordiigiin i¢in benimle
alay mi ediyorsun? Sorumlulugu hakkiyla yerine getirmek yipratici ve
yorucudur.”

“Ey Verd’in oglu! Bana hakaret etme! Zira bana erdem getiren haklar
vardiwr malim iizerinde.”

“Bedenimi (ihtiya¢ duydugu gidayr) bir¢ok bedene pay ediyorum, (kis
giinti) su buz gibiyken berrak suyu yudumlamakla yetiniyorum.”

“Her kim tekrar tekrar haklari vermeyi tercih ederse, kendisi onurlu bir
ag oldugu halde fakirlik ve aclik icinde kalir.”

Acliktan yiizii solgun, bedeni zayif diisse de sairin sosyal adalet anlayisi,
a¢c ve muhtaclarm karmlarinin doyurulmasimi gerektirmektedir. ‘Urve b. el-
Verd, sosyal adalet ve dayanisma anlayisina aykiri gordiigii, zenginlerin
fakirlerin gektikleri sikintilara duyarsiz kalarak miireffeh bir yasam siirmeleri,
buna karsin ayn1 toplumda yasayan fakirlerin ise aglik ve yokluk i¢inde hayatta
kalma miicadelesi vermelerinden ibaret diizene bagkaldirmigstir. Sairin toplumda
gerceklestirmek istedigi adalet, sdylemde kalmamistir. Aksine once kendi
capinda sdylemlerini eyleme doniistiirdiigii i¢in, yasadigi topluma Srnek olmus
ve baskin, yagma vs. illegal faaliyetlerde bulunmasina ragmen kabilesinde
saygin bir yer edinmistir. Sair, toplumda sosyal adaletin saglanmasi asina kigisel
capta iizerine diisen sorumlulugu fazlasiyla yerine getirmistir. Kendisine
atfedilen “su‘liklerin ‘Urve’si” ve “fakirlerin babasi” gibi lakaplarla “Bizi
kurtar! "®* diye feryad eden ve toplumda hiikiim siiren adaletsizlikten muzdarip
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kesimlerin umudu olmustur. Yasadig1 kabile toplumunda hedefledigi sosyal
adaleti tam olarak gerceklestiremese de hayatini bu ideala adamasi, toplumun
tiim kesimleri tarafindan takdirle karsilanmistir. Sairin kabilesinde baslattigi
sosyal adalet ve dayanisma miicadelesi, toplumsal yardimlagsmanin gercek
hayatta karsilik bulmasinda 6ncii rol oynamasi anlaminda olduk¢a 6nemlidir.
Fakirlerin umudu vasfiyla etrafina toplanan su‘liiklarla birlikte sorumluluktan
kacan cimri zenginlerin kervanlarina gergeklestirdigi baskinlarda elde
ettiklerini ihtiyag¢ sahipleri arasinda ayrim gozetmeden paylastirmistir. Bdylece
‘Urve, bir yandan eskiyalarin en karizmatik lideri, diger yandan ise sosyal adalet
ve yardimlagsmanin semboli® olarak goriilmiistiir.

Sairin siirlerinde, sosyal adalet miicadelesine baglarken kendisini
eskiyaliga iten sebeplere dair bilgilerle karsilagilmaktadir. ‘Urve, eskiyaliga
yonelmesindeki temel nedenleri, fakirlik ve ailesinin kendisini yiiz iistii
birakmasi olarak Ozetlemistir. Sair, kendini bir su‘lik olarak nitelemekle
birlikte, zihinlerdeki uyusuk su‘lik algisin1 degistirmek adina yaptigi isin
ardindaki, akrabalarin zulmiine baskaldiri, rizik talebi i¢in miicadele, fakirlerin
imdadina yetiserek aglik ve 6liimden koruma, komsunun hakkini gézetme gibi
erdemlere isaret etmistir. Kendi sahsi iizerinden tiim su‘liklar i¢in belirledigi
adeta misyon niteligindeki bu erdemlerin, sosyal adaletin saglanmasinda biiyiik
katki saglayacagi asikardir. Zihinlerdeki algiy1 degistirmek amaciyla su‘lik
portresi ¢izerken kendi sahsina su‘liiklukla birlikte genelde efendilerde goriilen
vasiflart da eklemesi iizerine, kimileri tarafindan “efendi su‘lik” veya “su‘lik

prens”® olarak anilmistir (Tavil):®’
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“Kiginin otlatmaya génderecegi ve tekrar kendisine donecek hayvanlari
yoksa ve akrabalart kendisine yakinlik duymaziarsa...”

“Oliim daha haywhdir kigive fakir olarak yasamaktan ve kendisine kétii
davranan akrabalardan.”

“Kadin ve erkekler sormaktalar: Gog¢ ve yolculuk nereye? Su ‘liika gittigi
yerlerin neresi oldugunu kim sorar ki?”’
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“Inandig1 sey su ki daglarin arasindaki yollar genistir, eger akrabalari
ona cimrilik eder sakinirlarsa.”

“Yok olmaya terketmem asla yasadigim siirece kardeslerimi, su i¢enin
suyu terketmemesi gibi.”

“Asla komsum (benden) zuliim gérmez, arkadasa kotii davrananlar gibi
de goriinmem.”

Maddi kaynaklarin ahlaken ve vicdanen kabul edilebilir bir sekilde
dagitilmas1 esasina dayali sosyal adaletin hayata gecirilebilmesi, bu amag
ugruna sorumluluk alan kisilerde bazi vasiflarin bulunmasini gerektirmektedir.
Hayatint bu amacin gerceklestirilmesine adayan ‘Urve b. el-Verd,
miicadelesinde ihtiya¢ duyacagi cesaret, 6liime meydan okuma, ahde vefa,
comertlik ve kanaatkarlik gibi niteliklere sahip oldugunu siirlerinde ifade
etmistir.®® Toplumda giicliilerin ve zenginlerin ¢ikarlarin1 koruyan yasalara
kars1 ¢ikmak ve tamamen varliklilardan yana olan ekonomik dengeyi fakirlerin
lehine ¢evirebilmek icin sairin izledigi baskin, yagma vb. tehlikeli yontemler
cesareti ve O0liimden korkmamay1 zorunlu kilmaktadir. Cesaret, kahramanlik,
oliimden korkmama vb. 6zellikler, fakirlerin aleyhine olan refah diizeyi ve gelir
dagilimi dengesizligini giderecek kaynaklarin temininde gereklidir. Ahde vefa,
kanaatkarlik, comertlik vb. nitelikler ise, ele gecirilenlerin hedef kitleyi
olusturan ihtiyag sahiplerine adil bir bicimde ulastirilmasini saglayacaktir. Sair,
divaninda yer alan kasidelerin bir¢ogunda Ozellikle misafirperverligi,
comertligi ve kanaatkarhigiyla oOviinmektedir. Adaleti saglama gayesiyle
miicadelesini  siirdliren sairin  bu tutumu, muhataplarini haksizliga
ugramayacaklari hususunda rahatlatma ¢abasi olarak yorumlanabilir.
Fakirlerin, kabilenin zenginlerinden ziyade umutlarin1 bagladiklari sairin
etrafinda toplanmalari, bu hususta sairin basarili oldugunun gostergesidir.
Sairin misafirperverlik ve comertlik anlayisi, bu iki kavramin simirlarini agarak
ortak miilkiyet anlayisina doniismiistiir. Zira bizzat kendisi ihtiya¢ duymasina
ragmen, a¢ kalmayir goze alarak elinde her ne varsa ihtiya¢ sahipleri ve
misafirlerine takdim etmistir. Evine gelenlerle yatagini, evini hatta ortiindiigii
hirkasin1 dahi paylagsmaktan geri durmamistir. Comertligin  sinirlarim
kendinden gegme ve ortak miilkiyete kadar genisleten ‘Urve, yiyecegini,
icecegini, evini ve yatagini paylagsmakla yetinmemistir. Elindeki mallan
toplumda sefalet ¢ekenlerin sikintilarini azaltmak i¢in harcamis, sahiplendigi
fakirlerin ve grubundaki eskiyalarin isledikleri suglar karsiliginda diyetlerini
odemeyi kabul etmistir.®® Buna gore inandig1 sosyal adalet anlayisinin, sairin
kavram diinyasinda derinden etkili oldugu ifade edilebilir. Asagidaki beyitlerde
bu hususlari dile getiren sairin davranisi, misafirperverlikten ziyade fedakarlikla
yorumlanabilir (Tavil):"
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“Sen ve misafirler bir hirka i¢indesiniz beraberce, giines pariltili bir
sekilde yakinca ve batmaya yonelince.”

“Yatagim misafirin yatagidir, evim de evi, beni ondan alitkoymamistir
giizeller giizeli.”

“Onunla sohbet ederim, zira sohbet misafirperverliktendir, (sohbet ne
kadar uzarsa uzasin) gonliim onun uyuyacagim bilmektedir.”

‘Urve’nin digerkdm ve kanaatkar kisiligi, inandig1 sosyal adalet ve ortak
miilkiyet anlayiginin kendi adina tek tarafli islemesine yol a¢mustir. Zira
elindekileri toplum yararina insanlarla paylagan ancak asla katlanamayacagi
reddedilip kiigiik diisme ve gururunun incinmesi endisesiyle onlarda olanda
tamah etmeyen sair, kendini boylesine bir pozisyona diisiirmemek i¢in gayret
sarfetmistir (Kamil):"

dskha sy MG e R - - Kt
1g¥a dbga S AY Gadla ol OB SomE Y

“Zengin oldugumda komsumun kazandiklar: benim verdiklerimdendir,
zira benim elimin bollugu bilinen birseydir.”

“Ihtiyag sahibi oldugumda ise basimi egip ezilmem, iyiligi zorla ve
israrla yapan varlikl birisinin oniinde.”

Toplumsal adaleti baskalar1 igin tesis etmeye gayret eden ‘Urve, kendi
ihtiyaglarint kimseden herhangi bir beklenti icine girmeden -elindekiyle
yetinerek karsilamistir. Ona gore, mal sahipleri i¢lerinden gelerek hosnut bir
sekilde yardim etseler dahi evlerinin bahgelerinde veya mahzen onlerinde
beklemek, 6liimden daha agir bir zillettir. Bu anlamda ‘Urve’nin temel prensibi,
varlikta comertlik, yoklukta ise kanaattir (Vafir):"

oAl sty e & a3 Al e AT G
olsod Ggally gl G PRI v S

“Felek seni ezer gecer de (harcayacak) mal bulamazsan, yeryiiziiniin
bitkileri ve berrak su (senindir).”

“Zillet verici hayat, sana yardimct olsalar da insanlarin evlerinin
bahgelerine alismaktir, (oysa senin i¢in) oliim rahata kavusmaktir.”

Topluma karsit sorumluluklarini yerine getirmeyenleri ilk etapta uyari
mahiyetindeki hiciv oklariyla hedef alan, duyarsizliklarina devam etmeleri
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durumunda adamlartyla gerceklestirdigi baskinlartyla cezalandiran ‘Urve, buna
karsin gordiigii olumlu 6rnekleri methiye ve dualariyla desteklemistir. Bir baska
deyisle sair, kendi capinda sozlii ve eyleme dayali ceza ve 6diill mekanizmasi
olusturarak uygulamaya gecirmistir. Bu anlamda, kuraklik zamaninda zor
giinler gegiren ‘Urve ve kabilesi yardim alabilmek umuduyla Beni Zebban’in
topraklarina gitmistir. Ancak Serik ez-Zebbani, bu durumu hos karsilamamis ve
topraklarini terketmelerini istemistir. Buna karsin Malik b. Himér el-Fezari, zor
durumda kalan bu insanlara sahip ¢ikarak onlar1 agirlamis ve develer keserek
karmnlarint doyurmustur. Sair, bu sikintili siiregte kendilerine yardim eli
uzatarak gilizel bir dayamigma Ornegi sergileyen Malik’i dualarla bezedigi
beyitleriyle dverken, Serik’i ve Beni Zebban’1 yermistir.”

Sonug¢

Cahiliye doneminde yasamig en meshur eskiya sairlerden biri sayilan
‘Urve b. el-Verd, soylu bir baba ve cariye olan bir annenin evladi olarak
diinyaya gelmistir. Ilk cocukluk evrelerinden itibaren g¢evresindeki bazi
haksizliklarin farkina varmistir. Bir taraftan babasinin, sairin abisini kendisine
tercih etmesi, diger taraftan kabile bireylerinin annesi hakkindaki agagilayici
tutum ve ifadeleri, ‘Urve’nin gonliine ezilmislik duygusunu yerlestirmistir. Hak
ve adalet kavramlarmin zihninde olgunlastig1 ilerleyen zamanlarda, meseleyi
daha genis bir bakis agisiyla toplumsal Olgekte degerlendirmistir. Aidiyet
duygusu, toplumsal orgiitlenmenin merkezinde yer alan kabilede sosyal
adaletin saglanmasinda 6nemli rol oynamistir. Ancak kabile bireyleri arasinda
sosyal ve ekonomik adaletin ahlaki ve vicdani olarak kabul edilebilir bir hal
almasinda aidiyet duygusunun yeterli olmadigimi gérmiistiir. Bu nedenle sair,
toplumda sosyal ve ekonomik dengelerin varlik sahiplerinin lehine olmasini
saglayan, maddi gii¢ ve imkanlar1 elinde tutanlarin menfaatlerini koruyan kabile
yasalarina bagskaldirmistir. Ozellikle toplumun sefalet icinde yasamlarim
siirdiirmek zorunda birakilan ihtiya¢ sahibi kesime karsi cimri zenginlerin
duyarsizligi, sairi bu kesimi sahiplenmeye yoneltmistir. Fakir ¢ogunlugun
hayatlarimi sefalet iginde siirdiirdiikleri Cahiliye toplumunda, zenginlerin
kurdugu sosyal ve ekonomik diizene karsi yapilan her baskaldir1 oldukca
normal bir reflekstir. Sair, esasen kendisi de ihtiyag¢ sahibi bir birey olmasina
ragmen, elindeki olanaklari fakirlerle paylasmayi ilke edinmistir. Bunun yeterli
olmadigimi goren ‘Urve, toplumda sosyal adalet ve dayanisma mekanizmasini
harekete gecirebilmek icin, hayati boyunca siirdiirecegi miicadelede karar
kilmistir. Sairin hayatinin satir aralari ve siirlerine bakildiginda, sosyal adalet
miicadelesine sozel silahi olan siirleriyle bagladigi anlagilmaktadir. Bu silahin
yeterli olmadigini idrék ettikten sonra, toplumda sosyo-ekonomik dengenin
sarsilmast sonucunda ortaya c¢ikan adaletsizlikler nedeniyle eskiyaligi secen
eskiya sair hareketinin bir parcasi olma karari alarak, gercek anlamda silahli
miicadeleye baglamistir.
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Sosyal sorumluluk duygusuyla hareket eden sair, toplumun ezilmislerine
kucak agmistir. Dislandiklar1 kabile toplumunda kendilerine agilan bu kucag:
daha adil bir yagam i¢in umut kaynagi olarak degerlendiren fakirler, ‘Urve’nin
etrafinda toplanmiglardir. Sair, bu fakirlerin yasam standartlart ve refah
diizeylerini yiikseltmeyi hedeflemistir. Bu nedenle etrafinda toplananlar
organize ederek, topluma karsi sorumluluklarini yerine getirmeyen cimri
zenginlere baskinlar diizenlemistir. Toplumdaki sosyal ve ekonomik ¢arpikligi
ezilmisler lehine dengelemeye ¢alismasi, ‘Urve’ye “su‘liiklerin ‘Urve’si” ve
“fakirlerin babas1” gibi lakaplarin atfedilmesini ve tam bir “halk kahramani”
olmasint saglamistir. Hayatin1 fakirlerin durumlarini iyilestirme ig¢in
miicadeleye adayan sair, toplumda saygin bir yer kazanmistir. Bu sayginlik,
genelde eskiyalar1 dislayan kabile yapisinin sairi kabullenmesine ve kabile
sinirlar1 iginde yagsamini slirdirmesine miisaade etmelerine yol agmistir. Sairin
tiim ¢evrelerde gordiigii kabul, Cahiliyeden sonraki donemlerde de hakkinda
yapilan olumlu degerlendirmeler seklinde devam etmistir. Nitekim Muaviye b.
Ebi Sufyan’in miimkiin olabilse onunla akrabalik iligkisi kurmay1 dilemesi,
Abdulmelik b. Mervan’in onun oglu olmay1 arzulamasi, comertlik sembolii
Hatim et-Tai’den daha {istiin gérmesi, dil alimlerince fakirleri sahiplenerek
doyuran siivari maceraperest bedevi karaktere drnek olarak gdsterilmesi, sair
hakkindaki olumlu gériislerden bazilaridir.

‘Urve’nin sosyal adalet ve dayanigsma anlayisi, ortak miilkiyet eksenli bir
yaklasimi benimseyen diger eskiyalardan farkli degildir. Sorumsuz ve duyarsiz
zenginlerden alip, fakir ve zayiflara vererek sosyal ve ekonomik bir denge
cabasi iginde olmustur. ‘Urve, toplumda gordiigii sosyal ve ekonomik
dengesizliklerin giderilmesinde giic ve dinamizmle hareket edilmesi
gerektigine inanmistir. Fakirleri “tembel ve uyusuk” ve “isyankér ve saldirgan”
olmak tizere iki gruba ayiran sair, degisimi iginde bulunulan kosullarin
sinirlarin1 zorlamaya baglamistir. Fakirlik ve ailesinin kendisini yiiz {istii
birakmasi gibi nedenlerle benimsedigi aksiyon ve riske dayali yontemiyle, giicii
yettigince toplumda servetin adil dagilimina hizmet etmistir.

Sair, sosyal adalet ugruna giristigi riskli miicadelenin anlamli sonuglar elde
etmesini, alinan riske degecek uygun bir hedefin olmasi ve elde edilenlerin
gercgek ihtiyag sahiplerine adil bir bi¢imde ulastirilmasina baglamistir. Eskiya
sair hareketinin insani yoniinii temsil eden ‘Urve, ahlaki ve vicdani agidan
kabul gorecek bir sosyal adaletin, bu ugurda savasanlarda bazi nitelikleri
zorunlu kildigini belirtmistir. Cesaret, 6liime meydan okuma, ahde vefa,
misafirperverlik, comertlik ve kanaatkarlik gibi niteliklerin gerekli oldugunu
vurgulayan sair, bizzat bu vasiflar tagidigin1 belirtmistir. Misafirperverlik ve
comertlik anlayisi, sairin hayatinda diger niteliklere gore daha belirgindir. Bu
iki kavram, digerkam ve kanaatkar kisiliginin etkisiyle sairde ifade ettigi anlam
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sinirlarii asarak fedakarlik, 6zgecilik ve kendi aleyhine tek tarafli ortak

miilkiyet anlayisina donlismiistiir.

Kaynakca

‘Alavine, Serif Ragib (2005). ‘Amr b. Berrdka el-Hemdani siretuhii ve §i ‘ruh,
Amman: Daru’l-Menahic li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘.

‘Amara, es-Seyyid Ahmed (tsz.). Dirdse fi nusisi’l-‘asri’l-cahili tahlil ve
tezevvuk, Kahire: Mektebetu’l-Mutenebby.

Aydemir, Mehmet Ali (2011). Sosyal sermaye, Konya: Cizgi Kitabevi.

el-Bagdadi, ‘Abdilkadir (1997). Hizdnetu’l-edeb, (thk.: ‘Abdusselam
Muhammed Hartin), Kahire: Mektebetu’l-Hanci.

el-Bagdadi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Habib (1990). Kund es-su‘ard ve
elkdbuhum, (thk.: Muhammed Sélih es-Sennavi), Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
‘TImiyye.

el-Bekri, Ebi ‘Ubeyd Abdulldh b. Abdilaziz (tsz.). Simtu’l-ledli fi serhi emali’l-
Kali, (thk.: Abdulaziz el-Meymeni), Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye.

el-Cevheri, Isma‘il b. Hammad (1987). es-Sihdh tdcu’l-luga ve sihdhu’l-
‘arabiyye, (thk.: Ahmed Abdulgafif ‘Attar), Beyrat: Daru’l-‘ilmi 1i’l-
Melayin.

Cakir, Mehmet (2017). “Gegmisten Giinlimiize Sosyal Adalet”, International
Journal of Social Sciences and Education Research, (c. 3 sy. 2), s. 560-
572.

Dayf, Sevki (1960). Tdrihu’ l-edebi’l- ‘arabi el-‘asru’l-cahili, Kahire: Daru’l-
Ma‘arif.

Durmus, Ismail (2016). “Su‘lak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(c. ek-2, s. 534-536), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlart.

Emin, Ahmed (1951). es-Sa‘lake ve’l-futuvve fi’l-Islam, Kahire: Daru’l-
Ma‘arif.

el-Ferahidi, Halil b. Ahmed (1985). Kitdbu'l- ‘ayn, (thk.: Mehdi el-Mahziimi,
Ibrahim es-Samirral), Beyrt: Dar ve Mektebetu Hilal.

Goldziher, Ignace (1993). Klasik arap literatiirii, (terc.: Azmi Yiksel, Rahmi
Er), Ankara: Imaj Yayinlart.

Giinaltay, Semseddin (2016). Isldm oncesi araplar ve dinleri, Ankara: Ankara
Okulu.

Halif, Ytsuf (1966). es-Su ‘ardu’s-sa‘alik fi’l- ‘asri’l-cahili, Kahire: Daru’l-
Ma‘arif.

NUSHA, 2020; (51): 117-146



GOCEMEN

el-Hafi, Ahmed Muhammed (1949). el-Haydtu'l-‘arabiyye mine’s-gi‘ri’l-
cahilr, Kahire: Mektebetu Nahdati Misr.

Ibnu’l-Ezheri, Muhammed b. Ahmed (2001). Tehzibu I-luga, (thk.: Muhammed
‘Avad Mur‘ib), Beyrit: Dar Thyai’t-Turasi’l-* Arabi.

Ibn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullah b. Muslim (1997). ‘Uyinu’l-ahbar,
Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye.

(2002). es-Si ‘ru ve’s-su ‘ard, Kahire: Daru’l-Hadjis.

Ibn Manztir, Muhammed b. Mukerrem (1994). Lisdnu’l- ‘arab, Beyrit: Dar

Sadir.

Ibni’l-Musenna, Eb ‘Ubeyde Ma‘mer (1998). Serhu nakdidi Cerir ve'l-
Firezdak, (thk.: Muhammed Ibrahim Huvvar, Velid Mahmtd Halis), Aba
Dabi: el-Mucemma‘u’s-Sekafi.

Ibnu’l-Verd, ‘Urve (1991). Divanu ‘Urve Ibni’l-Verd, (thk.: Sa‘di Dinnavi),
Beyrat: Daru’1-Cil.

el-Isfahani, Ebu’l-Ferec (2008). el-Egdni, (thk.: ihsin Abbas, Ibrahim es-
Se‘afin, Bekr Abbas), Beyrut: Dar Sadir.

el-Kali, Eba ‘Ali (1926). el-Emdli, (thk.: Muhammed Abdulcevvad el-Asma‘i),
Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye.

el-Kalkasendi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali (1980). Nihdyetu'l-ereb fi ma ‘rifeti
ensabi’l-‘arab, (thk.: Ibrahim el-Ibari), Beyrat: Daru’l-Kuttdb el-
Lubnaniyyin.

el-Kaysi, EbG Abbas Ahmed b. Abdulmu’min (2006). Serhu makimati’l-
Hariri, Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye.

el-Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed (tsz.). Mecma ‘u’l-emsal, (thk.:
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrit: Daru’l-Ma‘rife.

en-Nuveyri, Sihabuddin (2003). Nihdyetu'l-ereb fi funini’l-edeb, Kahire:
Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye.

es-Se‘alibi, Abdulmelik b. Muhammed (tsz.). Simdru’l-kuliib fi’l-mudaf ve’l-
mensiib, Kahire: Daru’l-Ma‘arif.

Sezgin, Fuat (1991). Tarihu t-turdsi’l-‘arabi, (terc.: Mahmad Fehmi Hicazi),
Riyad: Cami‘atu’l-ImAm Muhammed Ibni Su‘Qd el-islamiyye.

Seker, Mehmet. (1987). Islamda sosyal dayanisma miiesseseleri, Ankara,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari.

NUSHA, 2020; (51): 117-146

143



144

GOCEMEN

es-Sentemeri, el-A‘lem (1983). Es ‘dru’s-su ‘ardu’s-sitteti’l-cahiliyyin, Beyrut:
Daru’l-Afaki’l-Cedide.

Seyhi, Rizkullah b. Yisuf, b. Abdilmesth (1913). Mecdani’l-edeb fi haddiki’l-
‘arab, Beyrit: Matba‘atu’l-Abai’l-Yesi ‘iyyin.

et-Tai, Ebd Temmam Habib b. Evs (1981). el-Hamadse, (thk.. Abdullah b.
Abdurrahim ‘Useylan), Riyad: Mengtirdt Cami‘ati’l-imdm Muhammed b.
Su‘td el-islamiyye.

(1968). Kitabu'l-vahsiyyat, (thk.: ‘Abdulaziz el-Meymeni er-

Racektl), Kahire: Daru’l-Ma‘éarif.

et-Tai, Hatim (2002). Divdnu Hdtim et-Tai, (thk.: Ahmed Resad), Beyrit:
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye.

Oz, Nedim, (2016). “Saglikli Aile Olusumunda Karakterin Roli”, Ordu:

Uluslararas: Kisilik ve Karakter Ingasinda Dinin Yeri Sempozyumu, s.
305-321.

Usta, Ibrahim, (2014). “Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler”, International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
2014, (c. 3, sy. 6), s. 1063-1092.

Yildirim, Kadri (2001). “Cahiliye Dénemi Arap Edebiyatinda Su‘lik Sairler
Hareketi”, Diyarbakir: Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, (c. 3,
sy. 1), s. 177-2009.

ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak (tsz.). Tdcu’l- ‘ariis min
cevahiri’l-kamiis, Kuveyt: Daru’l-Hidaye.

ez-Zevzeni, el-Hiiseyn b. Ahmed (2004). Serhu’l-mu ‘allakditi’s-seb‘, Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife.

! Seker, Mehmet, Isldmda sosyal dayanisma miiesseseleri, Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, Ankara, 1987,
s. 40.

2 Aydemir, Mehmet Ali, Sosyal sermaye, Cizgi Kitabevi, Konya, 2011, s. 88; Oz, Nedim, “Saglikli Aile
Olusumunda Karakterin Rolii”, Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu,
Ordu, 20186, s. 305.

8 el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘ayn, (thk.: Mehdi el-Mahziimi, ibrahim es-Samirral), Dar ve
Mektebetu Hilal, Beyrit, 1985, c. 2, s. 303; el-Cevheri, isma‘il b. Hammad, es-Sthdh tacu’l-luga ve
sthahu’l-‘arabiyye, (thk.: Ahmed Abdulgafaf ‘Attar), Daru’l-[lmi 1i’l-Melayin, Beyrat, 1987, c. 4 s.
1595; ibn Manziir, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l- ‘arab, Dar Sadir, Beyrat, 1994, c. 10, s. 455;
ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak, Tdcu'l- ‘ariis min cevéhiri’l-kdmiis, Daru’l-
Hidaye, Kuveyt, tsz., c. 27, s. 240.

NUSHA, 2020; (51): 117-146



GOCEMEN

4 et-Tai, Hatim, Divanu Hatim et-Tai, (thk.: Ahmed Resad), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, 2002, s. 24.

° et-Tai, Ebd Temmam Habib b. Evs, el-Hamadse, (thk.: Abdullah b. Abdurrahim ‘Useylan), Meng(irat
Cami‘ati’l-Imam Muhammed b. Su‘dd el-Islamiyye, Riyad, 1981, c. 1, s. 178.

6 ibnu’l-Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-luga, (thk.: Muhammed ‘Avad Mur‘ib), Dar ihyai’t-
Turasi’l-*Arabi, Beyrat, 2001, c. 3, s. 193.

" Halif, Yasuf, es-Su ‘ardu’s-sa ‘alik fi’I- ‘asri’l-cahili, Daru’l-Ma*arif, Kahire, 1966, s. 23.

8 Yildirim, Kadri, “Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda Su‘liik Sairler Hareketi”, Dicle Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir, 2001, (c. 3, sy.: 1), s. 178.

® Halif, es-Su ‘ardu’s-sa ‘alik, s. 25; Emin, Ahmed, es-Sa ‘lake ve l-futuvve fi I-Isldm, Daru’l-Ma‘arif, Kahire,
1951, s. 19; Dayf, Sevki, Tdrihu’l-edebi’l-‘arabi el-‘asru’l-cdhili, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1960, s.
375; ‘Alavine, Serif Ragib, ‘Amr b. Berrdka el-Hemdani siretuhii ve si ‘ruh, Daru’l-Menahic li’n-Nesr
ve’t-Tevzi‘, Amman, 2005, s. 32.

0 g|-K ali, Ebt ‘Ali, el-Emali, (thk.: Muhammed Abdulcevvad el-Asma‘f), Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire,
1926, .2, s. 122; et-Tai, Ebl Temmam Habib b. Evs, Kitdbu 'I-vahsiyydt, (thk.: ‘Abdulaziz el-Meymeni
er-Racekuti), Daru’l-Ma‘arif, Kahire, 1968, s. 31.

1 Halif, es-Su ‘ardu’s-sa ‘alik, s. 26; Durmus, Ismail, “Su‘lik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2016, c. ek-2, s. 534.

12 Durmus, “Su‘lik”, TDV Yaymlari, c. ek-2, s. 534.

13 el-Hifl, Ahmed Muhammed, el-Haydtu 'I- ‘arabiyye mine ’s-si ‘ri 'I-cahili, Mektebetu Nahdati Misr, Kahire,
1949, s. 230.

“ Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literatiirii, (terc.: Azmi Yiiksel, Rahmi Er), Imaj Yaynlari, Ankara, 1993,
s. 22; Durmus, “Su‘lak”, TDV Yaymlari, c. ek-2, s. 534.

15 el-Bagdadi, ‘Abdiilkadir, Hizdnetu’l-edeb, (thk.: ‘Abdusselam Muhammed Harin), Mektebetu’l-Hanci,
Kahire, 1997, c. 1, s. 128; ez-Zevzeni, el-Hiseyn b. Ahmed, Serhu’l-mu ‘allakdti’s-seb’, Daru’l-
Ma'‘rife, Beyrut, 2004, s.197; es-Sentemeri, el-A‘lem, Eg dru ’s-su ‘ardu s-sitteti’I-cdhiliyyin, Daru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1983, c. 2, s. 107.

18 {bn Manzdr, Lisdnu’I-‘arab, c. 1, . 646; ez-Zebidi, Tdacu 'l ‘ariis, . 3, s. 471.

1 <Amara, es-Seyyid Ahmed, Dirdse fi nusiisi’l- ‘asri’l-cdhili tahlil ve tezevvuk, Mektebetu’l-Mutenebbi,
Kabhire tsz., s. 67; Halif, es-Su ‘ardu 's-sa ‘dlik, s. 110.

18 [bni’l-Musenna, Eba ‘Ubeyde Ma‘mer, Serhu nakdidi Cerir ve’l-Firezdak, (thk.: Muhammed Ibrahim
Huvvar, Velid Mahmiid Halis), el-Mucemma‘u’s-Sekafi, Abl Dabi, 1998, c. 2, s. 460; et-Tai, el-
Hamase, c.2, s. 261.

1% Daha genis bilgi igin bkz.: el-Bagdadi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Habib, Kund es-su ‘ard ve elkdbuhum,
(thk.: Muhammed Salih es-Sennavi), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, 1990.

2 Dayf, el- ‘Asru I-cahili, s. 375.

2 Halif, es-Su ‘ardu ’s-sa ‘alik, s. 57-58.

22 e|-Hofi, el-Haydtu I- ‘arabiyye, s. 234.

% el-Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed, Mecma ‘u’l-emsdl, (thk.: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), Daru’l-Ma‘rife, Beyrit, tsz., c. 2, s. 46-47; en-Nuveyri, Sihabuddin, Nihdyetu'l-ereb fi
funtini’l-edeb, Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire, 2003, c. 2, s. 119; el-Kaysi, Ebi Abbas
Ahmed b. Abdulmu’min, Serhu makdmati’l-Hariri, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrat, 2006, c. 1, s.

271.
2 gs-Se‘alibi, Abdulmelik b. Muhammed, Simdru’l-kulib fi’l-muddf ve l-mensiib, Daru’l-Ma‘arif, Kahire,
tsz., s. 134.

% g|-Isfahani, Ebu’l-Ferec, el-Egdni, (thk.: Thsan Abbas, [brahim es-Se*afin, Bekr Abbas), Dar Sadir, Beyrut,
2008, c. 21, s. 95.

% Yildirim, “Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda Su‘lik Sairler Hareketi”, s. 179.

2 fbn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Muslim, ‘Uyiinu I-ahbdr, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit,
1997, c. 1, s. 277; el-Hafi, el-Haydtu 'I- ‘arabiyye, . 233.

2 g|-isfahani, el-Egdni, c. 2 s. 51.

2 el-Bekri, Ebli ‘Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz, Simtu’l-ledli fi serhi emdli’l-Kali, (thk.: Abdulaziz el-
Meyment), Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, tsz., c. 1, s. 823.

% g|-isfahani, el-Egant, c. 2, s. 51.

3 gl-Isfahanti, el-Egant, c. 2, s. 61.

% g|-Kalkasendi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, Nihdyetu l-ereb fi ma ‘rifeti ensibi’l-‘arab, (thk.: Ibrahim el-
fbarf), Daru’l-Kuttab el-Lubnaniyyin, Beyrit, 1980, c.1, s. 433.

® [bnu’l-Verd, ‘Urve, Divanu ‘Urve Ibni’l-Verd, (thk.: Sa‘di Dinnavi), Daru’l-Cil, Beyrit, 1991, s. 113-114.

NUSHA, 2020; (51): 117-146

145



146

GOCEMEN

3 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 29.

% el-isfahani, el-Egant, c. 2, s. 61.

% Halif, es-Su ‘ardu ’s-sa ‘dlik, s. 323.

87 el-Isfahani, el-Egdni, c. 2, s. 53; ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Muslim, es-Si 7 ve s-su ‘ard,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2002, c. 2, s. 666.

% fbnu’l-Verd, Divanu ‘Urve, s. 96,126,142,,174, 177, 185, 194, 222.

% el-isfahani, el-Egdani, c. 2, s. 56.

“ fbnu’l-Verd, Divinu ‘Urve, s. 87, 134.

4 fbnu’l-Verd, Divinu ‘Urve, s. 35.

42 bnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 87.

43 el-isfahéni, el-Egani, c. 2, s. 51-57.

4 el-Isfahani, el-Egdni, c. 2, s. 55.

% fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 142-200.

4 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 216.

47 el-Isfahani, el-Egdni, c. 2, s. 51-52; Ibn Kuteybe, es-Si ‘r ve s-su ‘ard, c. 2, s. 665.

8 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 40.

* Sezgin, Fuat, Tarihu t-turdsi’l-‘arabi, (terc.: Mahmid Fehmi Hicazi), Cami‘atu’l-imam Muhammed ibni
Su‘id el-islamiyye, Riyad, 1991, c. 2, s. 62.

% Seyhfi, Rizkulldh b. Yisuf, b. Abdilmesih, Mecdni’l-edeb fi haddiki’l-‘arab, Matba‘atu’l-Abai’l-
Yesi‘iyyin, Beyrtt, 1913, c. 6, s. 291.

5t Cakir, Mehmet, “Gegmisten Giiniimiize Sosyal Adalet”, International Journal of Social Sciences and
Education Research, 2017, (c. 3, sy. 2), s. 564.

52 Giinaltay, Semseddin, Isldm oncesi araplar ve dinleri, Ankara Okulu, Ankara, 2016, s. 116.

%3 el-Hafi, el-Haydtu I- ‘arabiyye, s. 233; Usta, Ibrahim, “Arap Edebiyatinda Eskiya Sairler”, International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2014, (c. 3, sy. 6), s. 1068.

54 [bnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 149-151.

% fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 152-153.

% Beyitlerin terciimeleri i¢in bkz. Yildirim, “Cahiliye Dénemi Arap Edebiyatinda Su‘lik Sairler Hareketi”,
s. 181-182.

5 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 109-110.

%8 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 223.

%9 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 56.

% fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 203-204.

8 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 196.

%2 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 111.

8 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 123-125.

64 el-Isfahani, el-Egani, c. 2, s. 57.

8 Yildirim, “Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda Su‘lik Sairler Hareketi”, s. 180.

% fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 57.

5 fbnu’1-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 90-92.

% fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 107, 116, 181, 184.

% fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 153.

 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 189-190.

" fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 116.

2 fonu’l-Verd, Divanu ‘Urve, s. 108.

3 fbnu’l-Verd, Divdnu ‘Urve, s. 117.

NUSHA, 2020; (51): 117-146



