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Hukuka inanç batı felsefesinde sağlam bir temele sahiptir. Yahudi-hıristiyan 
dini insanlık tarihinde aşama aşama ortaya çıkan kutsal amaç fikrini geliştirdi. 
Yunan rasyonalistleri, "doğa boşluk kabul etmez" ifadesini ve bUnatın insan aklı 
tarafından idrak edilebilen, anlaşılır yasalarla yönetildiğini ilan ederek bu fikri 
güçlendirdiler. Aristo biliminin ortaya çıkışı bu anlayışın zirve noktasıdır. Batı 
toplumları daha sonra pozitivist hukuk teorilerine de güçlü desteklerini sürdür­
düler. Bu desteğin sebebi, sadece bireysel özgürlüklere verdikleri önemi değil aynı 
zamanda barışın azami düzeye çıkarılmasına ve suçun asgari düzeye indirilmesine 
adanmış bir sosyal düzenin korunmasına duyulan artan ihtiyacı yansıtır. Sonuç 
olarak toplumlar, bugüne kadar kendi entelektüel tarihleri ile tutarlı ve aynı 

zamanda etkili ve uygulanabilir olmaları açısından kendilerine en iyi korumayı 
sağlayacak hukuku seçme gibi zor sorumluluklar ta§ırlar. Richard Quinny "Hu­
kuk'un İdeolojisi" çalışmasında, batı medeniyetine mensup çok az insanın mesela 
sürekli olarak insanların veya doğanın kanunlarıyla idare edilmeyen bir dünya 
fikrini kabul edebileceğini öne sürdü. O şu şekilde yazdı; "Böyle bir fikir düşünü­
lemez ve böyle bir gerçeğin ihtimalini kabul ettiğimiz takdirde toplumumuzun 
zayıf varlığı muhtemelen dağılır" (1972:39). Quinney, çağda§ sosyal sistem 
eleştirisini şu teklifle sonuçlandırdı; "yalnızca var olan Batı düşüncesinin revizyo­
nu ile bugünkü sosyal düzen düşüncesi hukuki mantalitenin ölü elinden kurtarı-
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labilir", ona göre bu mantalite, toplumların dengesini en çok bozan bir etkendir. 
Malcom Feeley, "Sosyal Bilirnde Hukuk Kavramı" makalesinde Quinney'in 
görüşünü tekrartadı ve batı hukukunun odağının eksik olduğunu ve belki de 
hukukun en önemli vasfıyla insanların yaşamlarını geliştirmeyi gözden kaçırdığını 
savundu. Feeley, bu vasfın hukukun toplumları uzlaştırmadaki ve ihtilaflarını, 

ileriye yönelik tepkiler ve resmi olmayan uygulamalar yoluyla çözmedeki etkinliği 
olduğunu vurguladı (Feeley, ı976). 

Dindarlık üzerine geliştirilen modern literatürün büyük bir kısmı Hıristiyan 
ahlaki değerlere bağlılığa ve geleneksel kilise otoritesini kabule yoğunlaşır. 

Qohnson-Weigert, ı 980; Hirschi-Stark, ı 969; Ira Wasserman, 1978) Örneğin, 
Johnson ve Weigert ahlaki nedenselliği bireysel dindarlığa veren Doğaüstü­
Bireysel çerçevenin, resmi kilise öğretilerinin Doğaüstü-Toplumsal çerçevesiyle 
temsil edilen iddiaları sarstığını gösterirler. Hirschi ve Stark kilise değerlerine 
bağlılığın lise öğrencilerinin suç işleme oranını güçlü ve negatif bir şekilde etkile­
diğini ve bunun "doğaüstü müeyyidelerle alakah olmadığı" sonucuna vardılar. 
Wasserman, suçluluğu bir dindarlık ölçeği olarak kullanarak Katdikliğin insan 
öldürme oranlarıyla negatif bir ilişkisinin olduğunu keşfetti; diğer taraftan ise 
çalıştığı grupta siyahllerin kilise üyeliğinin insan öldürme oranları üzerine çok az 
etkisinin olduğunu buldu. Bu çelişen görüşler, şanslıyız ki Hıristiyan olmayan 
toplumlardaki sosyalleşme ve dindartaşma arasındaki ilişkiyi evrensel olarak 
yansıtmayabilir. Bu noktada, Suudi Arabistan Krallığı sebebini neredeyse tama­
men şeriat hukuku uygulamasına bağladığı "suçtan arınmış" toplumuyla sürekli 
övünür. Bir taraftan bu iddia Batılı gözlemciler tarafından çekineeli bir şekilde 
kabul edilirken, birçok gözlemci Batı'da kabul edilebilir olmayan "korkunç" bir 
ceza sistemi içerdiği gerekçesiyle şeriat hukukunun faydasını göz ardı etti. Aynı 
zamanda, bir kaçı, ben de dahil, özellikle bu iddiaların dayanağı olarak "resmi" 
suç oranlannın kullanımına şüpheci yaklaştılar. Benim şüpheciliğim 1977'de 
Birleşmiş Milletler sekreterliği tarafından yapılan dünyanın ilk suç araştırmasının 
yayınlanması sonrasında azaldı (Adler, 1983). O araştırmada 64 ülkenin resmi 
suç oranları toplandı ve karşılaştırıldı, ülkeler suç oranlarına göre sıralandı. 

Araştırmaya göre Suudi Arabistan Krallığı; Bulgaristan, Peru, Nepal ve birkaç 
farklı ülke ile birlikte "suçun musallat olmadığı milletler" listesine girdi (Adler, 
1983). Adler çalışmasında Şeriat hukukunu Suudi Arabistan'daki düşük suç 
oranı ile irtibatlandırsa da, şeriatın Krallıktab sosyal düzen ve organizasyondaki 
eşsiz rolünü açıklamakta yetersiz kalmıştır. 1300 yıl öncesinin hukukunun temel 
sosyal kontrol metodu olarak kullanımı, bugün ve bu çağda en azından, biraz 
rahatsız edici görünüyor. Dahası, resmi suç oranlarının kullanımına dayalı olarak 
onun etkinliğine dair tekrarlanan iddialar bende şeriat hukukunun gerçek mahi­
yeti ve değerini yakından incelemeye karşı güçlü bir istek uyandırdı. 

Bu çalışmanın amacı: 1- Şeriat hukukunu ve onun sosyal kontrolde temel bir 
araç olma rolünü araştırmak; 2- Suudi Arabistan'da suçu engellernede iddia 
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edilen etkisini raporlar, kar§ıla§tırma ve teyit etme yoluyla incdemek; 3- Bu 
bulguların geçerliliğini, dindarlık ve sosyalizasyon üzerine geli§tirilen literatürdeki 
bazı önemli teorilerle kar§ıla§tırarak test etmek. 

Dini Hukuk ve Onun Sosyal Rolüne Genel Bir Bakı§ 

Son zamanlarda suçbilimi literatüründe ara§tırmacılar arasında giderek artan 
bir oranda, suçu anlamada temel sorunun suçlu analizi, polis veya mahkeme 
prosedürlerinin stratejileri değil hukukun ku§atıcı etkisi ve sosyal düzen olu§tur­
ma potansiyeli olduğu yönünde bir kanaat olu§tuğu görülüyor. (Andenaes, 1966; 
Quinney 1978; Feeley 1976; Newman 1976; Adler 1983; Wilson 1985). Sonuç 
olarak, modern ara§tırmalar; kaç tane vatanda§ın suç unsuru olan davranı§lardan 
kaçındığı ve neden bunu yaptığı; toplumda caydırıcı ve ders verici bir araç olarak 
hukukun rolünün ne olduğu, hukukun kendi ba§ına, toplumu huzura erdirmede 
ve sapınayı en aza indirmede etkili olup olamayacağı sorularını sorarak ba§layabi­
lir. Sosyo-hukuki ara§tırmaya bu §ekilde geni§ bir bakı§, Ortodoks yahudi toplu­
luklar ve Suudi Arabistan'da olduğu gibi "suçun musallat olmadığı" toplumlar 
fenomenini incelemeye daha uygun görünüyor. Bu toplumlarda, toplumsal 
iyiliğin kazanılması ve toplumsal kötülüğe direnilmesi, ilahi hukuka ve sosyal 
terbiye için gerekli olan manevi bir bağlılığa dayalı kanunlar (nomos) sayesinde 
olur. 

İslam hukuku da yahudi hukuku gibi kutsal bir yazıta bağlı olarak bir pey­
gamberle ortaya çıkan kutsal kanun kavramına dayalı bir teokratik sistemdir; 
yahudiler için o kutsal yazıt Tevrat ve müslümanlar için ise Kur'an'dır. Tıpkı 
M.S. ilk be§ yüzyıl boyunca geli§en ve Talmud hukukunun düzenlenmesiyle 
doruğa ula§an Din Adamlarına Özgü (Rabbinic) hukuk gibi İslam hukuku da 
yedinci yüzyıl boyunca geli§ti ve §eriat hukuku ile doruğa ula§tı. Her ikisi de 
kitleleri harekete geçirme konusunda dini bir çerçeveyi ve teokratik bir yakla§ımı 
payla§ırlar. Her ikisi de peygamberlerin fiillerini yorumlayarak ve de katı tefsir 
kuralları yardımıyla hükümler çıkararak kendi hukuklarının modern olaylara 
uygulanabilirliğini öne sürerler. İslam'da kutsal vahiy (Kur'an) ve peygamberin 
söz ve hareketlerinin (sünnet) birle§imi esas itibariyle §eriat hukukunu olu§turur. 
Tıpkı Yahudilik gibi, İslam hukuku da Batı'da yasama yoluyla yürürlüğe giren 
pozitif hukukun yerini alır. 

İslam hukuk ilminde, tek bir kanun koyucu vardır (Allah) ve §eriat hukuku 
bütün insan davranı§larına talepler, emirler ve yasaklar getirmesi anlamında 
Allah'ın emri olarak kabul edilir. Bu sebeple, İslam'ın doğru davranı§ için temel 
prensibi bu emirlere tam bir itaattir. Arapça'da kelime kar§ılığı "hukuk" olan ve 
sözlük anlamıyla "yol" demek olan §eriat; be§eri olaylarda doğru ve yanlı§'ın 

standartlarını belirler ve insan davranı§larına tamamen dini bir değer atfeder. 
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Ahlakı uzun bir yasaklar listesi aracılığıyla yasala§tıran batı ceza felsefesine 
kar§ı, İslam hukuku öncelikli olarak toplu iyiliği te§vik ve bireysel sapmalardan 
caydırma üzerinde yoğunla§ır. Ayrıntılı suç niteliğincieki ihlaller listesi sunmak 
veya iyi tanımlanmı§ bir ceza belirlemek (daha ciddi olanları önleme) yerine 
§eriat hukuku, zorunlu sosyal kuralların ve iyi bir toplumun ve onun en önemli 
sosyal uygulamalarını düzenleyen sınırlamaların bir özetini sunar. Şeriat hukuku­
nun etkisi, büyük oranda onun, doğrudan yanlı§ı ayırt edebilme yerisine sahip 
toplu bir ahlak! §Uurun inananların zihninde içselle§tirilmesi ve bütün toplumun 
dü§üncelerini ve davranı§larını bu yolla §ekillendirmesinden kaynaklanır. Sonuç 
olarak kötü hareketler sırf suç oldukları için değil, bu kolektif §Uuru §Oka uğrar­
tıkları için suç olarak kabul edilir. Bununla birlikte §eriat hukuku ceza müeyyide­
leriyle onaylanan zorunlu görevler belirlediği için, bu görevler ne inanan insanlar 
tarafından göz ardı edildi ne de onları açıklamak gerekti. 

Bununla beraber batı teorisi ve ceza hukuku uygulaması ile İslam! uygulama 
arasında bazı temel farklılıklar vardır. Şeriat esasen hem ahlakı düzenleyici hem 
de ahlaksızlığı önleyici bir etken olarak planlanmı§tlr. Şeriat buna be§ taraflı bir 
yakla§ımla ula§ ır. 1) Sürekli bireyin varlığını yüce İslam! değerler ve yüksek 
ahiakla temizlerneye ve reforme etmeye çalı§mak. 2) İnsanları suç i§lemeye kar§! 
dünyada ve ahirette kaqıla§abilecekleri cezalada yeterince uyarmak. 3) Müslü­
manlara birlik, ahlak! destek ve dini bilgilerin payla§ımıyla doğru yolda birbirleri­
ne yardımcı olmalarını emretmek. 4) Olu§umuna destek olan unsurların önüne 
geçerek suçun olu§umuna engel olmak. Örneğin sarho§luk verici maddelerin 
kullanımını yasaklamak, farklı cinslerin kar§ıla§ma ihtimallerini azaltmak gibi ve 
5) Gençleri erken ya§ta evliliğe te§vik ederek, kontrollü bir §ekilde çok kadınla 
evlenmelerine göz yumarak ve zekat kavramı içerisinde durumu iyi olanların 

ihtiyaç sahiplerine katkı sağlamasını gerekli kılarak ahlak! yanlı§lıklara dü§meme­
leri için müslümanları hazırlamak. 

Pozitif hukukun uygulandığı müslüman ülkelerde, §Üphelilerin cezalandırıl­
masının dü§ük olasılığına rağmen, toplumun hukuk ihlallerine kar§l gösterdiği 
kanunsal tepkinin etkinliği insanı §a§ırtırken, Suudi Arabistan'da bu tarz ihlaller 
norm dı§ıdır. Caddeler genellikle sessizdir, pazar i§ dünyası gibidir, insanlar 
yumu§ak konu§ur. Ate§li silahlar, alkol ve uyu§turucu kesin bir §ekilde yasak 
olduğundan §iddet ihtimali dü§üktür ve gerçek bir sessizlik atmosferi yaygındır. 
Bu durumlar dikkate alındığında, sosyal düzenlemenin rolü (yoğun §eriat öğreti­
leri) en etkin §ekilde sokak suçları, serserilik veya toplum anla§mazlıklarını 

azaltmada görünmektedir. Böyle bir durum kaçınılmaz olarak ortaya çıktığında 
çarçabuk, yoldan geçenler tarafından durum düzeltilir. Bu arabulucular olaya 
genellikle kızar fakat uzla§tırıcı rollerinin din! mükafatı onları aynı zamanda 
motive eder. 

Bununla birlikte, bir kere manevi dikkat durumu göz ardı edilip kaçınılmaz 
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olarak ciddi saldırılar yapıldığında §eriat hukukunun önleyici rolü biter. Hukuk 
bu sefer resmi olarak ve güç kullanarak uygulanır; cezalar kesin, çabuk ve ağır bir 
§ekilde verilir. Şeriat hukuku batı teorisindeki cezanın genel ve özel caydırıcı bir 
araç olması mantığını tanırken, diğer taraftan, en önemli gerekçesi toplumun 
maneviyarının devamlılığını sağlamaktır. Ayrıca, ağır cezanın kesin bir somut 
etkiye sahip olması sebebiyle, suçlunun halkın önünde infaz edilmesi de bu etkiyi 
azamiye çıkarır. Bu tür infazlar düzensizlik ve ahlaki çöküntüden nefret eden bir 
çevrenin gerekliliğini vurgular ve daha önce de bahsedilen sosyal caydırıcı etkisi­
ni açıklar. A§ırı sertlik görüntüsüne rağmen, §eriat hukuku, bununla birlikte 
suçlu ki§i mahkemeye getirilmeden suçunu itiraf eder ve pi§manlık duyarsa 
(tövbe ederse), bu hukuk en nihai af ve merhamet silahını kullanarak, ölüm 
cezası da dahil olmak üzere, cezadan tamamen vazgeçmeyi te§vik eder. 

Şeriat hukukunun daimi vazifesi terbiye ve doğru davranı§ın korumasıyla sağ­
lanan sosyal bağları olu§turmak ve güçlendirmektir. Etkinliğini kesinle§tirmek 
için bu vazife yalnızca yeti§kin, din adamı veya hükümet görevlilerine değil 

toplumdaki her bir inanan insana emanet edilmi§tir. Bu güçlü bağ müslümanlar 
üzerine çifte sorumluluk yükler: Her zaman iyi olanı yapmak ve kötülükten 
sakınma sorumluluğu ve itaat etmeyenlerin bozuk davranı§larının derhal düzel­
tilmesi. İkinci sorumluluğun §eriat hukukunca emredilmesinin sebebi toplumun 
genel §Uurunu ve onun süregelen canlılığını artırmaktır. Şeriat hukuku §Unu 
emreder: "Sizden biri bir kötülük gördüğünde onu eliyle deği§tirmeli, eğer bunu 
yapamıyorsa diliyle ve bu da imkansızsa ona kalbiyle buğz e tm eli". İlk iki metot 
daha çok re§it olmayan, sorumsuz ve alt statüdeki ki§ilere kar§ı çokça kullanılır. 
Son metodun uygulaması ise tüm inananlardan asgari düzeyde bir inanç göster­
gesi olarak beklenir. 

Tüm dini ve seküler davranı§lar istisnasız olarak §eriat hukukunun belirleyici­
lik alanına girer. Bunlar §U §ekilde sınıflandırılır: Zorunlu (farz), tavsiye edilen 
(mendup), fark etmeyen, ceza veya ödül getirmeyen (mübah), kabul edilemez, 
cezası olmayan fakat onayianmayan (mekruh), yasaklanmı§ (haram). Yasaklan­
mı§ davranı§lar §eriat hukukundaki belli cezaların yegane referansını olu§turur. 
Toplumda Hududullah veya ilahi sınırlar olarak bilinen bir yasaklar bütünü 
olarak haramlar apaçık sunulurlar. Yasaklanmı§ davranı§ların cezası, örneğin 
dinden çıkma için ölüm, sarho§luk için seksen kırbaç darbesi, hırsızlık için el 
kesme, zina için ta§lanarak ölüm, soygun için kafa kesmeyi içeren ağır cezalardır. 
Hududullah kolay hatırlanınası için kısa, öz ve birçok insandaki "sapma"nın cezp 
edici gücünü etkisiz hale getirmek için yalın ve sert bir §ekilde sunulan kutsal 
yasaklardır. Hududullah teriminin sosyal ve i§ ili§kilerine dahil olan taraflar 
üzerinde derhal ciddi bir etki olu§turduğu görülür. Dindar müslümanlar dürüst 
olmayan bir durumdan §üphelendiklerinde ve ahlaki standartlar koymaları 
gerektiğinde lanet etmek veya leke çalmak yasak olduğundan alı§ılagelmi§ bir 
§ekilde bu terimi kullanmaktadırlar. Bir defa böyle bir uyarı yapıldığında kararsız-
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lığın bitmesi, dürüstçe davranı§ın bu durumu takip etmesigerekir. Dürüst olma­
yan durum hala devam ediyorsa ki§i belki de hukukun bütünü ile yüzle§mek 
zorunda kalır. Hududullah suç olan davranı§lara kar§l manevi bir caydırıcı olarak 
i§lerken bunların ihlali de katı §eriat cezaları ile Suudi Arabistan'da toplumsal 
uyurnun korunduğu ve "suçla anılmayan toplum" olarak kazanmı§ olduğu etike­
tin devamlılığını sağladığı görülmektedir. 

İslam hukukunda bedensel ceza hükmü duyurulduhan hemen sonra ve günü 
ertelenmeden uygulanır. Eğer hüküm ölüm cezasını gerektiriyorsa, bölgenin 
yöneticisi tarafından onayianmadan önce, otomatik olarak İfta kurulu (hükümle­
rin İslami yorumunda en yüksek mahkeme) tarafından gözden geçirilmelidir. 
Suçlu infaz edilmek için meydana çıkarılır. Hüküm anons edildikten ve suçluya 
son arzusu sorulduktan sonra bir kılıç darbesiyle kafası kesilir. İngiliz tarih kitap­
larında resmedilen karnaval havasının aksine topluluk infazı ciddi bir §ekilde 
izlemekte ve Allah'ın toplumu temizlernede ve kalpleri arındırmadaki gücü 
üzerine tefekkür etmektedirler. Bu durum din, devlet ve toplum güçlerinin İslami 
adalet, sosyal caydırıcılık ve toplu rahatlamanın canlı tecrübesinin doruğa ta§ın­
dığı rahatlatıcı bir teselli olarak yansır. Bir hadisten yapılan alıntıya göre peygam­
ber §öyle demi§tir. "Uygulanmı§ bir had cezası, toplum için, kırk gün yağan 
yağmurdan daha hayırlıdır." 

Suudi Arabistan'daki Suç Oranlannın Dünya Oranlanyla ve Diğer Altı 
Müslüman Ülkedeki Oranlarla Karşılaştınlması 

Tablo 1 İçi§leri Bakanlığı yetkililerince düzenlenen, Suudi Arabistan Krallı­
ğı'ndaki doğrulanmamı§ resmi suç oranlarının bir özetini göstermektedir. Tablo 2 
Adler'in önceki çalı§malarıyla ilgili olarak Birle§rni§ Milletler dünya suç oranları­
nı gösterir. Dünya suç anketlerinde hukuk\' terminoloji ve sınıflandırmanın 

kullanımındaki çe§itlilik problemleri büyük ölçüde halledilmiştiL Katılımcı 

ülkelerden suçlarını kar§ıla§tırılabilirliği teminat altına almak amacıyla olu§tu­
rulrnu§ tanımlanmı§ belli ba§lı kategori! ere yerle§tirmeleri istenmi§tir. Adler' e 
göre genelierne yapma sonucunda ortaya çıkan belirsizlik, yüksek veya dü§ük suç 
oranlarına sahip ülkeleri belirlemede verilerin faydalanabilirlik olasılığını azalt­
mamıştır; aksine bu i§i mümkün kılmı§tır. Bu kar§ıla§tırmanın amacı, Krallık'taki 
suç oranları ve dünyanın ortalama suç oranları arasındaki büyük farkı göstermek­
tir. 

T bl 1 S d" A b" a o- : uu ı ra ıstan K ll~' d k' R ra ıgı n a ı es mı uç ran an 
Yıl Nüfus Cinayet Oran Mülki Oran Cinsel Oran 

Sayısı (Her Suç (Her Taciz (Her 
100.000 Sayısı 100.000 Sayısı 100.000 
ki§ ide) ki§ ide) ki§ ide) 

1966 5.662.000 169 3 879 1.6 380 7 

1 
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ı967 S.8ıS.OOO ıs4 3 90S 1.6 4S9 8 
ı968 9.973.000 74 ı 90S 1.6 300 s 
ı969 6.13S.OOO 40 ı 79ı 1.3 321 s 
ı970 6.301.000 49 ı 8S4 ı.4 392 6 
ı97ı 6.4 72.000 4ı ı 79ı 1.2 34S s 
ı972 6.647.000 S4 ı 980 ı. s 346 s 
ı973 6.827.000 39 ı 973 1.4 323 s 
1974 7.0ı2.000 S4 ı 948 ı.4 239 4 
ı97S 7.201.000 70 ı 873 1.2 328 s 
ı976 7.600.000 49 ı 8S3 1.2 327 s 
ı977 8.oı 1.000 S8 ı 726 1.1 388 s 
ı978 8.SOO.OOO 70 ı S20 ı. o S46 9 
ı979 8.940.000 46 ı 67ı 1.1 346 s 
Kaynak: İslami Hukukun Suudi Arabistan'da Suçu Önlemedeki Etkisi, 
İçi§leri Bakanlığı, Riyad ı 976, sayfa SOO-S04. 

Genellikle yerli Suudlar'dan daha yüksek suçluluk oranı özelliği olan tahmini 
be§ milyonluk yabancı göçmen de dahil, yakla§ık on bir milyonluk bir nüfusla 
Krallık resmi suç oranlarını Tablo- ı göstermektedir. Su u di Arabistan suç istatis­
tiklerinde bahsedilen (cinayet, mülk suçları, cinsel suçlar gibi) belirlenmi§ kate­
gorilerde dünya suç oranlan ile aynı kategori ve zaman periyodu üzerinden 
kar§ıla§tırma yapılmı§tır (1970- ı 97 5). İlk kategoride (cinayet), ortalama dünya 
oranı Krallık'taki oranın dört katı (l'e 3.9). İkinci kategoride (mülk suçları), 
ortalama dünya oranı Krallık'taki oranın altı yüz elli katı (1.4'e 908.5). Üçüncü 
kategoride (cinsel suçlar) ortalama dünya oranı Krallıkta'ki oranın be§ katı (S'e 
24.2). Suudi Arabistan'da suçluluktab bu önemli farklılığın arkasındaki sebepleri 
açıklamada herhangi bir aceleci veya basit çaba, anketteki üye milletler arasında 
sosyal, politik, dini ve kültürel farklılıklar dikkate alındığında mantıksız olacaktır. 
Bununla birlikte, kar§ıla§tırma yıllanndaki raporlanmı§ suçlar Krallıktah resmi 
suç oranlannın (ne kadar güvenilebilirse) dünyadaki ortalama suç oranlarından 
(ne kadar güvenilebilirse) daha dü§ük seviyede olduğunu i§aret ettiği göz ardı 
edilemez bir gerçektir. 

Tablo 2: Dünyadaki Bildirilmiş Suç Oranlan (Her 100.000 Kişide) 1970-1975 

Kasti Adam Öldürme 3.9 
Saldırı ı84.ı 

Cinsel Taciz Suçlan 24.2 
Adam Kaçırma 0.7 
Soygun ve Hırsızlık (Mülki) 908.S 
Sahtekarlık 83.3 
Uyu§turucu Kaçakçılığı 9.8 
Uyu§turucu Bağımlılığı 28.9 
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Alkol Bağımlılığı ı 67.8 
Toplam suç oranı ı 1.311.2 
Kaynak: Suç Kontrolü ve Önleme Müdürlüğü Raporu, Birle§mi§ Milletler Raporları, 
A32/199. Eylül22, 1977, sayfa 9. 

Suudi Arabistan Krallığı'ndaki suç oranları aynı zamanda şeriat hukukunu 
uygulamayan altı komşu müslüman milletle de kaqılaştırılabilir. Arap suç araş­
tırması Roma'da Birleşmiş Milletler Sosyal Koruma Araştırma Enstitüsü 
(UNSDRI) ile yakından bağlantılı olarak çalışan Arap Sosyal Koruma Organizas­
yonu tarafından yürütülmüştür. Suçların tanımında, sayım ve kodlama meto­
dundaki çeşitlilikler, benzer şekilde, suç kategorileri genişletiterek ve merkezi bir 
senkronizasyon sistemi kullanılarak azaltılmıştır. Araştırmadaki ülke seçimleri 
temel olarak onların kültürel benzerlikleri, ortak sosyal ve dini inançları ve veri 
mevcudiyetine dayandırılmıştır. Bu ülkeler, Suriye Arap Cumhuriyeti, Sudan 
Cumhuriyeti, Mısır Arap Cumhuriyeti, Irak, Lübnan ve Kuveyt Devleti1dir. İsrail · 
Devleti'nin suç oranlarını da ekleyerek bilgileri genişletmek bu çalışmayı daha 
ilginç hale getirecekti ancak bu çalışmanın şeriat hukuku hakkındaki odak 
noktayı bulandıracağı korkusuyla vazgeçilmiştir. Altı milletin hepsi Arap ve 
müslüman olarak düşünülmü§tür (Lübnan ve Sudan'daki küçük etnik çeşitiilikle 
birlikte). Su u di Arabistan 1935 yılından beri krallık iken, Anayasal emirlikle 
yönetilen Kuveyt hariç diğerlerinin hepsi cumhuriyettir. Sudan 1983'te son 
dönemde şeriat hukuku uygulamasına geçti (Gordon, 1983) ve Mısır da uygun 
bir sisteme geçmeyi düşündü ancak Kıpti azınlığın şiddetli tepkisiyle karşılaştı. 

Başka bir deyişle karşılaştırma yıllarında altı ülkenin hepsi devlet hukuku uygu­
lamıştır. 

Diğer yandan Suudi Arabistan Krallığı bugün geleneksel şeriat hukuku uygu­
lamasında önde gelen bir ülkedir. Trafik uygulamaları gibi küçük kusurlar ile 
mıntıka düzenlemeleri dışında suç olan davranışlar sert bir şekilde şeriat hukuku 
uygulaması hükmü altına alınır ve cezalar bir din hakimi tarafından şeriat hü­
kümlerine göre takdir edilir. Küçük kusurlar dışında hiçbir yasama statüsü 
bulunmayan ve yargıç/jüri sistemi ve avukat kullanımını engelleyen Suudi adaleti 
1353 yıllık kutsal hukuku uygulamaya devam etmektedir. 

Tablo 3, 4 ve 5 Suudi Arabistan Krallığı'ndaki cinayet, mülk suçları ve cinsel 
taciz suçları kategorilerinde altı müslüman ülke ile karşılaştırılmış suç oranlarını 
sırasıyla göstermektedir. 

Tablo 3: Suudi Arabistan Krallığı İle Devlet Hukuku Uygulanan Altı Arap 
Ülkesinin Karşılaştınlmış Cinayet Rakamlan* 

Ülke Rugtlnkü 1970 1971 !972 1973 1974 1975 1976 1977 1978 1979 lO yıllık Omn (her 
Nüfu~* ortal ;ı- 100.00 

(mı] 'un) m' ki ıJe) 

Suudı ll 619 41 54 39 54 70 49 58 70 46 53 4818 
Anıbıstan 

Suriye ll 314 351 355 314 381 481 482 488 455 403 3.6636 
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Sud;m 22 773 .938 1009 967 988 1128 1039 877 949 1074 979 4.4500 
1\lı.sır 44 1224 1229 1241 1289 !348 1583 1319 2.9977 
lrak 14 ·JJ36 1303 1243 867 1026 890 1028 994 1584 1119 7.9929 
Lübnan 3.5 643 203 324 121 191 1187 439 125429 
Kuveyt 51 49 69 57 57 70 69 7J 58 70 61 3.0500 
Kaynak: Amp Su· istatistikleri, Arap Soş ·al Üiıvcnlik Kurumu, Bağdat, Irak, 1981, tia~.fa 55. 
* Hiçhir ını!letın yıllık nüfus anıjt ilc ilgıli güvenılir hı lgi elde edilenıcdigmden hölgdcrin yakb§tk ::ıynı attı~ oranına sahip oldukları t::ıhmin edılcrek bugünkü nüfusları 
hütün ülkeler için temel alınarak kull::ınılnıı~tır. Aynı z;-ım:ınd:ı 100.000 or.:ını on yıl ı crbinde ra xırbnmı§ ort:ıbma ~uı:; omnbrma dayanıkırak hes:-ıılanmı~nr. 

Verilerin Özeti 

Tablo 3'un analizi, Suudi Arabistan Krallığı'ndaki cinayet oranının ara§tır­
madaki yedi ülke arasında en dü§ük olduğuna i§aret ediyor. Cinayet oranı, 

(100.000 nüfus ile ) 1!6'lık ikinci en dü§ük orana sahip ülkeler olan Mısır ve 
Kuveyt'ten, 1!7'lık Suriye'deki orandan, 1/9'lık Sudan'daki orandan, 1/16'lık 

Irak'taki orandan ve 1!25'lik Lübnan'daki orandan daha dü§üktür. Kar§ıla§tırma 
yılları süresince anormal politik ve dilli çatı§ma ortamında ezilen bir ülke olarak 
en yüksek orana sahip Lübnan'ı çıkartırsak Krallık'taki cinayet oranı diğer be§ 
ülke arasında 1/9 medyan oranına dayanmaktadır. Suriye, Sudan, Mısır ve Irak'ta 
suçbilimciler kendi toplumlarındaki yüksek suç oranları için açıklamalarını 

yapabilirler. Fakat Suudi Arabistan cinayet oranının, Arap yarımadasında Suud 
toplumundan kültürel, etnik ve dini farklılığı olan eski §eyhlik Kuveyt'teki oranın 
1/6 sı olması en ilgi çekici olanıdır. Her iki toplum da son dönemlerde büyük bir 
ekonomik zenginliğe sahip oldu. İslam'ın sünnet anlayı§ını payla§tı ve aynı 
oranda yabancı i§çi çalı§tırdı. Bununla birlikte Krallık suça toplumsal bir cevap 
olarak "§eriat hukuku" nu uygulamakta fakat Kuveyt bunu yapmamaktadır. 

Tablo 4'un analizi, Krallığın mülk suçları konusunda yedi ülke arasında en 
dü§ük orana sahip olduğuna i§aret etmektedir. Sırasıyla 1/3 Irak'taki orandan, 
1/8 Suriye'deki orandan, 1/10 Mısır'daki orandan, 1/20 Lübnan'daki orandan, 
1/13 Kuveyt'teki orandan ve 1/36 Sudan'daki orandan dü§üktür. 1970'li yıllar 
boyunca süren kuraklığın sebep olduğu kıtlık (mülke yönelik suçlardaki yüksek 
oranın gerçek sebebi olabilir ya da olmayabilir) durumundan dolayı Sudan'daki 
en yüksek oranı bu sıralamadan çıkarırsak, Krallık'taki mülk suçları diğer be§ 
ülke arasında lll 2 medyan oranına dayanmaktadır. Cinayet suçlarındaki yüksek 
oranı ile bağlantılı olarak daha önce bahsedilen aynı sebeple ilgi çeken Kuveyt 
mülk suçları kategorisinde daha da yüksek bir oranda kalıyor (1/6'e kar§ılık 

1/13). Ara§ tırmadaki yedi ülke arasında en yüksek ki§ i ba§ı gelir ile Kuveyt 
devleti, mülk suçlarında Lübnan ve Sudan'dan hemen sonra ikinciliğe sahiptir. 

Tablo 4: Suudi Arabistan Karalığındaki Devlet Hukuku Uygulanan Altı Arap 
Ülkesı İle Karşılastırılmış Mülk Suçlan Rakamlan 

U lke Bu- 1970 191 172 197 197 197 197 197 197 10yıllık Oran-
günkü 3 4 5 6 7 8 orta- her 
Nüfus* lama 100.00 

ki~ide 

s. ll 854 791 930 973 948 873 853 726 520 818 7.4364 1979 
Arabis-
tan 
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Suriye ll 553S 301 466 708 638 902 856 s so 6.599 ,59.990 '671 
7 7 4 5 9 2 4 9 

Sudan 22 4063 423 656 491 573 674 530 694 603 56.242 255.64 6318 
04 ll 25 67 25 42 30 76 55 

Mısır 44 4541 392 333 305 265 464 33.088 75.188 5714 
5 ss 9 ss 97 04 6 ı 

lmk 14 ı 788 235 242 213 226 228 35ı 269 3.522 25.157 3994 
s 7 6 7 6 5 ı ı 4 

Lühnrtn 3.5 4618 424 385 . 209 851 5.252 ı50.05 1223 
o 5 9 5 71 8 

Kuvcyt 2 ı739 254 46ı 2ı2 320 104 259 ı 17 2.238 ı 11.90 8189 
5 3 5 7 2 2 8 00 

Tablo 5'in analizi, cinsel suçlar konusunda Suudi Arabistan Krallığı suç ora­
nının diğer iki kategoriden daha dü§ük bir farklılık oranıyla yedi ülke arasında 
halen en dü§üğü olduğuna i§aret ediyor. 7/1 O Mısır' daki orandan, 7/1 O Sudan'da­
ki orandan, 1/4 Irak'taki orandan, 1/7 Lübnan'daki orandan ve 1/8 Kuveyt'teki 
orandan daha dü§üktür. Toplamda, Suudi Arabistan da cinsel suç oranları diğer 
altı ulus arasında cinsel suçların yalnızca 1/4 medyan oranında bulunmaktadır. 
Krallıktab cinsel suç oranlan ile ara§tırmadaki aynı kategorideki altı ülkenin. 
ortalama oranlarının, cinayet oranlanndan iki (1!4'e 1/9) ve mülk suçlarından ise 
üç kat (1/4'e 1/12) oranda farklılık gösterdiğini görmek §a§ırtıcıdır. Bu, Suudi 
Arabistan'daki suç aktivitelerinde tam bir deği§iklik durumuna i§aret ediyor 
olabilir: Şiddetli olandan göze çarpmayana, görünür olandan gizli olana ve belki 
de kolay kanıtlanabilenden zor kanıtlanabilene. 
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Tablo 5: Suudi Arabıstandaki Devlet Hukuku Uygulanan Altı Arap Ülkesı İle 

U lke Bugünkil !970 1971 1972 1973 1974 1975 1976 1977 1973 1979 lO yıllık Oran (her 
Nüfus* ortala- 100.00 

ki~iJe) 

Suudı Ar:ıbisran ll 392 345 346 l2l 329 323 327 330 546 346 352 3.2000 

Suriye ll lll 474 426 330 573 637 596 677 701 735 553 5.0273 
Sudan 22 774 829 904 968 951 2364 1344 2020 1910 2678 1524 6.9273 
Mısır 44 3789 1682 1113 2006 2265 2171 4.9341 
Irak 14 1483 1437 1569 1402 1525 !556 1549 2054 2313 2382 1832 13.0357 
Lübnan 3.5 569 7C'l 564 607 1207 901 759 21.6857 
Kuvc t 2 373 339 612 699 406 711 505 682 673 561 28.0500 
*Kaynak: Amp Suç İstaristıklcri, Arnp Sos ·al Güvenlik Kurumu, Baj::Jat, Irak, 1981, s:ı ·fa SS. 

Karşılaştırılmış Cinsel Taciz Suçu Rakamları 

V eri Doğrulama Çabalan 

İlk incelemelerde Suudi Arabistan görevlileri tarafından duyurulan dü§ük suç 
oranları, özellikle Krallıkta suça maruz kalma ölçümleri uygulanmadığı ve destek­
leyici kaynaklar bulunamadığından "gerçek olmak için fazlasıyla iyimser" ve 
ciddiye alınamaz olarak görünüyor. Benim, alan ara§tırması ya. da maille fikir 
sorma yoluyla verileri doğrulama çabalarım toplumda §üphe uyandnacağı gerek­
çesiyle reddedildi ve polis ekiplerinin bulunduğu bölgelerde defalarca dola§mam 
bir sonuca ula§madı. Bu zorluklar dikkate alındığında, seçilmi§ heyetlerle sınırlı 
röportajlardan olu§an Delphi benzeri bir yakla§ımı kullanmaktan ba§ka alternati­
fim yoktu. Bu yakla§ım Birle§mi§ milletler ve batılı ülkelerde kullanılan sıradan 
bilimsel metodara uygun dü§mese de, diğer taraftan §eriat hukuku uygulamasının 
gerçek rolünü ke§fetmede yardımcı oldu. 

Kullanılan yöntem, -hükümeti temsilen, dini görevlileri temsilen ve geni§ an­
lamda toplumu temsilen- üç heyetin seçilmesini gerektirdi. Birinci heyet, çoğu 
suç meselelerinde görev almı§ hükümet kolunu temsil eden dü§ük rütbeli polis 
memurlarından olu§makta. İkincisi dü§ük rütbeli din görevlilerinden olu§makta 
(bunlar aynı zamanda hükümet görevlileridir). Üçüncüsü ise hükümette hiçbir 
resmi görevi bulunmayan vasıfsız ki§ilerden olu§maktadır. Her bir heyet üç 
üyeden olu§makta olup her bir üyenin seçimi üç kritere dayandırılmı§tır: 1-
Deneklerin ilgili konularda dü§üncelerini rahatça ifade edebilme bilgi ve yeteneği 
2- Dürüstlük ve isabetli karar verebilmedeki ünü 3) Önyargısız ara§tırmaya olan 
ilgisi. 

Altı haftadan fazla, heyet üyeleriyle, çoğu zaman ki§isel bazda, bazen de iki 
üyeyle aynı anda özel oturumlar yapıldı. Sorular genellikte resmi bir tarzda 
soruldu fakat özellikle ba§langıçta mutabakata ula§tıktan sonra cevap kısmına 
gayri resmi bir §ekilde devam edildi. Katılımcılar tarafından yapılan ana yorumla­
rı kaydetmek üzere her bir oturum boyunca bir defter kaydı tutuldu. Teyp kulla­
nımı ise bilinen negatif etkilerinden dolayı uygun görülmedi. 

Bu röportaj oturumlarının amacı iki kategoride soru sormaktı: Prosedürsel ve 
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asli. Birinci kategori, a§ağıdaki prosedürsel konuların doğrulanmasıyla alakah. 
bilgi edinmeye çalı§ılmı§tır: 1- Toplumailan edilmi§ suç oranlarının güvenilirliği, 
2- Bildirilmemi§ suçların sayısı, 3- Kaydedilmemi§ suçların sayısı, 4- Dava pazarlı­
ğının olma veya olmama durumu, 5- Suç hukukunun tüm vatanda§lara e§it 
uygulanabilirliliği. Prosedürsel doğrulama kategorisiyle alakah bulgular bu bö­
lümde sunulacaktır. Diğer altı ülkedeki suç verilerini doğrulama için benzer 
çalı§malar yapmak için ara§tırmanın sınırları o ülkeleri birebir ziyaret etmeye izin 
vermemi§tir. Böylece bu hükümetlerin yayınlamı§ olduğu resmi sonuçlar ihtiyari 
bir hükümle gerçek kabul edilmi§tir. 

İkinci kategorideki sorular, Suudi Arabistan'daki sosyal düzen ve organizas­
yon ile ilgili olarak Şeriat hukukunun rolünü müstakillen bir inceleme olanağı 
olu§turdu. Bu kategorideki bulgular önümüzdeki tartı§malarda bağlantılı oldukla­
rı noktalarda ele alınacaktır. 

Resmi Suudi Suç Oranlarının Güvenilirliği 

Resmi suç oranlarının güvenilirliği konusunda heyet üyelerinin cevapları üç 
heyet arasında ciddi farklılık gösterdi; fakat her bir heyetin kendi içinde alınan 
cevaplar arasında bu fark çok azdı. Polis heyetindeki üyeler arasındaki oyda§ma, 
belki de onların bürokratik doğalarından dolayı beklendiği gibi resmi çizgiye 
kesin bir destek içindeydi. Onlar verilerin manipüle edilmesi ya da suç bilgileri­
nin toplanması veya hesaplanması sırasında olabilecek bir "dikkatsizlik" ihtimali­
ni bile kabul etmede isteksiz göründüler. Heyet üyeleri, geleneksel ülkelerdeki 
birçok polis gibi Krallık'taki her bir polis departmanının suç rakamlarını kesin bir 
§ekilde suç raporunun onaylanmasının hemen akabinde §Üphelinin gözaltında 
olup olmadığına bakılınadan İçi§leri bakanlığı istatistik birimine göndermeleri 
gerektiğini vurguladı. 

Din!, görevliler heyetinin mutabakatı daha azdı. Heyet üyeleri "dü§ük mevki­
deki personelin ihmalkarlıklarını ve/veya ki§isel menfaat ihtimalini kabul ettiler". 
Bunun hangi oranda olduğu ve genel resmi sonuçların güvenilirliklerini nasıl 
etkileyebileceği sorulduğunda genel tahmin% 10 oranındaydı. 

Vasıfsız ki§iler heyetinin mutabakatı oldukça farklıydı. Heyet üyeleri, arala­
rında belirgin farklarla, Hadler suçu olmayan küçük suçlarda veri yanlı§lığının 
daha yaygın olduğunu belirttiler. Sonraki kategoride, manipülasyonun daha çok 
bakanlık seviyesindeki yüksek rütbeye sahip görevliler tarafından yapılması söz 
konusudur. Nasıl bir manipülasyon yapılabileceği sorulduğunda, vasıfsız ki§ilerin 
cevapları §U noktalarda odaklanmaktadır: 

1) Daha fazla suçun had gerektirmeyen suç ya da sivil olaylar olarak kayde­
dilmesini sağlayan modern tanımların (yorumların) kullanılması. 

2) Polisin yaygın olarak suç §ikayetlerini hakem kararı ile çözme uygulaması 
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(böylece onların sonuçları polis kayıtlarında rastlanmıyor.) özellikle eğer bu 
şikayetler "önemli kişilere" karşı yapılmışsa bu böyle oluyor. 

3) Bakanlıktab "yüksek otoriteler" arasında, kayıt edilmesi (böylece toplum 
tarafından bilinmesi) ülkenin milli güvenliğine ve huzurlu imajına zarar verebile­
cek politik doğalı suçları yok etme eğilimi. 

4) Hicri yılda (Arap takvimi 354 günden olu§ur) işlenmiş suç rakamlarını onu 
kar§ılayan miladi takvime çevirirken sonuçları hesaplama farklılığı. Bu grup daha 
doğru bir karşılaştırma için suç rakamlarını 11/365 'e uyarlamak suretiyle miladi 
takvime çevrilmesini teklif etti. "Önemli kişileri" tanımlamaları istendiğinde ise 
heyet üyeleri kibarca soruyu duymazlıktan gelmeyi seçti. Daha sonra genel 
ihmalkarlık ve/veya resmi rakamlardaki manipülasyonun tahmini oranı soruldu­
ğunda heyetin ortak kararı %20 idi. Sonuç olarak, hem dini görevliler ve hem de 
vasıfsız kişilerden oluşan heyetierin tahminlerine dayanarak, genel resmi veriler 
%15 yukarı çekilmelidir diye teklif etmek mantıklı görünüyor. Bu rakam, dini 
görevliler grubunun %10 değerinin altında tahmin faktörü ve vasıfsız kişiler 

grubunun %20 değerinin altında tahmin faktörlerinin ortalamasını oluşturuyor. 

Bildirilmemiş Suçlar 

Aynı tür sorgulamanın devaını olarak üç heyetin her bir üyesinden bildiril­
ınemiş suçlar hakkında yapabilecekleri en doğru tahmini yapmaları istendi. Polis 
grubu rahatsız ve §üpheci bir tutum sergileyerek §a§ırtıcı olmayan bir şekilde 
konuya bilgisizmiş gibi yaklaştı. Büyük bir Amerikan üniversitesi mezunu olan bir 
heyet üyesi soruya karşı çıkar tarzda cevap verdi. Eski ders notlarına göre Ameri­
ka'daki bildirilmemiş suçların tüm işlenmiş suçların %50'sinden daha fazla 
olduğunu bu yazara hatırlattı. Bununla birlikte, heyet üyeleri, grup olarak Kral­
lıktab bildirilmemi§ suç oranlarının Amerika'dakilerden "kat be kat az" olduğunu 
tahmin ettiler. Raporlanmı§ suçlar bölümüne hangi tür suç davranı§larının 

girdiğinin tanımlanması istendiğinde ise genel kategori olarak gençlere özgü 
suçları, tespit edilemeyen kimseler tarafından i§lenen hırsızlık suçlarını, küçük i§ 
kazalarını, özel evlerde i§lenen sarho§luk suçunu (bu aynı zamanda §eriat huku­
kunda bir hadler suçudur) teklif ettiler. Heyetin bu tür bildirilmeıni§ suç tahmi­
nine dair tam olarak gösterilebilecek rakamlar sorulduğunda polis memurları 
Amerika'dakinden "kat be kat az" cümlesini birkaç kere tekrarladılar. 

Din görevlileri grubu üyelerine aynı soru sorulduğunda onlar da rakamsal bir 
tahminde bulunmadılar, ancak bildirilmemi§ suçlar kategorisine girebilecek suç 
çeşitleri konusunda bilgi vermeye daha hazırdılar. Belki de (ortalama olarak) 
daha ya§lı olduklarından ve kişisel aile ili§kilerine daha rahat vakıf olabildikle­
rinden polis memurlarının bahsettiklerini daha rahat onayiayabildi ve ekleme 
yapabildiler. Heyet üyeleri bildirilmemi§ suçlara "namus cinayeti" olarak bilinen 
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bir kategoriyi eklediler. Bunlar, karısından zina konusunda §Üphelenen kocalar. . 
(çok nadiren kadınlar), kocalar veya kızının ya da kız karde§inin evlilik dı§ı 

hamile olduğunu anlayan baba veya erkek karde§ler tarafından i§lenen cinayet­
lerdir. 

Vasıfsız ki§iler heyeti üyelerinden aynı soruya cevap vermeleri istendiğinde, 
onlar da diğer iki grup üyeleri gibi, rakamsal bir tahmine ula§amadılar. Onlar, 
bununla birlikte, bildirilmemi§ suç çe§itlerine ba§ka bir çe§it ekleyerek önceki 
yakla§ımlara katıldılar: Homoseksüel ili§kiler. Genel algılamanın aksine, Suud 
toplumu hatırı sayılır bir homoseksüel nüfusa sahiptir; homoseksüel kelimesi, 
renkli Arap dilinin, en iyisi "bir iltimat içeren" gey terimine e§it me§hur sıfatlarıy­
la tanımlanır. Krallık'taki homoseksüeller kesin bir §ekilde "kapalı insanlar" 
olarak hiçbir organizasyona, hiçbir politik etkiye sahip değildirler ve vasıfsız 

ki§iler heyetinin üyelerine göre nüfusları artmaktadır. Onlar ayrıca homoseksüel 
tarz davranı§a kaqı Amerika'nın bazı büyük §ehirleriyle kıyaslanamasa bile 
toplum toleransının arttığının görüldüğünü eklediler. Vasıfsız ki§iler grubu 
üyeleri, problemin kökeninde İslam öğretilerinin öngördüğü cinsiyet aynınma 
dayalı toplumun yattığını eklediler. Uzun bir elbise ve eller ve ayaklar dı§ında her 
yeri saklayan geni§ bir vücut örtüsü zorunlu bir kıyafettir ve kadınların kanuna 
göre evlenebilecek durumda oldukları veya gelecekte evlenebilecekleri erkeklerin 
yanında bu kıyafet olmadan bulunmaları yasaklanmı§tır. Böylece, bekar Suud 
erkekleri (aileleriyle olmaları dı§ında) sürekli erkek topluluğu ile birlikte olur. Bu 
uygulama, tüm toplumsal alanlarda, okullarda, üniversitelerde, toplu ta§ıma 

araçlarında, lokanta, hastane ve eğlence yerlerinde uygulanır. Bu çok ciddi 
§ekilde uygulanan geleneğin hangi oranda Krallık'taki bildirilmi§ homoseksüel 
davranı§ artı§ına sebep olduğu oldukça §üpheli. Hükümetin §U an homoseksüelli­
ği ortadan kaldırma politikası iki taraflı; a) Bu duruma gösterilecek herhangi bir 
resmi ilgi bu konuya ve konunun boyutlarına kar§ı toplumsal farkındalığı arttıra­
cağı ve bunun da daha büyük bir milli utanca sebep olacağı için konuyu toplum 
olarak göz ardı etmek b) Suudi polisine sokaklardaki homoseksüelleri tespit ve 
polis merkezleri içinde §iddet uygulama yetkisi vererek gayri resmi sosyal bir 
kontrol imkanına izin vermek. Vasıfsız ki§ilerden olu§an heyet üyeleri §üpheli 
homoseksüellerin suçlama olmadan günlerce gözaltında bekletilebileceğini, 
falakaya yatırılabileceklerini ve kafalarının tra§ edilebileceğini söyledi. Böylece 
raporlanmı§ homoseksüel davranı§ artı§ı ı§ığında bu tarz ilişkileri, muhtemelen 
§eriat hukukunun gelecekte resmi olarak onları ahlaki çöküntüye sebebiyet 
verme suçu adı altında yedinci bir had suçu olarak ele alarak uygulama yapacağı 
sonucuna varmak doğru olabilir. 

Kaydedilmemiş Suçlar 

Aynı tür sorgulama yöntemini takip ederek üç heyetin her bir üyesine resmi 
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verilerden çıkarılmı§ olabilecek olan kayıtsız suç oranı soruldu. 

Polis grubu bu soruya resmi çizgiye bağlı olarak, polis memurlarının bazı mese­
leleri gayri resmi yoldan yerel toplum liderleri ile hallederek "her yerde" bir 
miktar takdir kullanabilmeleri gerektiğini ifade ettiler. Bununla birlikte, Suudi 
Arabistan'da bu tür suçların sivil toplumun veya gençlerin i§lediği affedilebilecek 
doğadaki suçlar olduğunu aceleyle söylediler. Bu tür suçları suç istatistikleri 
içerisine dahil etmeyip İslam öğretilerinin hakem kararı ile çözülmesini tavsiye 
ettiği sosyal rahatsızlıklar olarak sınıflandırmak daha doğru olur. Grup üyeleri 
aynı zamanda bu tür durumları "hakem kararı ile çözme"nin çok etkili olduğuna 
ve bu uygulamanın daha adaletli ve kabul edilebilir bir sonuç doğurduğuna i§aret 
ettiler. Diğer taraftan ciddi suçlar (örneğin taciz, cinayet, soygun) doğaları gereği 
Had suçu oldukları ve §eriat cezasına göre resmi prosedürden geçerek uygulan­
maları gerektiğinden her zaman Bakanlığın suç oranları istatistiklerine kaydedil­
mi§tir. 

Din görevlileri grubu ile vasıfsız ki§iler grubunun ciddi suçların kaydı ile ilgili 
ortak kararı polis grubundan çok farklı olmadı. Onlar aynı zamanda hudud 
suçlarının Allah'ın haklarına kar§ı i§lenmi§ suçlar olduğunu ve onları Allah'ın 
emri olan en ağır ceza ile cezalandırmamanın İslami toplumun temellerini sarsa­
cağını belirttiler. Sonuç olarak, kimse onların hükümlerinin doğasını, dava 
sürecini ya da hükümlerin sonuçlarını deği§tiremez. Suç bir kere §eriat kuralları 
kanıtiarına göre kanıtlanmı§sa ceza hızla uygulanmalı. T emyiz, te cil ya da §ardı 
tahliye veya af teklif edilememektedir. Kendi içinde bir hudud suçu olduğundan 
§eriat hukuku uygulamasına siyasetin veya yönetimin karı§ması da yasaktır. 

Bu tartı§maya bağlı olarak §U sonuca varmak sağlam olabilir; Suudi Arabis­
tan'da daha hafif olan suçlar gayri resmi "hakem kararı ile çözme" mekanizması 
ile halledilirken, resmi oranlarda zikredilen bütün suçlar "hudud" kategorisine 
girmekte ve onların da kaydı ile ilgili §Üphe duymak için hiçbir geçerli sebep 
yoktur. Sorunun suç kaydının tam doğruluğu ile ilgili olan diğer bölümüne 
gelirsek, daha önce teklif edilen (resmi veriler x o/o 15) düzenlemesi "adil bir 
tahmin" olduğunu kanıtlamaya devam etmi§tir. 

Dava Pazarlığı Meselesi 

Bu konuyu cevaplarken grup üyeleri arasında Amerikan adli sisteminde uygu­
lanan ve sanığa bir mahkemede suçunu kabullenmesiyle daha az bir cezaya 
mahkum olmasını sağlayan dava pazarlığının İslam adaletinde olmadığı konu­
sunda tam bir mutabakat sağlandı. Bu üç boyutlu bir argüman olarak açıklanmı§­
tır. Öncelikle "hudud" suçlarının toplumun bütününe veya bireye kar§ı bir ihlal 
olarak görülemeyeceğini; onun Allah'ın egemenliğine kar§ı olduğunu, bu yüzden 
hakimler tarafından affedilemeyeceğini tekrar tekrar söylediler. İkinci olarak, 
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İslam hukukunda diğer devlet hukuklarında olduğu gibi cinayet dereceleri veya . 
suç sınıfları yoktur. Hukuk, kişinin iddia edilen suçu (cinayet, taciz, hırsızlık gibi) 
İslami delil kurallarına göre i§leyip i§lemediğini somutla§tıran delilleri açıkça 
tammlamı§tır. Bir sonraki durumda, §üpheli serbest bırakılmalıdır. Heyet üyeleri, 
daha sonra, bunun Kısas suçları (bireylere kar§ı i§lenen suçlar), tazir suçlan 
(topluma kar§ı işlenen suçlar) gibi belli suçlarda hakimin samğın ya§ına, suçu 
i§leyebilirliğine, suçlunun azami: ceza altına girme isteğine veya bunun yerine kan 
parası kabul edilmesine karar verme hakkının olmasıyla karı§tırılmaması gerekti­
ğinin üzerinde önemle durdular. Üçüncüsü, suçun §eriat hukuku altında kesin bir 
§ekilde kategorilendirilmesine dayanarak, hakimler bir kategorideki suçun ba§ka 
bir kategoride değerlendirilmesinin kabulüne izin veremezler. Heyet üyeleri §eriat 
hakiminin sorumluluklarını birincil derecede §eriat hukukunu uygulamak, daha 
sonra kurbanın hakkını tazmin etmek ve son olarak suçlunun çıkarım da koru­
mak olarak özetlediler. 

Suç Hukukunun Bütün Vatanda§lara Eşit Uygulanabilirliği 

Bu soru doğal olarak· en hassas ve üç gruba da en azından adil gelen bir soru 
idi. Soru eğer Amerika'da veya diğer herhangi bir batı ülkesinde sıradan bir 
vatanda§a sorulmu§ olsa idi bu aynı §ekilde bir rahatsızlığa sebep olabilirdi. 
Bununla birlikte, üç heyet üyeleri arasındaki cevaplar önemli ölçüde çe§itlilik 
göstermedi. Göreve hükümet tarafından getirilen din görevlileri grubu üyeleri 
§eriat hukukunun kesin bir §ekilde tüm vatanda§lara e§it bir §ekilde uygulandığı­
m savundular. Bu söylemi güçlendirmek için ise ilgili Kur'an ayetini tekrar tekrar 
söylediler: "Allah katmda sizin en değerli olammz en takvalı olamnızdır" 

(Hucurat, 13). Aynı zamanda iki hadisten alıntı yaptılar: "Takva haricinde, Arap 
İranlı' dan değerli değildir ve kırmızı tenli siyah olandan daha çok hak sahibi 
değildir." İkincisi, Peygamber'in kendi kızı için söylediği, Fatma'nın bir hırsızlık 
suçu i§lemesi durumunda onunla olan akrabalık bağlarının onu bu kanuni ceza­
dan kurtaramayacağı ile bağlantılı bir söylem. Ayrıca, son dönemde Krallık'ta 
zina suçundan yargılanan ve sevgilisiyle birlikte 1 981'de öldürülen Kraliyet 
prensesi olayını hatırlattılar. Olay daha sonra çok iyi bilinen bir filme dönüştü 
"Prensesin Ölümü". 

Diğer iki heyet biraz daha farklı görü§lere sahipti. Her iki grup da dünyanın 
hiçbir yerinde tam bir adalet olmadığı konusunda tartı§ırken, hakirolerin de hafif 
suçlarda ve sivil meselelerde yaşlı olmaya, fazilete, dindarlığa, tövbekar olmaya ve 
bilgiye önem veren İslam'ın sosyal geleneğinden doğal olarak etkilendiklerine 
i§aret ettiler. Bununla birlikte, bir ki§i "hudud" hukuku gerektiren ciddi bir suç 
ile suçlanırsa "§eriatın kılıcı sosyal geleneğin üzerinde olmalı", davalılara aynı 
§ekilde davramlmalı ve §eriat hükmü e§it uygulanmalıdır. "Seçkin ki§iler" denilen 
kategoriyi incelemeye çalı§ırken, vasıfsız ki§iler grubunun en genç üyesi böyle bir 
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tenının son zamanlarda Kraliyer ailesi üyeleri için kullanıldığı cevabını verdi. 
Fakat hemen sonra, bu kadar küçük bir grubun üyelerinin çok nadiren bir mah­
keme kararı gerektirecek ciddi suç eylemleri içerisine dahil olacaklarını aceleyle 
ifade etti. Ancak bunu yapmaları durumunda §eriat hukukunun onlara Kral­
lık'taki diğer vatanda§lardan farklı davranmayacağını ekledi. 

Suudi Arabistan'daki yabancı i§çiler sorusu özel bir önemle ele alındı.l970'li 
yılların ortalarından beri krallıktab yabancı i§çi sayısının yakla§ık olarak yerli 
Suudlar'la qit seviyeye geldiğini not etmek gerekir. Daha çok Asya ülkelerinden 
getirtilen ve iyi bilgilendirilmemiş ya da şeriat hukukunun sertliğini kavrayama­
mış bu işçiler bilmeden suçlu olabilirler. Resmi suç oranları yerli ve yabancı 
olarak ayrılmamış olduğu için konu üç heyetin üyeleri tarafından ele alındı. İnfaz 
edilen kişinin ismi genellikle gazetede açıklandığı için cinayet kategorisi haricin­
de katılımcılar arasında ortak bir sonuca ulaşmak zordu. Heyet üyeleri sadece 
cinayet alanında mutabakata vardılar ve Krallıkta öldürülen katillerin yaklaşık% 
60'ının yabancı işçilerden olduğunu tahmin ettiler. 

Temel Bulgular 

Suudi Arabistan'daki suç verilerini doğrulamak ve devlet hukuku uygulaması 
olan altı müslüman ülkeyle kar§ılaştırmak için teşkil edilmiş üç heyetle yapılan 
röportajlar ışığında su sonuçlara varmak doğru olacaktır: 

1) Krallık'taki resmi suç oranları, ciddi suçları kapsadıkları sürece güvenilir 
sonuçlardır. 

2) Yüksek bakanlık personeli üzerindeki olası "milliyetçilik faktörü" etkisini 
ortadan kaldırmak için "düşük rütbeli polis görevlileri" tarafından ihmalkarlıkla 
kaydedilmiş olma olasılığından dolayı resmi Suudı suç oranları birkaç kat yüksek 
olması gerekir. Fakat bununla birlikte bu durum çalışmanın genel bulgularını 
hiçbir şekilde değiştirmeyecektir. 

3) Suudi Arabistan'da bildirilmemiş suçlar konusunun karşılaştırılabilirlik ko­
nusu üzerinde bir etkisi olamaz; çünkü bu hem evrensel bir meseledir hem de ne 
kadar araştırılırsa araştmisın objektif olarak ortaya çıkarılması mümkün değildir. 

4) Olası "dava pazarlığı" veya hukukun bazı gruplara uygulanmaması konusu 
ile ilgili soruların da yayınlanmış rakamlar üzerinde bir etkisi olamaz. Bunun 
sebebi; kanıt yetersizliği ve bu çalışmanın alanına giren oranların sadece, heyet 
üyelerince mahkeme aşamasında değiştirilemeyecek kadar ciddi olarak nitelenen 
hudud suçları kategorisiyle ilgili olmasıdır. Cinayetten Kur'an'daki hudud suçla­
rından biri olarak bahsedilmezken, en ciddi suçlardan biri gibi davranıldığını aynı 
zamanda not etmek gerekir. 

5) Krallıktab resmi cinayet suçu oranları, daha çok yabancı işçiler tarafından 
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i§lenmi§ olma ihtimalinden dolayı, biraz yüksek olabilir. Bununla. birlikte, bu. 
fazlalık, namus cinayetlerinin "karanlık (bilinmeyen) rakamları" hesaba katıldı­
ğında dengelenmi§ sayılır. 

Tartı§ma 

Üç ayrı heyet grubundan altı haftayı a§kın sürede edinilen bilgilere ve daha 
da önemlisi, etnografik manada birçok sıradan vatanda§la tanı§ma ve onların 
olaylarla ilgili yorumlarını öğrenme imkanı sağlayan uzun sureli §ehir ziyaretle­
rinden edinilenlere (Cidde, Taif, Hoffuf, Dhahran, Al-Khobor) bağlı olarak ilk 
ba§ta iki temel varsayımın reddedilmesi gerekiyor. 

İlk reddedilecek varsayım, Suudi Arabistan toplumunun homojen olduğu fikri 
ve böyle bir toplumda suç oranlarının dü§ük olmasının beklenınesi gerektiği 
faraziyesidir. Suudi toplumunun coğrafi ve kültürel geçmi§i bunun tam tersini 
göstermektedir. Krallığın, yaygın olarak geleneksel bir toplum olarak kabul · 
edilmesi onun homojen olduğunu göstermez. Dini bir çerçevede konuya yakla§­
ma haricinde, Krallık, bu yazarın daha önce ziyaret etmi§ olduğu özellikle Ku­
veyt, Mısır ve Sudan gibi müslüman ülkelerden daha fazla homojen değildir. Kral 
Abdül Aziz es-Suud ı932'de krallığı birle§tirene kadar, ülke Kuveyt'i de içine 
alan tamamen kendi halinde §eyhliklerden olu§uyordu; bu şeyhlikler arasında 

ilişkiyi sağlayan çok az bağ vardı. Aralarındaki olası tek alaka yalnızca güç denge­
leriyle ilgiliydi. Fakat güçlü bir alt kültür temelinden yoksun oldukları için güç 
sahipleri sürekli değişti; bu sebeple de, aralarındaki ilişkiler sürekli değişti (Saf­
ran, ı 985; Adler 1983). Sonuç olarak, ülke §U anda, canlı alt kültürel normlarıy~ 
la beraber dört coğrafi bölgeye ayrılmı§ durumda (Necd, Hicaz, Asir ve el-Hasa). 
Şu anki nüfusun %10 'u Şii grubuna ait; klanlar yabancı kökenierine göre yeni­
den organize edilmi§; ekonomik anlamda orta sınıf yok gibi görünüyor ve insanlar 
hala aile ve töresel soylarıyla tanınmaya devam ediyorlar. 

İkinci vazgeçilecek varsayım ise suç oranlarının azlığının temel sebebinin Şe­
riat hukukundaki cezaların sertliği olduğu fikridir. Cezaların katılığı her ne kadar 
bir şekilde ölüm cezası veya bedensel ceza uygulayan tüm yargıçlar tarafından eşit 
gerekçelerle değerlendirilecek önemli bir meseleyse de; onu (şeriatı) uygulayan 
toplum, o §ekilde (sert olarak) algılamadığı sürece, varsayımın haklılığı tartışma­
ya açık hale gelir (Christie, ı 970). Cezaların katılığının Suudlar tarafından nasıl 
algılandığını daha iyi anlayabilmek için, bunu Kısas veya Lex talionis (kısas 

usulü) prensiplerinin Doğaüstü-Sosyal Oohnson& Weigert, ı980) çerçevesinde 
ele almak gerekir. Allah'ın insanlar üzerindeki takdirini onaylayan böyle bir 
çerçeve, bütün suçlulara uygun cezanın verilmesi yoluyla adaletin temin edilmesi 
sebebiyle, müslümanlar arasında, cezaların katı olduğuna dair endişeleri ortadan 
kaldırır. Ayrıca, eski kabilevi uygulamalar sırasında önemsiz meseleler üzerine 
baskınlar ve karşı baskınlarda gelişigüzel adam öldürmenin uzun yıllar süren 
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tarihini hesaba kattığıinızda (ve bu yüzden insan hayatının kutsallığına atfedilen 
dü§ük sosyal değeri hesap ettiğimizde) Kısas cezasının, kültürel olarak, suçluya, 
ailesine ve kabilesine kar§ı yapılacak daha büyük bir misillerneyi önlemesi sebe­
biyle makul bir yöntem olduğunu kabul edebiliriz. Buna ek olarak, inananların 
bireysel §Uurlarıyla belirlenen Doğaüstü-Bireysel Oohnson & Weigert, 1980) 
çerçeveden meseleye baktığımızda, ölüm cezasının, insanlar tarafından korkutu­
cu olarak değil, kanunsuzluk ortamını ve sosyal organizasyonsuzluğu engellemek 
için gerekli bir adalet mekanizması aracı olarak algılandığı görülür. Somut ve katı 
görünse de, birçok vatanda§ ölüm cezasını suç i§lemeye güçlü eğilimi olanlar için 
bir rahmet olduğunu dü§ünür. Zaman içinde etkinliğini yitiren uzun süreli hapis 
cezasındansa bedensel infazın (kırbaçlama, el kesme) daha avantajlı olduğunu 
savunur. Bu, hem suçun kefaretini sağlar, hem de suçlunun hemen akabinde 
i§ine ba§layabilmesine, kendini ve ailesini destekleyebilmesine imkan sağlar. 

İslam hukukundaki cezalar Batı standartlarınca çok katı bulunsa da §eriat 
hukuku en ciddi cezalarda bile eğer birey pi§man olur, eylem gerçekle§meden 
önce kendini düzeltirse genel af teklif edebilecek kadar iyi ve cömert olabilir. 
Ayrıca, hukuk ba§kasına kar§ı i§lenmi§ suçlarda (kısas suçları) ve topluma kar§ı 
i§lenen suçlarda (tazir suçları) kefaretin (diyet) kabulünü te§vik eder. Diyetin 
kabulünün ödülü Allah katındadır. 

Ölüm cezası uygulaması pratik bir yöntemden ziyade seçici bir araç olması do­
layısıyla, §eriat kanunlarının, deği§en toplum §artlarının gereklerini §öyle ya da 
böyle en iyi kar§ılayacak §ekilde uygulanması gerektiği üzerine fikri mutabakat 
olu§turuldu. Toplum, örneğin bazı üyelerin aniden zenginle§mesi veya birçok 
yabancı i§çinin akın etmesi gibi bazı radikal deği§iklikler ya§arsa, §eriat hukukuna 
literal manada (birebir) daha çok ihtiyaç olacaktır. Aksi takdirde, hukukun 
seçilerek uygulanması, düzenli bir toplumu korumada yeterli kabul edilir. 

Bu varsayımların reddedilmesiyle, Suud toplumundaki dü§ük suç oranlarının 
muhtemel sebepleri üzerine tahminler §unları içerir: 

1) Şeriat hukukunun Doğaüstü-Sosyal yapısının dürüstlük, terbiye ve "sosyal 
çöküntü" den kaçınılmasının gerekliliği üzerinde çok durması. Zaman içinde bu, 
müslümanların §uurlarında tamahkarlığa kar§ı doğal eğilimli bir güç olu§turabilir. 
Böyle bir güç insanın doğal-sosyal bağı§ıklığını yükseltir ve yasaklanmı§lardan 
kaçarak Allah'ın rızasını arama eğilimini arttınr. 

2) Şeriat hukukunun suçluyu ahirette kar§ıla§abileceği "artırılmı§ ceza" ile 
uyaran caydırıcı gücü. Öbür dünyada ödüller hangi sıklıkla doğru yolu seçtiğine 
göre, cezalar da ne sıklıkla §eytana yenilcliğine göre belirlenir. Sonuç dengesi bir 
insanın cennete mi yoksa cehenneme mi gideceğine i§aret eder. 

3) Haram kelimesi (dini günah) müslümanların zihninde suç anlamına gelir 
ve böylece "suç davranı§ı"na kar§ı nefretini güçlendirir. inanan biri, yakalanına 
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olasılığının çok az olduğunu ya da olmadığını fark etse bile böyle bi'r seçim öbür 
dünyada onu sonsuz bir cezaya götürebileceği için hududullahı ihlal etmemeyi 
tercih edecektir. 

4) Her üç saatte bir 30 dakika ve her gün (günde be§ defa: sabah, öğle, ikindi, 
ak§am, yatsı) yapılan zorunlu ibadet müslümana kutsal bir tecrübe ya§atır. Bu tür 
tecrübeler, oldukça yüksek manevi getirileri olan ve gündelik vakitlerinin dı§ına 
sarkarak bir gün boyunca sürebilen yoğun tecrübelerdir. Dindar müslümanlar her 
gün be§ vakit namaz kılar ve sonuç olarak §eytanla me§gul olmaya ya da suça 
ili§kin sürecin içine dahil olmaya pek de vakit bulamazlar. 

5) Usra (aile birliği) ve Şeref (gurur) gibi her Suudi bireyin önemsediği gele­
nekler, batılılardan farklı olarak, Suudlar'a bir insanın yanlı§ davranı§larının 

ailesine ve kabilesine nasıl bir utanç vereceği ve nasıl kabul edilemez bir etki 
bırabcağına dair güçlü bir §UUr sağlar. Sonuç olarak Suudlar anne-babalarına, 
ailelerine ve kabilelerine bir utanç kaynağı olur düşüncesiyle (kültürel olarak­
kara leke olarak bilinir) bir suça dahil olmaya kar§ı uyanık görünürler. Onların 
kolektif inancına göre "§eref' olmadan bir ya§am iğrenç ve suç olup o §erefe 
sürülen silinmez bir leke olarak kabul edilir. 

Sonuç 

İslam adaleti batı anlayı§ına yabancı bir sistem olmu§ ve halen de öyle olmaya 
devam etmektedir. Batı toplumlarında, Kutsal Kanun uygulaması kural koyanlar­
la konulanlar arasındaki uygun bir sözle§meye dayalı bir dizi pozitif kanunla 
deği§tirilmi§tir. Ayrıca, bugün, süregelen suçluyu toplum huzurunda idam veya 
kırbaçlamaya dair İslami uygulamalar, batılı yargıç ve gözlemcilerin hayretini 
artırmaktadır. 

Suçlu olup olmamayı dindarlık ölçüsü §eklinde kullanarak bu çalı§ma, §eriat 
hukukunu uygulayan Suudi Arabistan Krallığı'nda suç oranlarının §eriat hukuku 
uygulamayan altı müslüman kom§u ülkeden çok daha dü§ük olduğunu göster­
mektedir. Önceden Suudi Arabistan toplumuna dahil iken §imdi Fransız ve Mısır 
hukuku karı§ımı bir uygulaması olan bağımsız devlet Kuveyt'teki suç oranı 

üzerine eğilince §eriat hukukunun etkisi konusunda güçlü bir sonuç elde edilebi­
lir. Onun (§eriatın) doğaüstü güçlerinin toplumun kolektif vicdanına yerle§mi§ 
ve toplum §Uurunu birlqtirmi§ olduğu görünmektedir; bu hukukun suçu engel­
leme ve yerli yerine oturtmadaki etkisi de çok güçlü görünüyor. 

Fakat daha önemlisi, bu çalı§ma dindarlıkla ilgili literatürdeki önemli teori ve 
hipotezleri test etmek için klasik bir konu sağlamaktadır. A§ağıdaki tespitler bazı 
aydınlarıcı gözlemlerdir. 

Öncelikle bu çalı§ma, çok iyi §ekilde örneklemese de, Durkheim'in dini, "top­
lumun ayini" (194 7) olarak tanımladığı teoriyi ve Berger'in "kutsal §emsiye" 
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(1967) teorilerini desteklemektedir. Ayrıca Suud toplumunun özellikleri, 
Durkheim'in belirlediği dindar bir toplumun karakteristik özelliklerini önemli 
ölçüde yansıtmaktadır. Durkheim'in tanımladığı §ekliyle din, "belirli ve ihlal 
edilmesi yasaklanmı§ kutsal §eylere inanç ve uygulamalarla bağlı olan birle§ik bir 
sistemdir". Suud toplumu helal olanı yasaklanmı§/haram olandan, kutsal olanı 
dünyevi olandan (mendub ve mekruh) ayırır ve dinin bireyin değil toplumun 
malı olduğunu belirtir. Dahası bu algı, Berger'in "kutsal bir kozmos kuran insani 
bir te§ebbüs" (1967) olarak dini özü bakımından tanımlamasına daha rahat uyar. 
Suudlar'ın günlük hayatlarına, görüntülerine ve davranı§larına nüfuz eden 
kutsallığın onlarda saplantı haline gelmi§ olduğu görünmektedir. Onların mantı­
ğındaki dikkat çekici özellik, konunun ekonomik, politik ve hatta pratikte 
uygulanabilir olup olmaması değil, onun helal mi (dinen yapılabilir) yoksa haram 
mı (dinen yapılamaz) olduğudur. 

İkinci olarak, bu çalı§ma, O'dea ve Aviada'nin, batılıla§mı§ bir toplumda ta­
mamına birden pek rastlanmayan, dinin altı temel fonksiyonunu destekler: 1) 
Günlük hayatı a§an bir referans noktası olan bir toplum §artı (kutsal veya doğa­
üstü olarak §eriat); 2) Dünyadan a§kın ba§ka bir aleme olan inancın kuvvetlendi­
rilmesi (ahiret); 3) Günlük hayattaki normların kutsalla§tırılmasına kar§ ı bir 
duyarlılığın devamı (özel ya§ am ve alı§ veri§ te dürüstlük); 4) (Farklı cinslerin 
karı§ması, alkol alma, dans etme ve batı müziği gibi) seküler normlan sorgulamak 
için sebepleri olan bir toplum §artı; 5) Bireylere dine dayalı kimlik edindirme 
(müslümanlar, inananlar, hacılar gibi) ve böylece daha büyük bir İslam toplumu 
kurma ve; 6) Çe§itli ya§ kategorilerine ayırma (ya§ına göre uygun mill! kıyafeti 
giymesi, ya§ı geldiğinde camide ibadet, evlilik ya§ı, hac ya§t) gibi yollarla bireyin 
yeti§mesini ve olgunla§masını kolayla§tırma. 

Üçüncü olarak bu çalı§ma daha önceki çalı§malarda bildirilmi§ olan dindarlık 
ve suç ili§kisiyle ilgili kafa karı§tırıcı bulgulara yeni bir tartı§ma daha ekler. Bu 
çalı§mada edinilen veriler suçu i§leyenin ya§ına göre kategorize edilmediğinden, 
böylece, suç ile normalden sapmanın ayırt edilmesini zorla§tırdığından terimler 
birbirinin yerine kullanılmı§ oldu. Dört kar§ıla§tırmalı tabloda gösterilen rakam­
lar, Knudten'in yüksek derecede dindarlıkla dü§ük derecede resmi suç oranı 
arasında bağlantı kuran çalı§masını güçlü bir §ekilde destekler. (Knudten & 
Knudten, 1971). Buna zıt olarak, rakamlar, Hirschi ve Stark'in (1969) bulgula­
rıyla çeli§ir; fakat Stark Higgins ve Albrecht (1977) ve Albrecht, Chadwick ve 
Alcorn 'nun (1977) daha sonraki bulgularıyla çeli§mez. Sonrakiler, Hirschi ve 
Stark'in ba§ta bildirdiği dindarlık ve suç i§leme arasında sıfır ili§ki gösteren 
bulguları reddettiler. Orijinal çalı§manın yazarlarından olan Stark, sonradan 
iddialarını §U §ekilde geri aldı: "Çocuğun suç i§lemesini etkileyen faktör kiliseye 
gidip gitmemesi veya cehenneme inanıp inanmaması değil. Çocuğun arkada§lan­
nın çoğunun dindar olup olmaması önemlidir" (Stark, 1 984). Stark'ın üzerinde 
durduğu bu nokta; manevi bir toplumun varlığı, iyiliğe eğilimli bir toplum §Uuru 
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ve (aileler, arkadaşlar ve yabancılar gibi) inanan insanların suçlu davranışı · 
anında düzeltme sorumluluğunu öne çıkaran bizim Suud toplumu araştırmamız 
tarafından da desteklenmektedir. Tittle ve W e !ch (1983) hangi dini grup olursa 
olsun, belli bir davranı§ üzerinde çevrelerinde o davranı§ı kötüleyen bir fikir 
birliği varsa, suçun yetişkinler arasında azaldığını bulguladılar. 

Dördüncü olarak, bu çalı§mada sunulan suç verileri, Burkett ve White 'in 
"Cehennem ate§i ve suç: Ba§ka bir bakı§" adli ünlü makalesini de desteklemekte­
dir. Yazarlar, suçu ölçmek için dahil ettikleri suç çeşitlerine (hırsızlık, sanat 
eserlerinin tahribi/vandalizm, saldırı) dayanarak, Hirschi ve Stark'in bulgularını 
sorguladılar. Bu tür suçlar sadece kilise tarafından değil aynı şekilde birçok 
seküler organ tarafından da kötülenir. Yazarlar, Hischi ve Stark'in çalı§masını, 
cinsel taciz suçlarını §iddet içeren suçlar yerine kurbanı olmayan suçlar diye 
adlandırdıkları kategoride kullanarak sonuçları tekrar incelediklerinde, bu sefer, 
dindarlık ve suç i§leme arasındaki ilişki belirgin olarak ortaya çıkmı§tır. Suud -
verileri, benzer §ekilde gösterdi ki, Krallık'taki mülki suçların ve cinayetierin 
oranı gruptaki diğer ülkelerin medyan oranından sırasıyla 1/12 ve 1!9'u kadar­
ken, cinsel taciz suçlarının oranı l/4'e kadar çıktı. Homoseksüellik, belirtildiği 
gibi, ayrıca büyüyen bir problem olarak görünüyor. Bu Burkett ve White'in 
bulgularını doğruluyor ve oldukça Ortodoks bir teokraside bile insanlar arasında 
doğal-fiziksel yakınla§mayla çakı§tığında, dinin etki alanının sınırlandığına dikkat 
çekiyor. Kur'an'ın kesin bir şekilde taeizi yasaklamı§ olması fakat kontrollü cinsel 
ili§kiye kar§ı çıkmamı§ olması gerçeği, inananlar arasında cinsel haddi a§malarla 
ilgili seküler Doğal-Sosyal yakla§ıma daha güçlü bir destek vermi§ olabilir. 

Sonuç olarak çalı§ma, Suudi Arabistan'daki sosyal yapının temelde suça yat­
kın olmadığını göstermektedir. Bu Felson teorisindeki gibi rutin aktiviteler, gayri 
resmi kontrol ve suça dair tercihler olarak açıklanabilir (Felson, 1986). Felson, 
Hirsch'in kontrol teorisinin tersine suçluları değil suç ihtimalini ele aldı. Onun 
anahtar dayanağı; topluma bağlılığının sağladığı gayri resmi sosyal kontrol saye­
sinde kolay etki altında kalan "elde tutulan suçlu" ve elciekini yakalamak ve 
kontrol altında tutmak için "potansiyel suçlu" hakkında yeteri kadar bilgiye sahip 
olan "gizli kontrolcü"dür. Rutin aktiviteler, bu insanlar ve suçun amacı ve koru­
yucuları arasındaki etkileşim ağını olu§turur. Felson'a göre, suç ihtimali "sıkı bir 
toplumda" azdır; çünkü orada insanlar "birbirini, mülklerini ve bağlantılarını" 
bilir. Ve "gizli kontrolcüler" etraftayken; suçun gerçekle§mesini önlediklerini 
bilseler de bilmeseler de kararları diğer insanlar verir. Suudi çalışmaları şeriat 
hukuku çerçevesinde olu§turulan manevi toplumun Felson'un "sıkı toplum" 
modeline tam olarak uyduğunu göstermektedir. Geniş bir ailenin üyeleri gizli 
kontrolcü görevi görmektedir. Şeyh namaza gelmeyenleri belirler ve aile büyükle­
rini bilgilendirir. Mutavi, sokak köşesinde kimin nereye gittiğini ve daha çok ne 
amaçla gittiğini araştırır. Suud gençleri neredeyse her zaman grup halindedirler 
ve ya§lılar, dindar olmanın verdiği sorumlulukla, onların dikkatlerini her zaman 
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dini görevlerine ve toplumsal vecibelere çekebilirler. Eğer Felson teorik perspek­
tifinde haklı ise, §eriat hukuku toplumun dindarlığı arkasında merkezi güç olarak 
kalmaya devam ettiği sürece Suudi Arabistan'da suç asgari düzeyde kalmaya 
devam edecektir. 
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