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Ozet

Toplumun birlik ve beraberlik iginde yasamasini, sosyal- dayanismasini,
kardeslik duygulannin pekistirilmesini saglayan dinamiklerimizden biri de
tasavvuf erbabi ve onlarin sdylemleridir. Bu kimseler hem kendileriyle ba-
risik hem de etraflariyla daima barig iginde yasamuslardir. Gerek saghkla-
rinda gerekse vefat ettikten sonra halkin onlara gosterdigi tevecciih de
bunu géstermektedir. Ustelik iginde yasadifimiz Anadolu cofirafyasi, cok
din ve kiiltiirlilige ev.sahipligi yapmig bir kitadir. O nedenle, biitiin bunia-
rin olusumunda katkisi bulunan ve yetmis iki millete aym gézle bakmayi
tavsiye eden, hosgériniin 6nemine inanan, hangi din, dil ve irktan olursa
olsun insana deder veren, diinyaya gereginden fazla iltifati dogru bulma-
yan siifilerin yasam felsefesine ihtivacimizin oldugu kanaatindeyiz. Din, ge-
lenek ve tasavvufi birikimimiz de dogrusu bu anlamda oldukca zengin bir
karakter arz etmektedir. .
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, evliya, hosgérii, mahalle baskisi, gogulcu-

luk, bir arada yasama tecriibesi.

Abstract

Mystics (S(fis) and their teachings are one of the dynamics that contribute
to support society in coherence, co-habiting, and co-existence. Those peo-
ple (S{ifis) are the personalities who lived in peace by themselves and with
their environment. The respect given to them when they are alive and af-
ter death proves this fact. The Anatolia is a continent that hosted different
religions and cuitures. For this reason, we think that all of us has need to
learn the SUfi life-style which teach us to consider every people equally, to
believe the importance of respect, and to reject to give too much attention
to worldly life. We inherited plenty of religious, cultural and mystical in-
heritance which should be considered in this regard.

Key Words: Mysticism (Siifism), Mystic, Respect, social pressure, plural-

- ism, convivencia.
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Giris

Insanlar-arasi iligkilerin gittikce zayifladigi, yerel ve kiiresel an-
lamda birbirine kars! hosgoriistizliglin arttidi, kimi gcevreler tarafindan
dile getirilen “mahalle baskisi” tabirinin 6ne ciktig! bir zamanda, birlik
ve beraberliGe daha fazla gereksinim duyuldugu izahtan varestedir. Bu
ylizden son zamanlarda kiresellesme ortaminda, hem mikro hem de
makro planda toplumlara yén veren kanaat onculerlne onemll gorevler
dismektedir.

Gelinen bu asamada evrenin en dederli varhgi “karm tok” insanin,
gbnlii ve gbz(i ayni oranda doyurulamamigtir. Ayrica sanildidi gibi artik
giinimuizde para, makam, kariyer ve genclik gibi 6zelliklerin insana
mutluluk getirmedigi de gérialmdstiir. Dolayistyla insan bu haliyle ne
aradigi huzuru bulmus ne de arzuladigi hiirmeti gorebilmistir. Yine o,
diinyada yasanan kargasa, kavga, kosusturma ve yalancihk ortamin-
dan uzak kalmayi, buna karsin huzur, guven kardeslik ve baris iginde:
yasamay! arzulamaktadir.

Bovylesi gercek ve gerekgelerden hareket ettigimiz bu gallsmada
s(fi deneyimlerden yararlanabilme imkanina bakilacaktir. Yetmis iki
millete aynI gdzle bakilmasini tavsiye eden mistik enerjinin, giiniimiz
insan ve sorunlarina kismen de olsa ¢6zim Uretebilecek verilere sahip
oldugu tezi islenecektir. Bu anlamda, daha ¢ok Islam’in igsel boyutunu
temsil eden s(filerin baris igindeki yeni bir diinya diizenine katkisi ele
alinacaktir., Cunkd suf“ler, icinde bulunduklari toplum bireylerini bir
arada ve farkliliklarina ragmen kardesce yasamalarina tesir etmis en-
der sahsiyetlerdendir.

Ancak bUtan bunlart soylerken tasavvufun kurumsallasmis héli
tekke etrafinda zamanla cereyan eden bazi olumsuz tavirlar, konumu-
zun disinda kalacaktir. Stphesiz her disiince akimi gibi, toplumun ge-
nelinde meydana gelen bozulmanin bu ilim dali etrafinda da vuku bul-
dugunu ve bir takim istismarlarin bas gosterdigini belirtmek gerekir.
O nedenle apoletik (savunmact) bir yaklasimdan o6te, dogrusu bazi
tenkit ve tespitlere de hakliik pay: verilmesi gerektiginin bilincindeyiz.
Cunk{ Isldm tarih gelenedimizde sff ziimre ve ekoller arasinda kimi
zaman grup taassubunun, zimre gatismasinin, dergéh tartismalarinin,
Gsttnlik yariglarninin, siyasi emelli bagkaldirilarin ve i¢ bozulmalarin
varligini gézden kagirmak mimktn dedildir. Zaman iginde olusmus
kimi tarikat baski ve bagnazhgini, ehil olmayan Kkisilerin yaklasim ve
temsilini gérmezlikten gelemeyiz. Ancak bittin bunlarin mistakil bir
bagka galisma iginde dederlendirilmesine ihtiyac vardir.

O hélde, bazen pratikte bu denli olumsuzluklar goriilse de teoride
tasavvuf dislncesinin, benlik g¢ekismelerini, kutuplasma cabalarini,
Onyargili davraniglar ve insanligin iginde bulundugu buhranlari 6nleyici
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ranlari 6nleyici erdemli davraniglarin sézciiligiint tstlendigini be-
lirtmek gerekir. Bu ‘yiizden, ¢ahismamizda daha ziyade tasavvuf
ilmi, evliya kiltt, sGfilerin birlik ve beraberlige katkisi ve buna im-
kan taniyan bazi sifi deneyimler ele alinacaktir.

I-Bir Ahlak Ilmi Olarak Tasavvuf

Diger islami disiplinler gibi kaynadini Kur'dn ve hadisten alan
tasavvuf, insanin daha ahlakli bir yasam siirmesine ydnelik, onun
Allah, egya, diinya ve &zellikle de dider insanlarla olan beseri mii-
nasebetlerini ele almaktadir. Tasavvufi pek ¢ok konunun ilham
kaynadi olan Kur‘én, agirlikh noktasi toplum kurallarini ihtiva eden
ahlék manzumeleriyle doludur. Nitekim Kur'a@nin igerik itibariyle en
fazla tizerinde durdugu konularin yaklasik % 90'ini, immet ve top-
lum temellerinin atilmasinda uyulmasi gerekli ahlaki prensipler o-
lusturmaktadir.t

Tasavvufu ahlak ilminden ibaret géren tanimlamalar da bunu
gostermektedir. Eb(d Hamid Gazzall (6. 555/1111) bir eserinde ta-
savvufu; “"Nefsin gecit yollarini kesmek, onu kot ahléktan, fena
sifatlardan uzak tutmanin usul ve carelerini 6§retmek.” ? Seklinde
tarif ederken, son dénem diisiiniirlerimizden biri olan izmirli ismail
Hakki (6.1366/1946) da tasavvuf tarifini, “tahalluk ve tahakkuk”
bashgi altinda “tehzib-i ahldk” seklinde nitelendirmektedir.® Baska
tespitler ve klasik kaynaklar da bu gercede atif yapmakta, ahlékla
ilgili en gok irtibatl ilim dalinin tasavvuf oldugu ve bu disiince ya-
" pisinin Misliiman  toplumlarin  zihniyetini, yasam tarzini, haya-
ta/diinyaya bakisini, davranis kaliplarini, hatta glindelik dilini birin-
ci derecede etkiledidi ifade edilmektedir.* Gercekten de bu héliyle
tasavvuf, Isldm toplumuna ve bu toplumun kiiltiiriine cok seyler
kazandirmis, 6zellikle edebiyat, diizyazi, siir, misiki, talim, terbiye,
ahlék, edep, erkan, irki, dili ve bolgesi farkl kimseleri kardeslik an-
layistyla birlestirmis bir diisiince akimidir.® Yine birlik ve beraberlik
baglaminda uhuvvet, flitiivvet, hasbilik, hamiyetperverlik,
digergamlik (isar), miisamaha bu dlSlpllnln onemh kavramlarindan
sadece birkacidir.

t Abdoldjavad Falaturi, Der Isldm im Unterricht, Diesterweg Verlag, Braunschweig
1992, s. 21.

2 Eb{ Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, e/~-Munkizu mine‘d-dalal, cev. Hilmi
Gungor, MEB Yayinlari, Istanbul 1990, s. 55.

3 Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, Umran Yaymlari, Ankara 1981, s. 59, 95.

* ismail Kara, “Cagddas Tiirk Diistincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasawuf
ve Tarikatlar”, Osmanl Toplumunda Tasavvuf ve Siffler, haz. A. Y. Ocak, TTK
Yayinlari, Ankara 2005, 5. 574. ’

5 Sileyman Uludad, Islam Dtisiincesinin Yapisi, Dergéh Yayinlari, istanbul 1999, s.
155,
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etmekte; yine medresedekiler Misliimanlarin bile pek az kismini cen-
netlik saydigr halde, tekke 72 millete bir gézle bakacak kadar genis ve
licenabca duygularla yiklid olmustur.” ® Bir tasavvuf uzmani olan
Abd(lbaki Golpinarh (6. 1403/1982) da buna benzer bir yaklagimla
tasavvufun Turk kiltGrine yaptigi katkiyi belirterek gayet edebi bir
tarzda sunlar séylemektedir: “Ileri diisiinceyi besleyen, zevkiyle, sii-
rivle, miizigiyle, sema ve sefasi ile, sirasi geldikce maziyi anan, vakti
geldikce héle ilham kaynadi olan hatta, bazen de ileriyi hazirlayan, -
géniillere huzur, sikan ve teselli veren, aritan yahut uyutan, costuran
yahut susturan, adlatan yahut disiindiren, fakat her hélde yine de
medreseye karsi, ileri gorisd, dar disiinceye karsi insani ve hir di-
siinceyi, yobazlija karsi edep ve zarafeti, gilzate karsi nezéketi, gayza
ve kine kars! merhameti ve affi temsil eden kurumlardir.””

Stphesiz bu gérisler adi gegen her iki ilim adaminin kendi bakis
acilarint yansitmaktadir. Buradan, medresenin tamamen atil, buna
karsin tekkenin kusursuz oldugu anlamini gcikarmak mimk{n degildir.
Medrese de Osmanl kdltiir, edebiyat hayatina azimsanmayacak katki
da bulunmus ve énemli ilim adamlar yetistirmistir. Ne var ki bir za-
man sonra toplumda meydana gelen bozulmadan her iki miessese de
etkilenmis, bagnazhk ikisini de kemirmistir. Nitekim bu denli olumlu
islevier gérmus tekke, icine diistligli grup taassubu, cemaat engeli,
kendi seyhini tek otorite gérme algisi, kuru taklitgilik, merasim zihni-
yeti, sekilcilik, miskinlik, ehil olmayan mursitlerin varlidiyla yozlagmis-
tir. Aslinda burada bahse konu edilen hususlar, hem disiplinin kendi
mensuplari hem de diger bagimsiz otoriteler tarafindan dile getirilmig-
tir. Ne var ki bitiin bu olumsuz pratikler yukarida da_belirttigimiz gibi,
tasavvufun bu toplumun sosyal, siyasal, kiiltirel, etik ve estetigine
vaptigi olumlu katkiyr gblgeleyecek boyutta olmamistir.

1I- Evliya Kiiltiiniin Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Hayattaki Yeri

Icinde yasadigimiz modern cadda, her gériilen seyi anlama, yo-
rumlama ve degerlendirmede, bir rasyonalizm akimi alip basini git-
mektedir. Burada akil ve bilim adeta her seyin dedismez ve yanilmaz
élglisii kabul edilmistir. Buna gére, bir sey akla ve bilime ters disi- -
yorsa onun dodruluk payr da olamaz. Halbuki glinimizde, akh asan
ve onunla izahh mimkin olmayan bazi ezoterik, spirituel kavram ve
olaylara rastlanabilmektedir. Stiphesiz akl kligimsemek mimkin de-
gildir. Ancak akilla izahi miimkin olmayan seyleri bir girpida ulu-orta,

S Fuad Kapriilti, Tiirk Edebiy4t: Tarihi, Otiken Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 1981, s. 128.
7 Abdilbaki Gélpinarli, Meviidnd'dan Sonra Mevlevilik, Inkilap ve Aka Yaynlari, Istanbul
1983, s. 363.
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asli yoktur diyerek, ya da bunlara gelenek®, bid’at?, hurafe®, kilt!!
_seklinde olumsuz bir anlam ytiikleyerek reddetmek dogru olmasa ge-
rektir.

Bu climleden hareketle, evliya kiiltiinin toplumun dini anlayisin-
da, sosyo-kiilttrel hayatinda 6nemli bir role sahip oldugunu teslim ve
tespit etmek gerekir. Clink( insanlar soyut olarak tasavvur ettikleri
kutsal varlik Tann ile olan iligkilerini daha konusulur, gériinir, hatta
dokunulur hale getirme egilimi tasirlar. Ustelik bunun igin O’na bir
.makam/mekan bile tayin ederler. Bu mekani da (Beytullah) tapinak
olarak kendi yerlesim yerlerinin tam merkezine oturturlar.!? Bununla“
birlikte, bazi nesnelere kutsiyet izafe etme sadece Misliman toplum-
larin degil, tim insanlarin en temel 6zelliklerinden biridir.*® &rnedin
yapilan arastirmalar, felaket (katastrof) olarak algilanan olaylarin he-
men akabinde kiliselere giden -Amerikalilarin sayisinda énemli artis oi-
dugunu, bu noktada gidilen bu kiliselerin bircogunun da herhangi bir
azize izafe edildigini gostermektedir. Yine Modgol istilasi sonrasinda
Anadolu’da yasanan sosyal calkantilarda insanlar veli, evliya ve eren-
lerin manevi glglerinden yararlanmak ve buralarda teselli bulmak
maksadiyla tlirbe, tekke ve dergdhlara akin etmistir. Misir'da da,
disman bir beldeye girdiginde tasavvuf ehli ve alimlerin cami ve zavi-
yelere kosarak bu hezimetin bitmesi igin zikir, evrdt ve duaya bagla-

8 Gelenek: Bir toplumun, mevcut sosyal yapisini ve deferler sistemini, gok biyiik sar-
sintilar yasamadan koruyup devam ettirmek maksadiyla, kendinden 8nceki nesiller-
den devraldidi, belli bir déniisime ugratarak sonraki nesillere aktardigs, inang, di-
_slince gibi sosyal uygulamalardir. (Bk. Mustafa Armadan, “Gelenek”, Sosyal Bilimler
Ansiklopedisi, Istanbul 1990, c. II, s. 87.)

9 Bid’at: Dinin aslindan olmayan ve ser'i delillere istinat etmeden slinnete aykiri olarak
icad edilen seylerdir. (Bk. Komlsyon, Dini Kavramlar Sozlugu, DiB Yaylnlarl, Ankara
2005, s. 72.)

1% Hurafe: Mantiki temeli olmayan, - din adina ileri strillp bemmsenen batil inang ve
davraniglardir. Yine huréfe akla ve gercede aykiri diigen aldatici s6z, masal, efsane
ve gercek digt kabul edilip hosa giden nakil ve rivayetlerdir. (Bk. Ali Murat Yel, “Hu-
rife”, DIA, istanbul 1998, c. XVIII, s. 381.)

1 gilt: (latince cultus) Kutsal olarak bilinen varliklar gercevesinde olugsmus, saygt, ta-
pinma, dua, kurban ve ritiiel gerektiren, ézel yer ve zamanlarda bayram ve torenleri
bulunan, kilt araglariyla cemaat liderlerini igeren inang ve tapinma. (Bk. Kudret
Emiroglu ve Suavi Aydin, Antropoloji Sézligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara
2003, s. 519; Selguk Budak, Psikoloji Sézliigi, Bilim_ ve Sanat Yayinlari, Ankara
2000, s. 482.)

12 Eylip Ay, “Ulkemiz, Dinf ve Etnik Mozaiklerin En Canli ve Parlak Renklerini Bir Araya
Getirerek Insanlk Ailesinin Bir Tablosunu Olusturmaktadir”, Inang Turizm -Giinleri II,
(Sempozyum) Tiirsab Yayinlari, Istanbul 2004, s. 169.

13 Recep Yaparel, “Gercekten Efsane Uretmek, Bir Anlamda Hayati Kutsallagtirmak, in-
sanin en Temel Ozelliklerinden Biridir”, Inanc Turizmi Ginleri II, (Sempozyum)
Tiirsab Yaymlarl, 2004, s. 122-128.
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diklari belirtiimektedir.’® Belki biitiin bunlar balearmca olmast gereke-.

ni ifade etmese de, olan budur.'?

Buna gore, caresizligin verdigi eziklikle insan, mikemmellik, glg-
lGl0k gibi niteliklerle donatiimis, dolayisiyla kutsallik tasiyan bir varli-
da, mekdna ve nesneye yénelme ve siginma edilimi tagimaktadir. Ni-
tekim sosyolojik bir vakia olarak konuya bir agihm getirmeye gahlisan

Mlmtaz Turhan, insanlann izah edemedigi hadiseler karsisinda duy- .

dudu acz, korku, dehset ve hayretten kurtulmayi, istikbal veya akibeti
hakkindaki endiselerini gidermeyi, devamli ic huzura kavusmay! ihti-
yac olarak gérdiglini belirtmektedir.'® Yine bir ilim adaminin kendi

dederlendirmesine goére, Tanriya atfedilen, O'na adanan mekéanlar -

hangi dinde, cografyada olursa olsun, kalplere huzur bahseden rayiha-
lar tagimakta, katilasmis yireklerin bagini ¢dzerek gozyaslariyla birlik-
" te 6nyargilarin akip gitmesine vesile olmaktadir. Bu vesileyle halklar,
kiiltlrler karsilasma, tanisma ve kaynasma imkani bulmaktadir.?’

Nitekim bu tespitten olmak lzere, Anadolu insaninin hac ibadeti
dncesi yaptigi seyahati edebi tarzda tasvir eden Omer Lekesiz pey-
gamber makamlarini, evliya tirbelerini barindiran sehirlerin insanlarin
maneviyatina yaptidi katkiy: dile getirmektedir. Ona gore, her makam
yeni bir sorumluluk ytklenerek olgunlagmaya, her tlirbe yeni bir bakis

acisi kazanarak kullukta saflasmaya basamak teskil etmektedir. 18 Bij- -

tiin bu yaklasimlar veni bir konuyu giindeme getirebilir. O da Isldm’da
kutsallik/Kutsal mekan olur mu olmaz mi? Veya mekéna kutsallik izafe
etmek caiz mi dedil mi sorusudur.® Ancak bu ayr bir tartisma konu-
sudur. Oyleyse meseleye hangi zaviyeden bakarsak bakalim, halk bu
tlr bir anlayisa/ziyarete temaydl etmekte ve buralara bir kutsiyet at-
fetmektedir.

¥ Tevfik Tavil, et-Tasavvuf fi Misr ibbdne’-'asril-Osméni, Matba’atii’l-1'timad, Misir
1946, s. 29.

!5 Siiphesiz bu gibi mekénlara yapilan ziyaretlerde &lcii kacinididi takdirde itikat agisin-
dan tehlike arz eden bir durumla kars: karsiya kalmak mimkindir. Bu nedenle Di-
vanet Isleri Baskanhg halkin ragbet ettigi ziyaret yerlerine uyulmasi gerekli bir uyar
levhast koymustur. Buna gére; adak adama, mum yakma, kurban kesme, para at-
ma, bez-caput baglama, emekleyerek girme, yenilecek bir sey birakma, tiirbe iginde
yatip uyuma ve tiirbe etrafinda dénmek dinen dogru degildir.

'8 Miimtaz Turhan, Kiltir Degismeleri, MEB Basimevi, Istanbul 1964, s. 49.

7 Ay, agm., s. 164.

8 Omer Lekesiz, Sirazeden Sirazeye, Timas Yayinlari, Istanbul 1997, s. 157-158.

¥ He. Peygamber in veda hutbesinin sonlarina dogru dedindigi, * Bu giiniiniz nasil mu- -

kaddes bir giin ise, bu aymiz, bu sehriniz... diye baslayan sozlerini bu baglamda de-
Jerlendirmek miimkindir. (Bk. M. Asim Koéksal, Is/dm Tarihi, Samil Yayinevi, Istan-
bul 1989, c. XVII, s. 254-255; yine Hz. Peygamber’in “(Namaz ve ibadet icin) higbir
mescide sefer edilmesi dogru dedildir.(Ziyade sevap umarak) Yalnizca (¢ mescide
sefer edilir.”Mescid-i Haram, Mescid-i Resiil ve Mescid-i Aksa” (Bk. Buhéari, “Salat fi
Mescid-i Mekke"”, 1, 6; Mislim, “Hac”, 415; ibn Méce, “Ikédme"”, 196.)
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Eviiya kiilttntn dind baglamda bir diger énemi de dzellikle uzun -

yillar ‘dinin yasak oldugu bélgelerde acia cikmaktadir. Batih sosyal
antropologlar Kirgiz, Kazak, Azerbaycan’da y(iz yillik ateizme ragmen
Islamiyet’in kaybolmayis nedenini, giiclii ve dinamik bir halk mistik
folkloruna baglamaktadirlar. Osman Tiirer de Rusya’daki Islam tari-
katlar hakkinda yapllan bir calismanin énséziinde, yetmis yillik yogun
Sovyet baskisina ragmen Islam’in bu tlkede hala varligini stirdirmesi-
ni, buradaki mevcut tasavvufl akimlarla ilintilendirmektedir.?® Ersahin
konuya paralel bir zaviyeden yaklasip, Rusya‘da yasayan Misliimanla-
rin dinf inanglarini bylk 6lclide huréfeler yoluyla hatirladiklarini ve
yasayip koruduklarnini belirtmektedir. Ona gore, bu insanlar icin gor-
diikleri bir tirbe veya mabet yikintisi, dag basinda veya yol Ustlinde
¢aput baglanan bir cali vb. huréfeler inancin ayakta kalmasini sadla-
mis ve insanlara gliven kaynad: olmustur. Zira huréfe hemen hemen
her din ve kultir ortaminda, hatta ilkel topluluklarda gériilen evrensel
bir olgudur.?* Dogrusu Rusya igin sdylenen bu ‘tespitlerin ayni kaderi
yillardir paylasmls blr bagka kita Bosna ve Balkanlar icin de gecerli ol-
dugu sdéylenebilir. 2

Nitekim bu tespitle baglantili olarak, eski Yugoslavya ardili Glke-
lerdeki bosluktan istifadeyle bu bélgelere akin eden dini gruplarin,
kendi inanglarini yaymada basarl olup olmamalari, ancak bu ve buna
benzer degerlere saygi gdsterip géstermemeleriyle paralelllk arz et-
mektedir. Ornedin Vehhabiligin Balkanlarda istenilen 6lglide ragbet
bulamamas! ve tutunamamasi, kendi itikatlarindaki mezarlik aleyhtar—
h§1 ve tlrbe dismanhgindan kaynaklanmaktadlr.23 Oyleyse cogu za-

2 Alexandre Bennigsen, Sifi ve Komiser, ter. Osman Tiirer, Akcag Yaymlari, Ankara
1988, s. 8.

2 Seyfettin Ersahin, “Hurdfe ile Miicadelenin Niceligi ve Niteligi Uzerine”, Diyanet Iimi

Dergi, Mart 2006, c. 42, 5.9, 16. ]

2 Hem Balkanlardaki dini durumun muhafazasinda s(ff motifli eserlerin hem de evliya
mezarlarinin 6nemi baglaminda sair Yahya Kemal‘in (6. 1378/1958) ifadeleri bir ger-
gedin yansimasi olarak gér[‘xleblhr Yahya Kemal hatiratinda, gerek anne gerekse ba-
ba tarafindan sofuluk gorenedine varis olmadidini, sadece annesinin beg vakit olma-
sa da ara sira namazini kildigini belirtmekte ve sdzlerini soyle stirdliirmektedir: “An-
nemin cocukiugundan beri yanindan ayirmadii kiiclik bir Mushafi vardi. Evde bir de
Muhammediyemiz vardl. Kapimizin 8niinde ylksek bir mezar tasi dikili dururdu.
Mechul bir evliyaya ait oldugu igin oradan kaldiriimazdi... Miisliimanlik &lemine o ka-

pidan girdim diyebilirim.” (Bk. Yahya Kemal Beyatli, Cocuklugdum, Gencligim, Siyast

ve Edebi Hatiralarim, Baha Matbaasi, Istanbul 1973, s. 33-35. )

# “{slam" Nasil Yok Edelim?” adli bir calismanin sah!b| olan Ingiliz ajan Humpher,
konuyu selefilikle iligkilendirmekte ve Miislimanlarin ragbet edip dini kimliklerinin
korunmasinda miessir bir gl olan tiirbelere ziyaretin engellenmesi gerektigini sdy-
lemektedir. Humpher tespitlerinde, Miislimanlarin miibarek ve mukaddes tiirbeleri

ziyaret ettiklerini, halbuki bunlarin bid'at ve Isldm’ aykiri oldugunu, Peygamber za-

maninda béyle bir tegrifatin bulunmadidini, dolaysiyla tirbelerin izlerinin ortadan
kaldirilarak buralara ziyaretin engellenmesi gerektigini ifade etmektedir. (Daha genis
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man batil inan¢.ve uygulama denilerek bir bakima bu gibi unsuriarin
literal algilanarak, Ustelik sembolik anlam ve degerinin de bisbiitiin
g6z ardi edilmesi dogru olmamalidir. Ayrica buralarda yasayan klsller
agisindan mezk{r degerlerin ne anlama geldiginin bilinememesi, sag-
likhi sonuca ulasmay! engelleyecektir.?*

Biitiin bu olumlu yonler yaninda, 6zellikle pozitivist akimin tabif
-sonucu olarak, genelde Bati'da aydinlanma ddnemiyle baslayan bir .
cereyanin da etkisinde kalinarak bu gibi yeriere karsi bir antipati o-
lusmaktadir. Bu durumda, “Filozoflar ve onlarin yoiundan giden bazi
bilim adamlari, tanrilart ve onlarin Gykilerinden olusan mitolojik ta-
savvurlari, insanin egemenligindeki yeryiziinden kovarak, gdkyiziine
siirmiis ve béylece insanlidin yeryiiziine indirilisinin adeta révansini
almiglardir. Ancak kutsalin kovuldugu bu diinyada, kriz/sekr hali ola-
rak tanimlayabilecedimiz mesguliyet uzun ve nihai huzuru saglaya-
£r57am1§ ve insan yeni arayislara siriiklenmekten de alikoyamamistir.”

Bati cephesinde durum bu merkezde iken, dogu canibinde nasil-
dir? Ozellikle islém tasavvuf tarihinin déniim noktalarindan birini olus-
turan Ibnii'l- Arabi'nin (8. 638/1240) vahdet-i viic(d felsefesinde, Ba-
ti'nin aksine adeta her yer ve her gseyde Tanri'yi ickin gérme anlayisi
sergilenmektedir. O ylizden bu tir mekaniar, -en azindan Ekberiyye
gelenedinde- Tanri'min “igkinlik” tezahtir(i olarak gérilmektedir. Béyle-
ce Isldm’da-en azindan bu tasavvurda- Tanri hayatin tam ortasinda
dik ve dinamik durmakta, insanlarin dini duygulari boylece canli tu-
tulmaya caligiimaktadir.®® Nitekim Ibnii‘l-Arabi’nin vahdet-i viicid an-
layisina acgiklamalar getiren I. Fenni Ertudgrul (6. 1366/1946), bunu
zevkan yasayanlarin kazanimlarini siralarken bunlardan birinin, yara-
tlmiglart Allah’in tecellisinin zuhur mahalli olarak gérmeleri, sevgi,
hosgorii ve hayirhahligi gerceklestirmeleri seklinde siralamaktadir.?’
‘Yine bu tiir mekanlarla insanin ebedi &lemle olan iliskisi daima hatir-

bilgi icin Bk. Humpher, Bir Ingiliz Ajarinin Hatirati, ter. Nevzat Goktas, Nehir Yayin-

lari, istanbul 1995, s. 91.)

. % Yaparel, agm., s. 126.

2 Byiip Ay, agm., s. 172. '

26 By anlamda kiigtik bir-iki miisahede bu tezi dodrular niteliktedir. Istanbul Beykoz'daki
“Yuga Tepesi” diye bilinen ziyarette bir annenin kendi ifadesiyle ogluna; “Allah‘in hu-
zuruna cikiyorsun, edepli giyin” demesi; Dodubeyazit ishak Pasa saray! etrafindaki
ziyaretgilerin bu saheseri yapan hakkinda akillarina bir Fatiha bile okumak gelmez-
ken, ytiz metre ileride metfun bulunan s{fi sair Ahmed-i Hani (6. 1119/1707) etra-
finda toplanip dualar etmesi ilgingtir. Bu bdélgede bir din adami, Ahmed-i Hani’nin

- orada yasayan insanlarin dini kimliklerinin muhafazasinda oldukga etkin bir paya sa-
hip oldugunu aktarmasi da alti gizilmesi gereken bir husus olarak kargimizda dur-
maktadir.

¥ {. Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibnii’-Arabi, haz: M. Kara, Insan Yayinlari, is-

' tanbul 1997, s. 100-101.
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larda canli ve etkin klhnmaktadlr. Neticede insanlar nazarinda fani &-
lem verine ebedi alemin tercihi dikkatlere sunulmakta, hesap verme

inancindan hareketle onlarin sirekli iyilik yapmasi 6zendirilmektedir.
Bu yaklasim, ayni zamanda hayati kutsallastirmak, nesneyi anlamlan- .

dirmak gayesi de tagimaktadir. Bir baska deyisle, burada yatan sahsi-
yeti kutsallagtirma/esyalastirma dedil, adeta esyaya sahsiyet kazan-
dirma sbz konusu edilmektedir.

Evliya killtli ve onunla irtibath diger.anlayislarin dini boyutuyla

birlikte bir diger 6nemli boyutu da, bu tir kutsal mekénlarda yapilan
etkinliklerin, kdlttrel ve sosyal bir fonksiyon icra etmesidir. Zira bura-
larda bulusan insanlar, bir seylerini “6teki” ile paylasarak toplumsal

aidiyetlerini tazeleme imkéni bulmakta, baskalarinin derdiyle hemhaél - -
olmay! 8grenmektedirler. Iste biitiin bu sosyal ve kultirel fonksiyonla-=™
r dikkate alan Annemarie Schimmel (6. 1423/2003), seyhlerin hayat-

takine oranla 6ldiiklerinde daha fazla ragbet gérdiklerini ifade ederek
sunlari sdylemektedir: “Bunlar icin diizenlenen kutlamalar mistisizmin
en énemli parcalarindan blr/ sayilir. Ornegm sirekli kapali olan Hint-
- Pakistan sinirt yihn belli bir giiniinde acilip tren seferleri konulmak su-
retiyle insanlarin karsi tarafa tasinmasi sadlanir.””® Schimmel daha
sonra sozlerini soyle stirdirmektedir: “Evliya mezarlarimin bulundugu
sehirler emniyet yerleridir. Siginmacilar bilé kendilerini burada daha
rahat hissederler. Nitekim Indra Gandi‘nin éliminden sonra hayatla-
rindan endise eden pek ¢ok Sih Delhi’deki Nizameddin H&mis (6.?)
tiirbesinin oldugu yere siginmiglardir”,®®

Buraya kadar anlatilanlardan glkanlmasx‘ gereken sonug, konuya

sembolik anlam ve decjerin'g_bz ardi edilmeden yaklagiimasidir. _Eg‘jer .
béyle degil de aksi yaklasilirsa, o zaman hac ibadetinde, Hz. Ibra- °

him’in makaminda namaz kilmak, karist Hz. Hacerin su bulmak ugru-
na kostugu yerde sa'y yapmak, Hacerii’l-Esved'e dokunmak, Mina’'da
‘seytan taslamak ve .kurban kesmek gibi pek gok dini sembollerin de
anlamindan habersiz olmak gerekecektir. Oyleyse bid’at ve huréafe di-
ve nitelendirilen birgok inang ve davranis da dahil olmak ({izere, top-
lumun asirlardir gelenedinde yer edinmis bazi olgular, tistelik her tirli
yasaklamaya ragmen hala hayatta kalabilmis ise bunun arka plani iyi
analiz edilmeli ve Ustlinde diginilmelidir.

I1I- Sdfilerin (Yatirlar) Birlik ve Beraberlige Tesiri

‘Dodrusu tlkemizde vatandaslik igin din ve kultlr yegéne belirleyi-

ci unsurlar olmamakla birlikte, paylasilan ortak degerlerin toplumsal
birlik ve beraberligi saglamlastirdigi ve sosyal yapiyi gtglendirdigi bir

2 Annemarie Schimmel, Sifismus Eine Einfihrung in die Isldmische Mystik, C. H. Beck
Verlag, Miinchen 2000, s. 70-71.,
2% gchimmel, age. 71.
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gercgektir. Bunlart gérmezlikten gelmek jki énemli unsurdan mahrum
olmak demektir.>® Arapca bir keldm-i kibar olan, “serefiil-mekén bi’l-
mekin” (mekanin serefi orada bulunan insandan gelir) sézlinde de ifa-
de edildigi gibi, génli esas alan s(fiierin, Misliman halkta 6teden beri
biiyiik bir itibar gérdikleri bilinmektedir. Pek gok bagka kiymetli zevat
bulunmakla birlikte, halk nazarnnda Istanbul denilince hemen akla E-
ylUp Sultan (6. 49/669), Konya denilince Mevl&dna Celaleddin-i RGmj
(6. 672/1273), Ankara denilince Haci Bayram-i Veli (6. 833/1430),
Bursa denilince Emir Sultan (6. 833/1430), Kirsehir denilince, Ahi
Evrdn (6. 661/1262), Nevsehir denilince Haci Bektas-i Veli (6.
669/1271?) gelmektedir. O halde, Erol Gling6r'iin de dedidi gibi, kl-
tirimizan blytk simalarinin pek cogunu mutasavviflarin olusturdu-
gunu! sdylemek abartili bir iddia olmasa gerektir. Hatta bu gibi sahsi-
yetlerin 6ldiikten sonra adlarina yapilan tirbeler, Mevléna érneginde
oldugu gibi sadece Turklerin dedil, belki de tim insanhidin. gonliine
taht kurmus ender mekanlar temsil etmektedir.

Nitekim llkemizde son yillarda “Inang Turizmi” adi altinda yapilan
etkinliklerin bu anlayisla dodrudan ya da dolayh bir ilgisi bulunmakta-
dir. Bu zevat ve séylemlerinin, temsil ettikleri diisiince. yapsinin gii-
nimizde din ve medeniyetleraras! jliskilerde miessir olabijecek po-
tansiyele sahip bulundugu da iddia edilmektedir.*? Yine bu amaca y6-
'nelik olmak kaydiyla;-gerek Ortacag toplumlarinda mistik egilime sa-
hip gruplarin toplumsal barisin saglanmasindaki rolleri, gerekse Sel-
.cuklu ve Osmanlh toplum 6rneginde goruldugu gibi barjs ve kardesligi
tavsiye eden, dinyanin gegiciligi Uzerinde dyran, insan ihtirasindaki
asirihg) térpalemeye galisan dervislerin halk|a devlet arasinda arabulu-
cu bir rol dstlendikleri gérilmektedir.® Ciinkii bu gibi toplum kanaat
onderlerinin, genis halk kitleleri tarafindan sozleri tutulmakta, sohbetleri
dinlenmekte, dolayisiyla toplum bu gibi zatlara hiirmet ve saygida kusur
etmemektedir.

Yine asjrlardir milletimizin Isldm algisinin alysymunda, sihhat de-
recesj zayif baz) menkibeler bulunmakla birlikte, tasavvuf motifli eser-
leri gbrmezlikten gelemeyiz. Yaganilan . zaman itibariyle, Siretler,
Mucizat-1 Nebijler, Mi‘rdcnameler, Hicretndmeler, Gazavat-i Nebiler,
Esma-i Nebiler, Mevlidler, Hilyeler, Sefaatnameler, Kirk Hadisler, Y(iz

3 Himmet Konur, “Avrupa erllgme Giris Siirecinde Turklye'de Tasavvuf ve Tarikatlar”,
Trkiye'nin Avrupa Birligine Girisinin Din Boyutu, DIB Yaynlan, Ankara 2003, s. 559.

3 Erol Giingér, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yayinlari, istanbul 1998, s.
162.

32 Reneta Beyer, Interreligioser Dlyalog,Schlagwort oder Chance?, GTB, Giitersloh 2000,
s. 106-119,

33 Resul Ay, “Osmanli Toplumunda Dervig-Gayri Miislim Halk iligkisi Uzerine”, Inang Tu-
rizmi Giinleri III, Tursab Yaymnlar, Istanbul 2007, s. 174.
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Hadlsler Bin Hadlsler Muhammediyye, Ahmediyye Serhi, Envari‘l-
Asikin, Enist’l-Abidin; Kara Davut, Del&il-i Hayrat, Hazreti Ali Cenkleri
‘ve daha niceleri gelenegin gelecege tasinmasinda 6tnemli gorevler (st~
lenmistir. »

0 halde ‘Anadolu’nun cesitli yerlerinde halkin gonlunde yer.edin-
mis bu gibi gonul erbabinin dldiikten sonra da, o bdlgede yasayan kisi-
teri bir araya getirtmede miuessir olduklan an!asllmaktadlr. Nitekim
Glkemizin farkh yoérelerinde bu yatirlanin/ziyaretlerin etrafinda, cesitli
vesilelerle tertiplenen toérenler, yemekli toplantilar, yagmur dualar,
hidrellez giinli vb. bir takim etkinlikler bunlardan bazilaridir. Yine bu-
ralar, yeni evlenen ciftlerin kendi evlerinden énce gidecekleri ziyaret
mahalli olup, mutluluk temennilerinde bulunmalarina, siinnet olacak
cocuklarin vatan, millet, devlet ve dinine sadik birer fert olarak yetis-
melerine matuf ev sahiplidi yapan ender mekéanlardir. Dolayisiyla han-
gi maksatla olursa olsun s(fi makamlari, insanlarin kaynasip kucak-
lasmalarina, bulusup g6rigmelerine, kiskinliklerinin giderilmesine
zemin hazirlayan ve Allah’a yalvarmak igin vesile kilinan yerlerdir. Ni-
tekim Kalenderiler hakkinda calismalar yapan A. Yasar Ocak,
Kalenderilerin Tlrkiye tarihinde hem dini-tasavvufi, hem de sosyal ve
kiiltiirel hatta folklorik agidan derin izler birakan bir akim ve mektep
oldugunu, bu gibi zevata ait tirbelerin halkin dilek ve dualarinin ger- "
ceklesmesi icin birer hacet mekani haline geldigini iddia etmektedir.*
Keza velilerin, hatta bazen de yanlslikla Hiristiyan azizlerin hayat ve
tlrbeleri hakkinda halka mal olmus menkibe ve hikdyeler de, oldukca
birlestirici ve btiinlestirici bir.rol istlenmektedir.

Belki buralarl ziyaret etmek dinin agik bir emri olmasa da, dinda-
rin arzuladigi husus olarak karsimiza cikmaktadir. Dikkat “edilirse,
Kur'dn-1 Kerim’de gecen Musa-Hizir kissasi®® hakikat bilgisini elde et-
mek icin seyahate gikmaktan bahsetmektedir. O sebeple, tasavvuf er-
babinin marifet birikiminden vyararlanmak, 6lmisse ruhéniyetinden
istimdatta bulunmak®” dindarin arzulari arasinda gériilmektedir. Cink
halk, bu kimseleri Allah’in saygin kullari olarak gérmekte, duasi kabul
edilen zatlar seklinde tanimakta ve yasadigi hayat acisindan onlari-
"model insan” olarak algilamaktadir. Yine bazi bélgelerde birtakim i-
simlerin gokluguna bakildiginda, halkin yeni dogan cocuklarina bu gibi
saygin kisilerin adini verdigine sahit olunmaktadir. Zira bu zatlar, top-

34 A, Yasar Ocak, Kalenderiler, TTK Yayinlari, Ankara 1999, s, 215, 227.

33 Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, IV.
Baski, Istanbul.1999, s. 123.

3% Kehf, 18/ 60-82.

37 ismail Kara, “Caddas Tirk Disiincesi Caligmalarinin Usul ve Muhtevaya iliskin Bazi
Meseleleri”, Diinden Bugiine Osmanl Arastirmalari, iISAM Yaymlan Istanbul 2007, s.
289-310.)
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lum nazarinda daima iyiyi, dogruyu, gtzeli, hayirliyi ve yararhyi temsil
etmekte, bu kisiler vasitasiyla Tanri'yva daha da yakinlagabilecegine
inaniimaktadir. Oyle ki mistik gruplarin tesir ve kapsam alanlar sade-
ce kendi dindaslariyla sinirli kalmamis, onlarin barisgil ve uzlagmaci
tutumlar, caglar ve sinirlar étesi mesajlar ihtiva eden evrensel,*® bag-
dastirmaci tasavvufi ogretllerl farkl kdlttrlerin de bir arada yasamasi-
na orneklik teskil etmistir.>®

Tasavvuf ve evliya kiltlnin dinf ve sosyo-kltiirel hayattaki yeri-
ni, toplumda meydana getirdigi islevsel durumu kisaca bu sekilde be-
lirttikten sonra, simdi de gbénil erbabinin yasam felsefesinden istifa-
deyle bir arada yasamaya katki saglayan bazi yaklasimlara gelebiliriz.

.IV-Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Olusumuna Katki Saglayan
Bazi Kavramlar .

Bir toplumda yasayan insanlarin birlik ve beraberliklerinin, sosyal
dayanisma ve yardimlagsmalarinin saglanmasinda, kardeslik duygulari-
nin pekistiriimesinde pek gok dederin yadsinamaz tesirinin bulundugu
asikardir. Bu ciimleden olmak (izere, géniil erbabinin insan algisi, hos-
gbri anlayigi, 6nyargidan uzak kurtulug olgusuna yaklagimi, diinyanin
cekismeye de§meyecek kadar basit ve gegiciliine olan inanglari, gok
kiltiir ve cok dinli yasam tecriibelerine bakisi, tasavvufi deyimle kes--
rette vahdeti, vahdette kesreti temasa etmeleri yararlanilabilecek i~
puglarindan sadece birkacidir.

1. Insanin Onemi

Bilindigi gibi farkh dil, din ve etnik yapiya sahip olan insan, tabiati
geredi sosyal bir varliktir. Dolayisiyla ayni toplumdaki kisilerin farklihk-
larina ragmen bir arada kavga ve gekismeden uzak yasamalan blyiik
bir 6nem arz etmektedir. Gergi toplum halinde yasayan.insanin bir a-

“rada tutulmasina matuf onu hukuk distan; din, ahladk, vicdan vb. et-
menler igtep kontrol etme niyetinde olsa da, buna ragmen anilan mi-
eyyidelerin yetersiz kaldigi da bir gergektir. Sonugta kutsall devre disi
birakan sekdler insan, kozmik diizeni tersyliz ‘etmekte, insanlari, ev- -
reni, dogay1, toplumlar kontrol ve kolonize etme isine soyunarak din-
yay! gatxsmalarm glglii olanin hakim oldugu carpik hakimiyet bicimle-
rinin esifine getirmektedir. Bu durumda, bir zihniyet démiisiimiine,
degisik kontrol mekamzma!armm devreye sokulmasina biytk ihtiyag
duyulmaktadir. Qyleyse ise dnce “insan” denen varli§in énemi ile bas-
lamak daha dogru olacaktir. .

3 Mehmet Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, Damia Yaymevi, istanbul 2001, s.
14.

- B py, agm., s. 174.
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Kur'an, surekh insanin degerli ve mitkerrem bir varlik oldugundan .
bahsetmektedir. "Hikmet sahibi olan ve (h&sd) abesle istigal etmeyen
Allah, higbir varli§i “"bosuna” yaratmis deglldlr 4% Yine insan,-Allah ta-
rafindan. yery{iziiniin “halife”si*! kiinmig ve “ilahi nefha"* ile de seref-
lendirilmistir. Ayni zamanda Allah, Ademi kendi suretinde yaratmis-
tir.*® Hadis olup olmadidi stipheli olsa da Gazzall (6. 555/1111) ve
ibnii'l- Arabi (6. 638/1240) gibi diger pek cok mutasavvifin klasikle-
rinde yer aldigi sekliyle, “Yere gbge sigmayan Allah, mii’‘min kulunun
kalbine sigmistir.” ** Yine tasavvuf gevrelerinde ¢okga kullanildigi ha-
liyle bir hadis-i kudside de; Cenab-1 Hakk, Peygamberine hitaben;
“Habibim sen olmasaydin ben &lemleri yaratmazdim” *° buyurmus,
béylece “insan” bir anlamda “gaye varlik” olmus ve dolaysiyla alem
onun yizl suyu hiirmetine yaratiimistir. Hatta gdklerde ve yerde olan
her sey,*® giines ve ay,*’ deniz,*® gece ve giindiiz*® bu insanin fayda
ve hizmetine sunulmustur. Hangi dil, din ve irktan olursa olsun bitln
insanlar yarat1c1larm|n birligi baklmlndan esit,*® hepsi Hz. Adem in go-
cuklari,” hepsi ayni ana-babadan diinyaya gelmis varhklardir.>?

Nitekim Hz. Peygamberin Necran‘dan gelen Hiristiyan heyetini
mescidinde misafir etmesi, hatta onlarin ayinlerini kendi mescidinde
icra etmelerine riza géstermesi,® keza Hz. Esma'ya hitaben miisrik’
olan annesine hiirmet etmesini séylemesi,** Yahudi bir cenazeye saygi
gdstermek icin ayadga kalkmasi,”® Islam’da insana verilen énemi gés- -
termektedir. Nasslarda insana hiirmetle ilgili bu degerlendirmeler yer
alirken, bizim klltirimizin gbéndl ustalarindaki insan sevgisi de bir
baska boyuta dikkat cekmektedir. Yunus Emre’nin (6.721/1321) “ya-
ratilant Yaratandan 6tdrd sevmesi”, Seyh Galibin (6. 1214/1799) in-
sanl, “merdim-i dide-i ekvdn olan ddem” seklinde telakki etmesi, Yine

40 Kiydme, 75/36; Mi‘'mindn, 23/115.

*1 En'am, 6/165; Bakara, 2/30 Sad, 38/26; A'réf, 7/69; Neml, 27/62

42 Hicr, 15/29; Sad, 38/72 )

43 Buhan, “isti'zan”, 1; Ismail b. Muhammed Acliini, Kesfii1-Hafs, I-II, Daru ihya-i
Tarasi'l-Arabiyye, Beyrut 1352, c. I, s. 379.

44 Dederlendirme icin bk. Muhittin Uysal Tasavvuf Kiiltiriinde Hadis, Yediveren Yaymla~
r, Kénya 2001, s. 332, 3 - :

5 Acilini, age., c. 11, s. 164,

6 Hac, 22/65; Lokman, 31/20; Césiye, 45/13.

47 ibrahim, 14/33; Nahl, 16/12.

48 Nahl, 16/14.

? {brahim, 14/33.

50 Ra‘d, 13/16.

51 Ziimer, 39/6.

52 Hucurét, 49/13.

53 Mustafa Fayda, Isldmiyetin Giiney Arabistan‘a Yaylll§l, AUIF. Yayinlan, Ankara 1982,
s. 28.

54 Buhéri, “Edep”, 7.

55 Buhari, “Cendiz”, 50.
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s(fi Eb( Said Ebu’l-Hayr'a (6. 440/1049) ait oldugu iddia edilen ancak
Mevladna ile 6zdeslesen, “"Gel ne olursan ol yine gel” >® yaklasimlari
hangi dine mensup olursa olsun insani Snemsemekte ve éncelemekte-
dir. Mutasavvif Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) de tim insanlarin tek bir
-nefisten yaratildiklarina iliskin Kur'ani gercedi®” hatirlatmakta, insanla-
rin gidip gelmek, tanismak ve dostluk kurmak suretiyle aralarindaki
sevginin artacadini sozlerine eklemektedir.’® Misri, tim insanlara Al-
lah'in nuruyla bakan kisinin, zulmette nur, zehirde panzehir, diisman-
larda dost, kahirde IGtuf gérecedini belirtmekte,>® insana melek gé-
zliyle bakildigi takdirde onlan yerytiziinde bozgunculuk yapan ve kan
déken varliklar®® olarak gériileceginden bahsetmektedir. Bu héliyle o,
insana meleklerin gozi ile (yeryiziinde bozgunculuk yapan, kan dé-
ken) degil, Yaratici'min nazaryla bakiimasini tavsiye etmektedir. 8

Mevlana'nin (6. 672/1273) “ahsen-i takvim”®? ayetinden miilhem
trettigi fikir manzumesinde de jnsanin 6nemi baglaminda bazi goris-
lere yer verdigini gériiyoruz: "Ve't-tin suresindeki 'Biz insani en giizel
sekilde yarattik’ ayetini oku! Ey dost! en dederli inci candir. En glizel
slrette olan insan, hem arsin hem de distincenin listiindedir. Bu paha
bigilmez 5eyin dederini séyleyecek olursam ben de yanarim, duyan da
yanar 3 sbzli, "Ey Tanri kitabinin érnedi insanoglu! Ey sahlik gizelli-
ginin aynasi mutlu varlik! Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden
disarida degil. Sen her ne ararsan kendinde ara, ¢iinki her varlik sen-
de” ® ifadesi insanin dederine isaret etmektedir. Sfiler Peygamberi-
mizin: “Ben Meryem odlu Isa’ya insanlarin en yakimyim. Bununla be-
raber Peygamberler analari ayri, babalari bir eviatiardir. Benimle Isa
arasinda baska bir peygamber yoktur” ®° hadisinden hareketle olsa
gerek, adeta onlarin immetlerini de blrblrlermm kuzeni goérme niye-
tindedirler.

Edirne Miftlisi sGfi alim Mehmed Fevzi Efendi'nin de (6.
1318/1900) insana saygl konusunda seleflerinden farklt bir yani yok-
tur. Fevzi Efendi, "Kisi ister facir, ister bid‘atci, ister diizgiin yapili biri

3¢ Said-i Nefisi, -Suhandn-1 Manzim-i EbG Said Ebii'l-Hayr, Tahran 1334, s. 4, Beyit No:
21.

7 Nisa, 4/1.

8 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri'nin Tasavvuf Anlayist, Kiltiir Bakanligi Yayinlar, Ankara
1998, s. 306.

% Askar, age., s. 264.

50 Bakara, 2/30.

51 Askar, age., 5. 306.

2 Tin, 95/4.

53 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi, cev. V. Izbudak, MEB. Yaymlan Istanbul 1991,
c. VI, s. 83, No: 1005 vd.)

® Mevldnd Mevlana Celaleddin-i Rami, Rubdiler, ter. N. Gencosman, MEB. Yayinlar,
istanbul 1986, No: 1382.

55 Buhari, “Enbiya”, 48; Miislim, “Fez4il”, 143; Eb( Davud, “Siinnet”, 13.
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olsun her hélikarda bun/ara ivi davranilmalidir. Ancak kéti kl§/ler/e
yadcilik yapmaksizin konusulmali, onlarin gittikleri yolun hakli oldudu
izlenimini doduracak sézlere yer verilmemelidir. Kur’ &n da Allah, Mu-
sa ve Harun’ u Firavun’a génderirken; ‘kavi-i leyyin’®® tavsiye etmek-
tedir. Sen bu durumda Hz. Musa’dan daha faziletli, o fécir kisi de Fira-
vun'dan daha koti dedildir. Karsidaki Firavun olmasina ragmen Al-
lahin emri yumusak sézle konusmadir. Oyleyse Allahin kullarina gizel
davranmak gerekir®’ diyerek lnsanlara daha hosgoriilli yaklasiimasi
taraftaridir.

Netice olarak, “{slam’n gilen ylzleri” olarak nitelendirilen bu da-
siince temsilcilerinin gelinen by asamada insana bakis agilarindan ya-
rarlanimasina ihtiyag duyulmaktad;r Cinki mistik gelenegin altyapi-
sl, niyet ve distncede, * mcltmeme ve incinmeme’, pratikte ise ‘yarati-
lani yaratandan otrd sevme’ prensibine dayanmaktadlr Bu haliyle
tasavvufta, Allah'a kulluk, kula ise insaniyet géstermek (et-tazim i
emrilldh, ve’s-sefkati Ii mahldkilldh) vazgecilmez bjr 6gedir. Yine ta-
savvufun insan anlayisinda kamil stfiler, tim mevc(idata rahmet na-
zartyla bakilmasini, onlari aynt yaraticinin kulu olmasi hasebiyle belli
bir &lglive riayet ve kosullu bir sevgi ve saygiyla karsilanmasini tavsiye
etmektedirler. Ayni zamanda onlarin nazarinda varliga merhamet,
muhabbet ve marifet nazanyla bakmak tasavvufta tahkikin bir sonu-
cu, Hz. Peygamberin de tebli§ ettidi dinin bir geredidir.®® O halde,
hangi din ve etnik yapidan olursa olsun, insan netice itibariyle “Yery(-
zlinde Allah’in ailesi” ®° nin bir ferdidir. Dogrusu insanlar arasindaki
din, mezhep ve mesrep farkhhidi hicbir zaman ortadan kaldirilamaya-
cadina gore, bu durumda yapilacak tek sey, karsihikl) hosgori, saygi
ve tahammiilden baska bir sey dedildir.

2. Hosgorii

Isldm kdltirinde “miisamaha” ve Bati dillerinde daha cok
“tolerance” kelimesiyle ifade edilen hosg6ri, hadd-i zatinda “farkliik”
in bulundugu yerde elzem olan bir kavramdir. Zaten gesitliligin, gok .
kaltirltlggin olmadigi, buna karsin tekdzeligin bulundugu bir ortam-
da bu kelimeyi telaffuz etmekte gereksizdir. Asik Veyselin
(6.1393/1973) “koyun kurt ile gezerdi/fikir baska baska olmasa”® di-

zeleri bu gergedin bir bagka yansimasidir. Hosgér(i gerek Isldm gerek-

8 T&- Ha 20/44.

&7 Omer Yilmaz, Edirne Miftisi Mehmed Fevzi Efendi, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf An-
layrsi, ilahiyat Yayinlari, Ankara 2008, s. 149-150.

% Dilaver Gurer, “Ibn Arabi‘de Dinlerin Askin Birli§i ve Ibadet Meselesi Hakkinda Bir
Deéerlendirme", Tasavvuf Dergisi, S. 11, Ankara 2003, s. 50.

< % Acliini, age., c. I, s. 22,

¢ Asik Veysel Satlroglu Dostlar Beni Hatirlasin, Turklye Is Bankas! Kiitiir Yaymlari, 1.
Baski, Ankara 1970, s. 91
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se tasavvuf, 6zellikle Anadolu kiltirl agisindan, teori ve pratikte, e-
debiyat ve yasantimizda yer edinmis bir anlayisin adidir. Bu baglam-
da, Hakk’in rahmeti her seyi kusatmig,”* merhameti gazabint gegmis,”?
Hz. Peygamber de bir rahmet peygamberi olarak génderilmistir.”® Us-
telik tasavvufta en biiylik makamiardan biri olan *muhabbet” in temeli
de herkesi hos gorebilmeye dayanmaktadir.

Hakikatte insanhgin geldigi bu noktada, hem yerel hem de kiresel
baglamda bir hosgérii ortamina ihtiyag duyulmaktadir. Gerek Isldm’in
gerekse galismamiza esas teskil eden tasavvuf ve erbabi génll dostla-
rinin birlikte yasama kdltliriine katki baglaminda sahip olduklari hog-
gbrii anlayisi, yem bir zihniyet déniisiimtine yol agabilecek potansiyele
sahiptir.

Yunus Emre’nin;

“Yetmig iki millete bir gbz ile bakmayan

Ser’in evliyasiysa hakikatte 4sidir’’* misralari, yine Onun,
Gonil Calab’in tahti/ Calap géniile baht

Iki cihan bedbahti /Kim génil yikar ise”> dizeleri insanhga hosgé-
rii adina sahip olunmasi gerekli bazi 6zellikleri terenntim etmektedir.
Yine Islam tasavvufunda insan génlii Ka'be ile mukayese .edilmis, bu
durumda gonll, nazargah-1 ildhi, beytulldh, kiblegdh-1 Kibriyd olmus-
tur. Aziz Mahmud Hdal (6. 1038/1628) de bu anlamda;

Ka’beden esref tutulsa kalb-i insani n'ola

Dest-i kudretle yapilimis sun’i Rabban-i durur

Kalb-i kdmil Ka’'beden egreftir okursan sebak
Ka’beyi mahluk yapdi kalb-i sun-i pak-i Hak 7® demektedir.

“Allah Dostlan” diye tavsif edilen bu sahsiyetler, kendilerini din-
lemeye gelenleri insan ve hosgérii konusunda editirken, klasik tasav-
vuf kitaplarinda anlatilan bir olayl sikga nakletme ihtiyaci duyarlar:
“Hz. Ibrahim’e misafir olarak bir Mec(si gelir ve ondan yemek. ister.
Ibrahim (a.s) énce onu tevhide davet eder. Ancak gelen misafir bu
_ teklifi kabul etmez. Bunun (izerine Hz. Ibrahim, ona yemek vermekten

L A'raf, 7/ 151.

72 Buhéri, “Tevhid”, 15, 22; Mislim, “Tevbe”, 14, 16.

73 Mislim, “Birr”, 87; ibn Mace, “ikadme”, 25.

7% Yunus Emre, Divdn, Dersaadet 1327, s. 66.

5 Yunus Emre, age, s. 144,

"®Aziz Mahmud HOdal, Divan-r [1ahiyat, haz. M. Tatg|~ M. Yildiz, Uskiidar Belediyesi Ya-
yinlari, Istanbul 2005, s. 509,
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kacginir ve onu kovar. Bu olay akabinde vahiy gelir ve Peygamber su
sézlerle ikaz edilir: 'Biz onu inanmadidi halde yetmis yildir besliyoruz
da, sana ne oldu ki, bir kerecik yemek igin inancindan dolay! kinadin
ve ona yemek vermedin? ” 77

Siphesiz herkese hosgoru gosterebllmek ve belli bir olguniuga e-
risebilmek igin oldukga yogun bir gayret ve egitim gerekmektedir. O
nedenie kisi 6nce kendi egosu ile miicadele etmeli, ancak bu yapildik-
tan sonra evrensel prensibe dogru yol almalidir. Neticede bu yolda o-
lan sélik, kendisinin mutlak hakimi olmadigini idrak edecek, ne kendi
salt akli ne de kendi diistince ve aliskanliklarinin evrensel olani tek ba-
sina temsil etmediginin farkina varabilecektir. Dolaysiyla béyle bir an-
layista son glinlerde daha c¢ok konusulan sekliyle ayni dindaslar ara-
sinda bir *mahalle baskisi” ® nin s6zii de edilmeyecektir.

3. Kanaat

GlUnidmuzde insanodlunun ¢ikmazlarindan biri de, diinyada mah-
dut olarak depo edilen nimetleri sorumsuz, sinirsiz ve adaletsiz bir se-
kilde harcamasidir. Gelinen bu asamada adeta ekonominin tarifi de-
dismis, yeni tarif bir anlamda sinirsiz insan gereksinimleri karsisinda
sinirl doganin miicadelesi sekline déniismiistiir.”® Aslina bakilirsa cev-
recilerin feryadi, kavga, kargasa ve anlasmazliklarin nedeni, savas ve
gbzyaslarinin, emperyalizm ve sémirgeciligin asil sebebi bu kanaatsiz-
likten kaynaklanmaktadir. Calismamizda &nerilen disiplinin tesekkiil
etmesine imkan veren ziihd -anlayisinin Kur'an ve hadislerde &viilip,
buna karsin ziddi olan diinyevilesme, tamah, ihtiras ve gikarcihgin sid-
detle yerilmesi de, insani kanaate alistirmaktir.

O hélde, diinyanin gesitli yerlerinde meydana gelen ter6r olaylarn-
ni hemen din ile ilintilendirmek yerine, yapilagelen bu tir haksizlikiara
bir itiraz seklinde degerlendirmek daha dodru olacaktir. Zaten tarihte
ve gagimizda cereyan eden uyusmazliklar ve kavgalar ciddi bir arag-
tirmaya tabi tutuldugunda, bunlarin din ve inang farklihdindan dedil,
daha gok toplumsal, ekonomik ve politik menfaat ve goérts farklihkla-

77 Abdilkerim el- Kuseyri, er-Riséle, tah. A. Mahmud, Kahire 1966, c. I, s. 134, 227.

78 Son zamanlarda bu terkip daha gok Serif Mardin tarafindan kullaniimaktadir. Mardin
yazdidi bir makalede, dinin birey lizerindeki etkisine temas ederek, mahalle kuralla-
rinin aslinda gok esnek oldugunu, fakat bu esnekligin edeplilik maskesi altinda igle-

- digini iddia etmektedir. Yazar, Y. Kadri hikdyelerinden yaptigi bir alintiyla, sapka
giymeye kalkistigr igin mahalle kabadayilar tarafindan Batililasmis bir Tark‘Un dé-
vildigine atifta bulunmakta, bdylece zimnen bir mahalle baskisinin oldugundan stz
etmektedir. (Bk. Serif Mardin, Tirkiye‘de Din ve Siyaset, Makaleler 3, iletisim Yayin-
lan, Basim yeri ve yili yok, s. 73-75.)

7 Erol Kilig, “Bir Mekanin Serefi, Orada Bulunan insana Goredxr" Inanc Turizmi Giinleri,
Tirsab Yaymlan Istanbul 2002, s. 96-97.
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rindan kaynaklandigi gériilecektir.8° Ciinkd bitiin dinler, hatta felsefi
birtakim akimlar, temel mesajlari itibariyle hep iyilik, adalet ve dogru-
lugu, digergamligi ve kanaatkar olmayi telkin ettigi halde, bazi men-
suplarinin serglledlgl tavirlar, bu degerleri gézard: edebilmektedir. Or-
nedin Hz. Isa'nin; “Bir yanadina vurana 6bliriinii de uzat ve senin a-
bani alandan gémledini de esirgeme” 8 seklindeki 6glidiine mensupla-
rinin ne derece itibar edip etmedigi sorgulanabilir.

Dogrusu bu badlamda Kur’ani gercegdi de®? merkeze alan tasavvuf
erbabi, kanaati ve isari tercih etmekte bunu bir hayat felsefesi haline
getirmeyi arzulamaktadir.®® Nitekim bu durum sufizmde genelde diin-
yaya kars! bir sogukluk, maddiyata kars! bir ilgisizlik ve menfaate kar-
si bir isteksizlik seklinde tezahiir etmektedir. Mutasavviflarin diliyle
killet-i taam (az yemek), az ile yetinme, az tliketme, tasarrufiu har-
cama, yoksula infak etme, neticede kanaatkdr olma ve baskalarini
kendine tercih etme (isér) biyiik bir meziyet.olarak gériilmektedir. Bu
durumda insanoglu, Hz. Peygamberin “"Dinyada sanki bir garip veya
- bir yolcu gibi ol. Kendini kabir ehlinden say!” 8* Hadisinin altinda yatan
anlami ¢ézebilmeli, yine SOff Seyh Sadi'nin (6. 793/1391); “Dinya 6y-
le kiymetli bir meta dedil ki nizaya dedsin” ve “On dervis bir kilimde
uyurken, iki padisah bir ilkeye siGmaz” 8 deyislerindeki gergekleri al-
gilayabilmelidir. Vakia, dinyanin insanlar arasi kavga, kargasa ve ge-
kismeye degmeyecek kadar basit ve gegici oldugu bilinci zihinlere yer-
lesmezse, gerek lokal gerekse global anlamda insanoglunun aradig
huzuru bulamayacag! anlasilmaktadir. Yunus‘un dedigi gibi;

Geliin tarus idelimy/ isin kolay tutalum
Seveliim sevileliim /diinye kimseye kalmaz.5®
‘4. Feldh

Sozliikte gesitli manalara gelen felah, Turkgemizde daha gok “kur-
tulus” olarak terciime edilmektedir.¥” Bu kavram Kur‘an’da dedgisik
versiyonlariyla birlikte yaklasik kirk yerde zikredilmektedir. Ancak bii-
tln bunlar Hiristiyanliktaki kurtulus anlayisindan farklidir. Glnkd Hiris-
“tiyanhkta glinahkar olarak dogma (Erbslinde- Alm.) esas alindigindan,

80 Falaturi, age., s. 29.
B uka, 6/29.
82 v Kendileri zariret icinde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler. Kim nefsi-
nin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.” Hasr, 59/9.
8 Kelabazi, et- Tearruf, (Dogug Devrinde Tasavvuf), Haz. S. Uludag, Dergah Yayinlari,
11. Baski, Istanbul 1992, s. 134,
84 Buhéri, “Rikak”, 3
83 sadi, Gilistan, gev. Mehmet Kanar, Sule Yaymlan, Istanbul 2002, s. 32.
8 yunus Emre, age., s. 47.
8 Ragib el-Isfahdni, el-Mifredat, tah. Safvan Dav(di, Daru’s- Samiye, Beyrut 1997, s.
644; ibn Manzur, Lisdnu’-Arab, Beyrut 1956, c. II, s. 547.
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bundan vyegéne c¢ikis vyolu “kurtulus/necat” tur.(Erlésung, Alm;
Salvation, Ing.) Onlara gére Isa Mesih'in carmiha gerilmesi, kendini
feda ve kurban etmesi (Erléser) insanhdin kurtulugu igindir. Hatta Ka-
tolik Kilisesi-de, “Kilise veya Isa Mesih‘e iman disinda baska bir kurtu-
lus yoktur” dogmasi nedeniyle, 1960 y:Hara kadar kendi disindakiler-
le bir turli irtibata/diyaloga girememistir. &

islam’da ise Hiristiyaniiktaki bu kullanima denk diisen bir kurtulus

inanci yoktur. Isldm’da kurtulus sartlari, iman, salih amel ve tévbedir.
Bu sartlar yerine getirildigi takdirde, Allah‘in yardimi ile kurtulus her-
" kes igin mimkiindiir.®® Bir baska ifadeyle, isldm diistincesinde Hiristi-
~yanhkta oldugu gibi bir kurtarici ve glinahlardan arindiriciya yer veril-
mez. Boyle olursa Allah ile insan arasihdaki karsilikli minasebet
zedelenmis olacaktir. Zira Isldm’da  Allah-insan iliskisi, giinah ve gii-
nahtan kurtulus imancina gére degil, tevbe, pisman olma, af ve badis-
lama esasina dayanmaktadir. Nitekim halk arasinda cok kullanildigi
haliyle, “Allah ile kul arasinda bir araci yoktur” s6z(i de buraya miina-
sip diisen bir gercegin ifadesidir. O nedenle Isldm‘da Hiristiyanhktaki
gibi ezell bir glinahtan arinma dedgil, olsa olsa bir. hidayetten (dogru
yolu) s6z edilebilir.

Siphesiz MUsliumanin sahip oldugu dini glizellikleri, dogruyu, hak
ve hakikati bir baskasiyla paylasmasindan daha dogal bir sey olamaz.
Nitekim &yette, “Sizden, hayra cadiran, iviligi emreden ve kétiiliikten
men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir®®
buyrulmaktadir. Bu durumda, Isldm’a gore yaratilis bakimdan zaten
iyi olan insanin ihtiyac kurtulus degil yukarida da deginildigi gibi hida-
yete ulasmaktir.®! Isin kul agisindan sorumluluk boyutuna gelince,
dogrusu onun kimseyi cennete sokmak gibi bir mecburiyeti de yoktur.
O halde dinimizde her seyden once cennete génderme ve hidayete
erdirme Allah’in yetkisinde olan bir husustur. Ayette bu durum Hz.
Peygamber’e hitaben net bicimde su sekilde yer almaktadir: "Siphesiz
sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kim-
seyi dodru yola eristirir. O dodru yola gelecekleri daha iyi bilir®. Yine
bir baska ayette, "Kurtulus ne sizin kuruntulariniza ne de Ehli Kitab’in
kuruntularina gére olacaktir™® buyurulmak suretiyle, kurtulusun, Yiice

8 Mahmut Aydin, “Dinlerarasi Diyalog Yeni bir Misyon Yéntemi mi? Kurumsal ve Bireysel
Diyalog Faaliyetleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Is/dmiyat V, Temuz 2002, s. 32.

8 Bk. Bakara, 2/254-255; M{‘'minGn, 23/1-11; Sebe, 34/23; Saf, 61/10-12; Sems,
91/9 10; A'l4, 87/14-15.

¢ Al-i imrén, 3/104. :

91AbdoIdJavat Falaturi, “Isldm ve Bati, Birlestiren ve Ayiran Noktalar”, terc. H. Unal,
Avrupa Isldm Universitesi Isldm Arastirmalari Dergisi, Rotterdam, 2008, sayi 1, s.

22.
2 Kasas, 28/56.
3 Nisa, 5/123.
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Allah’in iradesi ve takdiri alanina ait bir konu olarak belirlendigi ifade
edilmektedir. Zaten Kur'an, kurtulus icin imanla birlikte ameli de ekle-
yerek daha buttncll bir yaklasim sergilemekte, hatta toplumun islah
ve iyilii emir lslevselhgml ylrdten ehl-i kitabin bu durumunu da &v-
guye layik bulmaktadir.®* Yme IslAm‘da sorumlulugun “bireysel” oldu-
gu da g6z ardi edilmemelidir. °

Siffler diger Isldm disinirlerine gore feldh konusunda daha da
genis bir yelpazeye sahiptir. Nitekim s(fi mofessir Abdilkerim el-
Kuseyri (6. 465/1072) isari tefsirinde yukarida zikredilen bir ayetin
tefsirinde; “Asi/ kaynadin ayni, yollarin ayri olmasi (ayri olan bu yolla-
._rin) hiisn-0 kabul gérmesine engel degildir. Her kim Hak Teala’yi ayet-
lerindeki gibi tasdik edér; zat ve sifatlari hakkinda bildiklerine iman
ederse, bu durumda seriatlarin farkll olmasi, farkl isimlerle aniimasi
ilahi rizay kazanma hususunda bir sakinca teskil etmez"® demektedir.
Imam-i1 Rabbani' nin (6.1033/1624) Mevlana'ya atfettigi; “Bdtiin ya-
ratiklarin alip verdidi nefesler adedince Allah’a yol gitmektedir®’ sek-
lindeki s6z( de feldhi olabildigince genis bir cerceveye yerlestirmekte-
dir.

ibnii'l-Arabi ise (6. 638/1240) Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam”
dinlerin askin birligi/evrenselligi baglaminda telakki ettiginden sunu
stylemekte bir sakinca gérmemektedir: “Zaman zaman ‘Musa‘’nin seri-
atina inanirim da Yahudi‘nin yolunu kabul ederim. G&h kendimi Isa’nin
seriatina inanmig ve kilisede ibadet eder bulurum. Géh Hz. Muham-
med’e inanmis bulurum da Nebi'ye sapasadlam sarilirrm.”® Ayni miiel-
lif bir diger eserinde de benzer gériisler serdetmektedir.®® O bu sézleri
ile aslinda, “otekileri” kurtulus dairesi icinde gérme arzusunu izhar
etmektedir. ibnii'l-Arabi’yi yorumlayan ve onun evrense! bir din anla-
yisina sahip oldugunu iddia eden Afifi, bu tlr s6zlerinden hareketle
miellifin, cok tanrici ve putlara tapanlarin sadece sahne ve manzara-
larinin farkl oldugunu, gergekte ise bu kimselerin dahi taptiginin bir
hakikatin tezahiriinden baska bir sey olmadidini belirtmektedir.*%
Hatta Seyhi Ekber’in vahdet-i viicGd merkezli din anlayisinda, “halk
katindaki din”*®* adini verdigi, il&hi hitkiimlere uygun olan &rfi uygu-

94 Casiye, 45/16.

% En‘am, 6/164; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7.

9 Abdiilkerim el- Kuseyri, Letdifii1-isérat, tah. Ibrahim Besyuni, Misir 1983, c. I, s. 96.

97 Ahmet Serhendi, Mektdbat, Karagi 1973 ,1/ 39, (30. Mektup)

% Ibnii'l-Arabi, et- Taiyye, Déru’l-Kiitiibi’l- Misnyye, nr. 4291; Ahmet Cezzar, el—Fena
ve’l-hubbli1-ildhi inde Ibnii1-Arabi, Kahire 1990, s. 272.

% bnii'l-Arabi, Terciiméanii‘-esvék, Beyrut 1996, s. 44-45,

190 Fhut-A'la Affifi, Muhyiddin Ibn Arabide Tasavvuf Felsefesi, cev. M. Dad, Kirkambar
Yayinlari, Istanbul 1998, 5. 145-146. ‘

101 ibni'l-Arabi Fuslis adll eserinde dinin iki_ tarzda oldugunu, bunlardan birinin
“inda’llah” digerinin ise “inde‘i-halk” bulundugunu beyan edip tafsilath bilgi sunmak-
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lamalardan mitesekkil .ibadet ve inang sekilleri “nevamisi‘l-
hikemiyye” 102 gérisiiyle de bunlara sicak baktigi rivayet edilmekte-
dir.}%3 Ibnii'l-Arabi cizgisiyle yakin bir seyir izleyen Mevldna'nin da ayni
yolu takip ettigi:

Bazen gizlenen, bdzen dsikar olan biziz,

Bazen mii‘min, bizen Musevi, bézen da Hiristiyaniz*** dedigi go-
rilmektedir. Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) de Ibni’l-Arabi ile benzer
gorisii neredeyse ayni kelimelerle ifade etmekte ve daha bUtincll
diistinerek bu gérisiini su sekilde agiklamakta bir sakinca gérmemek-
tedir: .

Geh Nasard, geh Yahudi, gahi Tersa, geh Meclisi,

- G&hi Sia, géh olur Stinni -Miiselméan olurum.” %%

Bu arada mezk(r ifadelerden hareketle basta Ibniil-Arabi, Yunus -
Emre, Mevlana ve Misri olmak (zere onlarin eklektik bir din anlayisina
sahip olduklanni iddia etmek dogru dedildir. S(filer bu sézleriyle, bir .
taraftan hakikatin bilgisine farki yollardan ulasilabilecegini sodylerken,
diger taraftan kendi yollar isldm’in digerlerine nispetle Gstiin oldugu
inancindan asla vazgegmemislerdir. O halde beseri iliskiler agisindan
6nemli olan husus, her din mensubunun kendi bildigi ve hak gérdiigu
dinin gtzelligini otekl ile paylasirken herhangi bir zorlamaya gitmeme-
si, yekdiderinin inandif kutsala saygi géstermesidir.*°

Ustelik Islam akaidinde, birakin 6tekileri kendi inananlarinin bile
azaptan emin olmasi ve cenneti mutiak gérmesi disinilemez. Nite-
kim itikddl mezhepler arasinda tartismall olmakia birlikte, ehl-i siinne-
tin iki blytk ekolline gére cennete girmek ibadetlerin sonucu degil,
Allah’in fazl ve ihsani neticesidir.!®” Siiphesiz biitiin bunlar ibadetin
gereksizligi ve Islam’in “hak din” olmasina halel getirecek yaklasimlar
degildir. Onemli olan kurtulus konusunda esas otoritenin Allah oldu-
dgunu kabul. edip bir bagkasini yargilamaktan kacinmaktir. Eger boyle
davranilirsa mevcut sorunlarin ¢éziim( daha kolay olacaktir.

tadir. (Daha genig bilgi icin Bk. A. Avni Konuk, Fusisu-Hikem Terciime ve Serhi,
Haz. M. Tahrali, S. Eraydin, MUIFV. Yaymlan, c. II, s. 174-180; Ahmet Kamil Cihan,
“Fus(su’l-Hikem’de 'Din’ Kavrami” Tasavvuf Derg:s:, S. 21, Ankara 2008, s. 145-
159.) -

192 Bk, Fusds, s. 175. b .

103 Genig bilgi icin Bk. Dilaver Girer, “Ibnu'l Arabi’de Liigat, Istilah ve Batin Anlamlarlyla
Din Kavrami®, Marife Dergisi, Konya 2002, Yil 1, Sayi, 3, s. 50.

104 Meviana Celaleddm -i ROGmi, Hz. Mevidnd’mn Rubéileri, ter. Sefik Can, Ankara 2001,
No: 1527.

195 Niyazi-i Misti, Divan-1 Niyézi, Nesr: Mehmed Riza, Dersaadet 1325, s. 50.

16 En'am, 6/108.

107 Allyyu'l Kart, Serhu?-Eméli, Dersaadet 1985, s. 119, Suf‘lerm gbrisi de bu konuda
kelamcilaria aymdtr (Bk. Kelabaz;, age., s. 80-81.)
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Kurtulug konusunda Kur'an ve slinnet’te, dikkat cekilen bir diger
6nemli nokta da kalplerde olup biteni, sadece Yiice Allah'in biliyor ol-
masidir.1°® Yine Hz. Peygamber'in kisileri tekfir etme hususunda Miis-
limanlari hassas olmaya cadirmasi bu agidan dikkat cekicidir.!%® Nite-
kim bir seriye esnasinda, kelime-i sehddet getirmesine ragmen bir
musgriki 6ldGren Usdme'ye; “Bari kalbini yarsan da bu s6z{ dogru soy-
leyip séylemedigini bilseydin ya?” gseklinde sitem etmesi bunu gdster-
mektedir. Bunun {izerine Usdme, “Bu s6zli peygamberimiz o kadar gok
tekrarladi ki keske o glin yeni Miisliiman olsaydim” ' diyerek yaptigi
isin yanhs oldugunu belirtmistir.

Kisaca, Misl{iman tasavvufi terbiyenin de isaret ettigi tizere, top-
lumsal iliskilerde dider insanlar s6z, is ve davranislar ile degerlendir-
mek durumundadir. Taarruf sahibinin de dedigi gibi, Allah’a ve bagka-
larina karsi hiisn-ii zan, nefse ise s{i-i zan esas alinmali, insanlarin iyi-
ligini ve hidayetini temenni ederek onlara miisamaha ile yaklasiimali-
dir. Yine zahiri hallerine bakarak butiin mi’minlerin iman sahibi oldu-
duna sahitlik edilmeli, onlarin icindeki gizli hallerin ise Allaki’a havalesi
yapiimahdir.''* Bir bagka ifadeyle, sadirlarda olup-biteni Allah’a hava-
le etmek, satirlarda olan! ise olabildijince hayra yormak sfilerin ortak
anlayisi gibi gézikmektedir. '

5. Cogulculuk(Pluralizm)

Birlik ve beraberligin olusumunda hoggori ve feldh ile baglantili
olarak dedgerlendiriimesi gereken bir diger 6nemli kavram cogulculuk-
tur. Allah‘in insanlari tek bir immet yapmamasi,!'? farkli zaman ve
mekanlarda, farkll kitap ve peygamberler géndermesi,** her kavim
icin bir yol gdstericinin bulundugunu belirtmesi'** yine her birine bir
yol ve yéntem tayin etmesi,''® dinde zorlamanin olmamasit'® gibi pek
gok ayetler bu farklihidin/kesretin bir vakia olarak kabullini gerektir-
mektedir. Bir bagka ifadeyle, yaraticida tevhid (birleme) ne denli bir
6nemi haizse, mahllkatta kesret (cokluk) de aym énemi haizdir.

Ginumuizde cokga kullanildigi haliyle pluralizm, hadd-i zatinda Is-
ldam’in on bes asirdir tasavvufi bir yaklagimi olan “kesret iginde vah-
det” (gokluk iginde birlikte yasamak) anlayisinin pratige yansitiimasin-
dan baska bir sey dedildir. Hatta godulculuk nedeniyle olsa gerek

108 Al-j mran, 3/118.

199 Buhari, “Edeb”, 73; Mislim, “Iman”, 111; Tirmizi, “Iman”, 16.
10 Mmislim, “iman”, 158.

111 Kelabazi, age., s. 84-86.

12 Hid, 11/118.

113 Fatir, 35/24.

44 Bakara, 2/213; Maide, 5/48.

15 Bakara, 2/148; Maide, 5/ 48.

116 Bakara, 2/256.
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sifizmi, kesreti fark etme ve vahdeti hissetme meslecji olarak nitelen-
direnler de bulunmaktadir.'*’

Bundan baska, hem Isldm’in ilk donemlermdekj “*Medine Vesika-
si”, hem de Selguklu ve Osmanli devlet anlayisindaki uygulamalar, gok
kijltﬂr ve ¢ok dinli bir hayatin asgnda bu kiiltlire pek yabanc olmadi-
gini gostermektedir. Nitekim “Medine Cemaati So6zlesmesi” ndeki,
“"Beni Evs Yahudileri mii’‘minlerle birlikte bir immet, bir cemaattirier,
ama miminler kendi dinlerine, Yahudiler de kendi dinlerine sahip ola-
caklardir” maddesi gogulculuk, kesret icinde vahdetin temellerini olug-
turan en giizel tanimlardan biridir.**® Yine Medine’de Necranli Hiristi-
yanlarla yapilan anlasma, “sartlara uyuldudu sirece kiliselerin yikil-
mayacadi, din adamlarinin sirgin edilmeyecedi ve kimsenin dinini
terk etmesi icin herhangi bir zorlama yapiimayacadini”™*°taahhit et-
mektedir. Kudiis'ii fetheden Hz. Omer’in, ibadetini kilisede eda edebi-
lecedine dair kendi din adamlan tarafindan yapilan teklifi, Misliiman-
larin buray satin alabilecedi endisesiyle geri cevirmesi de Islam tari-
hinde kutsala sayg! ve fethedilen bélgenin godulculuga imkan tanimasi
acisindan oldukga ilging bir érnektir,*%?

Konuyu genel Isldm tarihinden siyirip daha 6zele indirgersek,
ginde yasadigimiz Anadolu topraklarinin basta isldm, Hiristiyaniik ve
Yahudilik olmak lzere i¢ semavi dine, hatta degisik pagan kduitlrleri-
ne, farkh din ve inaniglara tarih boyu besiklik yaptigini séylememiz
gerekir. Yogun gog ve ihtida hadiselerinin yasandig: X. ve XI. y(zyillar
sonrasinda Anadolu halklarinin hizla Miisliman olmasi dénemi sonra-
sinda bile bu cografyada 6teden beri yasamakta olan Hiristiyanlik, Ya-
hudilik ve diger dinlere karsi asimilasyon ve yok etme politikalar iz-
lenmemistir. Hatta Anadolu’da inang sistemlerine sadlanan bu 6zgiir-
lik ortami nedeniyledir ki yalnizca Anadolu’nun yerli halklari dedgil,
Anadolu disinda yasayan ve kendisini baski altinda hisseden gesitli dini
gruplar da tarihte zaman zaman topluca Anadolu‘ya gé¢ edip siginmak
durumunda kalmiglardir. Buna en giizel érnek, 1495 yilinda basta Is-
panya olmak Uzere ¢esitli Avrupa (ilkelerinden gég¢ ederek Anadolu’ya

117 Kemal Sayar, Siff Psikolojisi, insan Yayinlan, Istanbul 2004, s. 46.

118 47 maddeden miitesekkil antlasmanin detayi icin Bk. Ibn Hisam, Eb( Muhammed
Abdilmelik, es-Siretti'n-Nebeviyye, tah. Mustafa Saka, ibrahim Ebyari, Abdiilhafiz
. Gibli, II. Baski, Mustafa Halebi Matbaasi, Misir 1955, s. 501-504; Muhammed
Hamidullah, el—Vesa:kus~s:yas:yye, cev. Vecdi Akyliz, Kitabevi Yaymlan, Istanbul
trz. s. 63-73; M. Asim Kéksal, Islam Tarihi (Medine Devri), Samil Yayinevi, istanbul
trz., s. 174- 178 e

19 Fayda, age., s. 30. ™

120 Komisyon, Doéustan Giniimize Bilyiik Isldm Tarihi, ed. H. Dursun Yidiz, Zaman

Gazetesi Yayinlari, Istanbul 1986, c. 11, s. 94. .
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—fgelen yine XIV. ylizyllda Avrupa‘daki baskilardan kagan binlerce
Askenaz ve Karait Yahudileri gésterilebilir, %!

Sadece Yahudiler degil diger din mensuplari da ayni hosgdrii or-
‘taminda yasamis, asirlardir bu topraklarda varliklarini stirdtirmis ve
dinlerinin geredini yerine getirmekte bir sikintiyla karsilasmamislardir.
. Nitekim Ermeni Patrigi Mesrob Mutafyan, Patrikligin Fatih tarafindan
tesis edilmesinin 536 yildénim{ nedeniyle yayimladigi bir beyaninda,
"Ben sahsen bir Kilise tarihgisi olarak Patriklik mertebesindeki ylksek
bir kilise makamnin bir Misliiman padisah tarafindan tesrs: gibi bir
olaya Dinler Tarihinin bagka hi¢cbir sayfasinda rastlamadlm"1 demis-
tir.

O hélde, codulculugun ihlali baglaminda, nadir dénemlerde gori-
len bazi olumsuz durumlat bir kenara birakilacak olursa Anadolu top-
raklarinda kayda deder bir din gatismasina tanikiik edilmemistir.’?*
Buna karsin gogulculuk kavramini heniiz yeni dillendiren Avrupa kita-
- sindaki kan!i “mezhep savaglarl” ve engizisyon mahkemelerinin gegmi-
si cok eski degildir. “Ulkenizi alinca sizin hepinizi Katolik yapacagiz”
tehdidine karsin, dervis mesrep gazilerin,"Her cami yaninda bir kilise
bulunacaktir” *** demesi, sentezci karaktere sahip bir kdiltiiriin mani-
dar cevabi olarak karsimizda durmaktadir. Osmani Padisahi II. Mah-
mut’un, Darili’l-Aceze miiessesesine (¢ mabedi yan yana koydurarak,
“Ben Hiristivan tebaami kilisede, Yahudi tebaami havrada, Mdsliman
tebaarmi camide gérmek /ster/m”125 s6zii de codulculuga tahammlin
bir diger gostergesidir.

Boylece devleti idare edenler, hig kimsenin dinine, ibadet sekline
ve mabedine karismamis, herkesin diledigi sekilde ibadetini kendi usu-
line gbre yapmasina ve mabetlerini insa etmesine imkan tanimistir,
‘Bu denli bir hosgéri anlayisini bir baska devlet yapisinda gérmek ne-
redeyse imkansiz gibidir. Siiphesiz bunda mensubu bulunulan Islam
dininin gbz ardi edilemez katkisi bulunurken, tasavvufi terbiyenin de
rolii inkdr olunamaz. Nitekim (nli seyyah Ibn Batuta’min (.
771/1369); “Tanri glzelliklerini 6teki ilkelere ayri ayri dagitirken, bu-

121 Sinasi Gunduz, “Marmara Bélgesi ve Balkanlarda Semavi Dinlerin Oncilleri ve Izleri”,
Inang Turizmi Giinleri III, Tursab Yaymnlari, istanbul 2006,'s. 119,

122 Osman Cilaci, “Masliman Hiristiyan Diyalogu ve Olkemizde Islamn Hoggériisi”,
Diyanet Ilmi Dergi, c. 33, say! 3, Ankara 1997, s. 79.

123 Fuad Képrili,, Osmanl Devietinin Kurulugu, TTK Yayinlari, Ankara 1999, s. 79. Isin
ilging tarafi yabanci dine karst gésterilen bu genig toleransin, Islam dininin farkli
mezhepleri arasinda bu denli olmadidi, Stnni gérislerin yayilmas: baglaminda za-
man zaman heretik sayilan gruplaria s6zlii ve fiili tartigmalarin yasandigi nakiedil-
mektedir. (Bk. Seyfullah Kara, Selguklularin Dinf Sertiveni, Sema Yaynevi, Istanbul
. 2006, s. 359.)

124 Mustafa Kara, age., s. 124,

125 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, TTK Yaymlari, Ankara 2003, c. XVII, s. 163.
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rada hepsini bir araya getirmis” seklinde éverek, “Sefkat Diyani” diye
nitelendirdigi Anadolu,*?® cok uzun olmayan bir zamanda bu defa Al-
man tarihgi Paul Wittek'in ifadesiyle “Dervis Devlet”*?” hélirie biriin-
miisttr. Dodulu ve Batili bu iki seyyahi ortak bir noktada bulusturan
tlkemiz cografyasinin imrendiren hali, farkli medeniyet, kaitlr, din ve
etnisitilerin canl, birbiri icinde asimle olmadan, ahenk, uzlast ve u-
yumlu yagamalarina imkan tanimasindan kaynaklansa gerektir.

Sonug

Biitiin buraya kadar anlatilanlar, dinimiz, tarih ve klltirumuz, 6rf
ve adetlerimiz, tasavvufi tecriibemizin herkese yetecek kadar zengin
bir miktesebata sahip oldugunu géstermektedir. Ayrica Anadolu hav-
zasi hosgérii, insan sevgisi, birlikte yasama tecriibesi acgisindan bir
baska kita ile kiyaslanamayacak kadar zengin ve emsalsiz 6rneklerle
doludur. Hatta bu hoggori kiltariine MislUmanlarin hakimiyeti altin-
daki End(ilis ve Sicilya deneyimini de katmak mimk{ndr.

Bilindigi gibi- dirlik ve diizen, birlik ve beraberlik, sosyal yardim-
lasma ve dayanisma, ancak birbirlerini samimiyetle seven insanlar a-
rasinda mimk{in olabilir. Bununla birlikte, insan dogasindaki mala,
menfaate, faydacilia diskinltk belirli oranda dizginlenmedidi silrece
kisiler arasinda bir gikar kavgasi siirlip gidecektir. Bu ise toplum fert-
leri Gzerindeki ahengi bozacak, adeta insanlar arasinda bir rekabete
neden olacaktir. O zaman burada artik bir yardimlagsmadan dedil, olsa
olsa bir yarismadan soz edilecektir.

insanhgin geldigi bu asamada gerek kiiresel gerekse yerel anlam-
‘da toplumsal barisa ve karsilikli hosgérilye her zamankinden daha faz-
la ihtivac duyuldugu bir gergektir. O nedenle calismamizin aslini olus-
turan s(fllerin hayat felsefesi ve insanlik sevgisinden hareketle ortaya
koyduklar birlikte yasama tecriibesinden azami 0lglide yararlaniimali-
dir. Bu ise basta hangi din, dil ve irka sahip olursa olsun insana verile-
cek dederden baslayacaktir. Hatta bu durumda dini, dili ve ili kendi-
sinden olmavyana bile bu denli bir hosgori ve uzlasma 6rnegi goster-
mis bir milletin, kendi dindaslari arasinda bir “mahalle baskisi” ndan
s6z etmenin anlami da kalmayacaktir. Oyleyse, pek ¢ok ortak degeri
paylasanlar, farkliliklari bir zenginlik olarak gérmeli, adeta bir kilimin
desenlerinin, bir gininin renklerinin ona nakisa dedil, olsa olsa uyum,
armoni, giizellik ve zenginlik getirdiginin farkina varmaldir.

Séziin kisasi, lilkemizde Mevldnd, Yunus Emre, Hacl Bektas-1 Vell
vb. sahsiyetler adina tertiplenen toplanti ve ihtifaller folklorik ve sem-

126 ismet Parmaksizodlu, Ibn Batuta Seyahatnamesr ‘nden Secrneler, KB. Yaymlari, An-
kara 1981, s. 1,

127 paul W|ttek Osmanl Imparatoriudunun Kurulusu, ter. Fatmagil Berktay, istanbul
1985, 5. 53-54, '
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bolik olmaktan cikarimal, insanlanmiza adi gecen sahislarin insan
sevgisi, Otekine karsi hosgériisti, digergamlik anlayisi anlatiimalidir.
Yine her mezhep ve mesrep sahibi kisileri bir araya toplayabiime po-
tansiyeline haiz toplum' dinamiklerimizin klasiklerinden azami 6lglide
istifade edilmelidir. Kadim kdlttrimdzin bir pargasi olarak sdfi gele-
nek ve temsilcilerinin, hig olmazsa sahip oldugumuz insan, dinya ve
hosgéri anlayisina pozitif katkl saglayacak ve bir zihniyet dénistim-
ne tesir edebilecek role sahip oldugu unutulmamalhdir.




