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Guardians of the Temple: Criticism of the Era or Address to the Era from the Mosque in
Necip Fazil Kisakiirek And Rasim Ozdenéren

ibrahim BIRICIK"
Oz

Edebiyatin toplumsal hayat: etkilemesi ya da yansitmasi inkar edilemez bir gergektir. Romanin sadece sokaga tutulan
bir ayna degil ayni zamanda yazarin zihnine tutulan bir ayna oldugu 20. ve 21. yiizy1l sanat akimlariyla da
bilinmektedir. Tirkiye’nin Tanzimat’tan itibaren modernlesme ve Batililasma serencdminin hald raymna
oturamamasindan kaynakli kiiltiirel travmalar, kendini gercek hayatta gdsterdigi i¢in bu durumun edebi eserlere
yansimast kacinilmaz olur. Bdylelikle edebi eserler, ideolojilerin ifade aracina donisiir. 1950 sonrasi Tiirk
edebiyatinda bu ideolojinin tasiyicisi iki edebi-entelektiiel islame1 kurucu figiir olan Necip Fazil Kisakiirek ve Rasim
Ozdendren’dir. Onlarin hikdye ve romanlartyla modernlesmenin ¢arpikligini gézler dniine sermesi ve bunu caminin
icinden veya camiye seslenerek yapmalart sembolik bir anlam tasir. Cilinkii onlarin elestiri ve itirazlarini, dinin kurucu
unsuru ve hafiza-mekan veya kimliksel bellek-mekan olan cami odaginda dile getirmeleri, onlarin caminin sosyolojik
islevselligine dikkat ¢ekmek istemelerinden kaynaklanir. Bu makalede amag; Necip Fazil’in “Hasene Bac1” hikayesi
ve Rasim Ozdendren’in “Giil Yetistiren Adam” romani iizerinden Tiirkiye’nin modernlesmesinin kiiltiirel
yabancilagmaya neden oldugunu, dinin kurucu mekani camilerdeki degisim iizerinden gozler 6niine sermektir. Cagin
koti hasletlerinden kurtulmanin siginak mekani olan camilerde bile sergilenen bilingsiz Miisliiman prototipi, bu iki
eser aracilifiyla elestirilmektedir. Boylelikle her iki yazar ve eserin kahramani gerek maddi gerekse manevi alanda
mabetlerin bekgisi olmaktadir.

Anahtar sézciikler: Modernlesme, cami, islamcilik, roman ve hikaye.

Abstract

It is an undeniable fact that literature affects or reflects social life. It is also known from the art movements of the 20th
and 21st centuries that the novel is not only a mirror held up to the street, but also a mirror held up to the mind of the
author. Since the cultural traumas resulting from the fact that Turkey's modernization and Westernization process since
the Tanzimat period has still not been on track, it is inevitable that this situation will be reflected in literary works.
Thus, literary works become a means of expression of ideologies. The carriers of this ideology in Turkish literature
after 1950 are Necip Fazil Kisakiirek and Rasim Ozdendren, two literary-intellectual Islamist founding figures. It has
a symbolic meaning that they reveal the distortions of modernization through their stories and novels and that they do
this from within the mosque or by addressing the mosque. Because their criticism and objections are focused on the
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mosque, which is the founding element of religion and memory-space or identity memory-space, because they want to
draw attention to the sociological functionality of the mosque. The aim of this article is to reveal how Turkey's
modernization has caused cultural alienation through the changes in mosques, the founding places of religion, through
Necip Fazl's story "Hasene Sister" and Rasim Ozdendren's novel "The Man Who Grows Roses". The unconscious
Muslim prototype, which is exhibited even in mosques, which are places of refuge to escape from the evil traits of the
age, is criticized through these two works. Thus, both authors and their heroes become the guardians of temples both
materially and spiritually.

Keywords: Modernization, mosque, Islamism, novel and story.

Giris

Ik yazil kitabelerden olan Orhun Abidelerinde yapilan uyarilar, ddnemin toplumsal durumundan ve
sartlarindan haber verdigi gibi gelecege mesaj yiiklii diisiinceler de gondermektedir. Edebi metinlerin sadece
estetik haz ve duygularin disavurumu olmadigi, bu tarz kitabelerden anlasilir.

Tiirk edebiyatinin ilk donemlerinin metinlerine bakildiginda Siyasetname’den Kutadgu Bilig’e,
Divan-1 Hikmet ten Ziya Paga’nin Terci-i Bend’ine kadar ¢ogu eserde fikrin izlerine rastlanir. Bu diisiince
yiikiinde muhakkak, toplumsalligin 6nemli bir pay1 oldugundan Tiirk edebiyat: tarihinde poetik ile politik,
diistince ile estetik, teorik ile pratik, ideoloji ile duygu birbiriyle hemhal olur.

Tanzimat, Islahat hareketleri de dahil olmak {izere 1920’lerde daha ¢ok ivme kazanan Batililagma
hareketlerinin biiyilik kism1 bir yabancilagma siirecidir. Ciinkii koklii degisimlerde bir yabancilagma faktorii
oldugu gibi bu durumlarda, serbest kiiltiir degisimlerinden ziyade bir zorunluluk gbéze ¢arpar. Bati’nin
asirlardir kendi i¢inde sebep-sonug iligkisine bagli ve birey-toplum-devlet ekseninde ¢atigmalarla bir uzlasi
ile neticelenen toplumsal normlari, Aydinlanma diisiincesi, Ronesans, Reform hareketleri, Sanayi Devrimi
ve Fransiz Ihtilali ile siyasi, kiiltiirel, dini ve teknik boyutta yeni dnermeleri, onlara olagan bir modernlesme
stirecini sunar. Dogu’nun bu siirece, hazir kaliplarla girmeye niyet etmesi; gerek devlette gerekse de
toplumda hikmet basamaklarina muhalif bir durum ortaya ¢ikarir ve bu durum, basarisizligin ve gatigmanin
olusmasina sebeptir. Bat1 medeniyetini anlamadan onu taklit etmek, onun aslini yasatacagi gibi toplumun
kendinden uzaklagmasina ve 6z kimligine ve dinine de yabancilasmasima neden olur. Sonunda da kadim
geemis ve kiiltiirel degerler inkar edilmeye baglar.

Osmanli-Tiirk modernlesme macerasinin devlet erki ile topluma empoze edilme durumu, asirlardir
stiren bir kimlik karmagasina, kiiltiir yabancilagsmasina ve ge¢ kalinma endisesine yol agar. Bireyin kolektif
bilincaltinda asirlardir hitkkmii altinda titrettigi bir Bati medeniyetinin son iki yiiz yildir tesiri altina girmek,
gerek bireyde gerekse de devlet aklinda toparlanmasi uzun siiren travmalara yol acar. Bundan dolay1
Batililasma macerasinin ¢arpik, hizli, sindirilememis ve yiizeysel bir sekilde uygulanmaya ¢aligilmasi, her
iki medeniyet arasinda sentez diisiincesinden ugtan uca savrulan radikal ideolojileri netice verdiginden farkli
konumlanmalar ortaya ¢ikar. Islamcilik da bunlardan biridir. Onun Tiirkiye’deki temsilcileri Necip Fazil
Kisakiirek ve Rasim Ozdendren oldugu igin eserlerini bu minvalde hazirlamalari kaginilmazdir. Necip Fazil
ve Rasim Ozdendren; kaleme aldig1 eserleri ile toplumdan devlete kadar medeniyet tasavvuru iizerine
eserler iireterek Tiirk diisiince hayatinda 6nemli bir yer edinirler.

Berna Moran Tiirk roman 6zelinde 1950’ye kadar etkin temanin Dogu-Bati catigmasi iizerine
kurgulandigini sdylese de bu Dogu-Bati catismasinin kendini kdy, is¢i, darbe romanlari ve postmodern tarihi
romanlarda gizil bir tema olarak varligim siirdiirdiigii gézlemlenir. Fethi Naci’nin de degindigi gibi
Tiirkiye’nin gizli tarihinin romanlarda aranilmas1 gerekliligi, muhakkak ki romanin tarihten psikanalitige
kadar ulagilabilir olan kurgusal genisligi ve kavramsal derinliginden kaynaklanmaktadir. Besim Dellaloglu
(2023, s. 164) romani, iilkenin modernlesme tecriibesinin temel kurumlarindan biri olarak goriir. Hikaye de
her ne kadar kurgusal olarak roman kadar genis, uzun ve zengin olmasa da degindigi meseleler yoniiyle
toplumsalliktan bigane degildir.

Roman teorisi ile ortaya konulan sosyolojik bir gerceklik, romanlarin tarihi aydinlatmadaki islevi ile
paralellik arz eder. Serif Mardin’in Araba Sevdasi roman lizerinden “Bihruz Sendromu”nu tespit ederek bir
devrin sosyolojisini yapmasi, Ziya Gokalp’in romancilara seslenerek islerinin ne kadar énemli oldugunu
vurgulamasi, bir iktisat¢1 olan Mustafa Ozel’in ve bir sosyolog olan Besim F. Dellaloglu’nun romanlar
iizerine yaptig1 caligmalarda dnemli sosyolojik gercekligin tespitlerinde bulunmasi, aslinda roman-hayat
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etkilesiminin yansimasidir. Buna binaen Mustafa Ozel’in Allah’a “imandan, Kurandan ve romandan
ayirmamasi” i¢in yaptig1 dua, romanin hayatimizdaki yeri i¢in 6nemli bir istenctir (Biricik, 2023b, s. 7).

Namik Kemal’in “Oliirsem gérmeden millette {immid ettigim feyzi/Yazilsmn seng-i kabrimde vatan
mahzun, ben mahzun” diyecek kadar sanati1 araciligiyla hedefe odaklanmasi; Mehmet Akif’in yazdig1 Gece
siirine binaen Hasan Basri Cantay’in “Hazret sen vadiyi degistirmissin” demesi iizerine Mehmet Akif’in
“Benim asl1 vadim bu idi. Ben siirlerimi cemiyete faideli olsun diye yazdim.” itirafiyla kendi fitratindaki
siir estetiginden kendi toplumu ugruna fedakarlik gostermesi, siiri ve sanati; hakikat-i mutlak olan Allah’1
arama ve bulma isi olarak géren Necip Fazil’in, romanin islevini “nereden baslayip nereye gittigine dair bir
fikri, icinde mesele, beyin sancisi, ruh hafakani ¢oreklenen” satirlar olarak ele almasi; ayrica edebiyat,
ideoloji ve hayat arasindaki bereketli dongiiyii gosterir. Nitekim yazarlarin ele aldiklar eserlerde; dertlerini,
ideolojilerini, amaglarini ne derece eserlerde estetikle hemhal ettikleri goriilmektedir. Fredric Jameson’in
“ulusal alegori”, Serif Mardin’in “daemon yoklugu” ve Tanpinar’in “trajedi yoklugu” iddialar1 da Tiirk
romanindaki idea ile ideolojinin poetik ile politigin estetize edilip edilmedigine yonelik ortaya g¢ikar
(Biricik, 2023b, s. 8).

Toplum hayatina etkili bir sekilde yansiyan, toplumun kirilma noktalarindaki ve bireyin trajedisine
neden olan her olay, kiiltiir hayatinin derinliklerine etki ettigi icin edebiyatta yansimasini bulur. Mehmet
Tekin’e (2001, s. 15) gore roman hem bir tiiriin adi, hem de bir anlatim bigimidir. Mehmet Kaplan’a gore
ise bir kavram olarak roman, hayat1 tiim yonleriyle kusatmasi bakimidan kavrayarak his ve idrakin isin
icinde ¢ok boyutlu bir sekilde oldugu bir duyus ve goriis tarzidir (Kaplan, 1990, s. 15). Peyami Safa’nin;
romani, ferdin ve cemiyetin aynasi olarak gérmesi ile Kemal Tahir’in; romani, ferdin draminda toplumu
gdrmesi paralellik arz eder (Ayyildiz, 2011, s. 89).

Bireyin gercekligine ve toplumun degisim ve doniisiimiine taniklik eden roman, bu 6zellikleri
itibariyle yazilmis oldugu sosyal ortamdan ayr diisiiniilemez. Roman yazari da i¢inde bulundugu topluma
bigane kalamayacag i¢in gozlemledigi nesnel gergekligi 6znel ve estetik tasarimlarla esere yansitir. Yazarin
kendine 6zgii kurgusal gergekligi estetik bir form ile esere doniistiirme siirecinde etkili olan roman
unsurlarindan biri de mekan se¢imidir. Ciinkii mekan, roman kahramanlariin kisilik 6zelliklerinin, kiiltiirel
ve ekonomik yapilarinin sifrelerini verir. A. Thsan Kolcu’ya (2006, s. 23) gére mekan; roman Kisilerinin
fiziksel, toplumsal ve psikolojik yapilarindan ayn diisiiniilemez. Modern zamanlarin bir ifadesi olan roman
da psiko-sosyolojik derinlige sahip olan insan-hayat ve toplumu ¢ok boyutlu ele almaya ¢alisir. Bu psiko-
sosyolojik diinyanin sinirlarini ortaya koymaya ¢alisan mekén ise romanin fizyolojik platformuna doniistir.
Nitekim bir roman dekoru olarak kargilagilan mekan unsuru, romana bizzat etki eden bir figiir olurken bazen
de roman kahramanlarinin ruhsal sinirlarini ortaya koyan 6nemli bir aktor gérevindedir (Sengiil, 2010, s.
529).

Necip Fazil ve Rasim Ozdendren; modernlesme siireci ile degerlerinden 6diin vermeye ve
yozlagmaya baglayan Tiirk toplumunun anlam kodlarina, kadim inan¢ geleneklerine ve varlik tasavvurlarina
donme, hatirlama ve duyumsama adina bir ¢ag elestirisinde bulunurlar. Bu cag elestirisini yaparken
mevzilenecekleri bir mekéana ihtiya¢ duyarlar. Bu mekan, kendi inang degerlerinin en kutsal mekani olan ve
halk arasinda Allah’m evi olarak kabul edilen camilerdir. Camiler, bir mabet olarak Islam’in yasandig1 ve
inang olarak ruh ve akillara tahkim edildigi kutsal bir mekandir. Bu iki yazar, medeniyet tasavvurlarini ve
inang savunularini yaparken deger diinyalarindaki islevsel diislincelerini mekan olarak cami {izerinden
toparlamaya caligirlar. Kurgularindaki kahramanlarin (Hasene Bac1 ve giil yetistiren adam) da itirazlar ve
caga elestirileri, neden-sonug iligkisi iginde deger diisiikliigiine ugratilan kutsal mekan olan caminin izzetini
kurtarmaya yoneliktir. Genel olarak bakildiginda cami, her iki yazarin da cag elestirisi yapmak igin
temerkiiz mekamdir. Bu iki yazarm bu toplumsal travmayi, Tirk toplumunun en onemli kiiltiirel
bilesenlerinden dini veghesinin hafiza-kimlik-mekan olan camiler ilizerinden nazara vermeleri; degisimin,
dejenerasyonun ve yabancilasmanin ne kadar etkili oldugunu gostermek istemelerinden kaynaklanir.

Bu caligmada igerik analizi metodu kullanilarak “Hasene Baci” hikayesi ile “Giil Yetistiren Adam”
romaninin i¢erisindeki anlam kodlar ve gondergeleri calismanin iddiasina matuf bir sekilde incelenmistir.
Tarihi ve sosyolojik elestiri kurami da kullanilarak incelenen bu ¢alismada her iki yazarin da elestirilerini
icerisinde yasadiklar1 donem baglaminda yaptiklar1 gozlenmistir.
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Cami: ictimai Jeolojinin Merkezi

Cami ve mescitler, Hz. Peygamber Muhammed (S.A.V.) zamanindan itibaren sadece ibadet edilen
mekan olarak degil ayn1 zamanda toplumsal meselelerin goriisiildiigii (meclis, okul, karargéh vb.) bir ¢6ziim
merkezi hiiviyeti de sergilemektedir. Nitekim Hz. Peygamber Muhammed’in (S.A.V.) kurdugu Mescid-i
Nebevi, bir egitim-6gretim merkezi olmasinin yani sira halkin toplanma merkezidir (Yazici, 2012, s. 30).
Cami, etimolojik olarak “toplayan ve bir araya getiren” anlamina gelmesinin yaninda Islam dininde mabet,
“cami” olarak da bilinir (Acar, 2023, s. 122). Ancak bu mabedin sadece tugla, kerpig, cimento vb. meydana
gelmedigi unutulmamalidir.

Caminin toplumsallifina ve orgiitliiliigiine binaen miinafiklar tarafindan kurulan “mecid-i dirar”,
peygambere suikastin tertiplendigi bir mekan oldugu i¢in fitne ve fesadin da merkezi olarak goriilerek bizzat
Hz. Peygamber tarafindan da yiktirilir (Akt. Kubat, 2020, s. 14). Ahmet Hamdi Tanpinar da camilerin bu
sosyolojik islevselligine vurgu yapmak i¢in bu hafiza-mekanlari, i¢timai jeolojinin merkezi olarak goriir.
Camiler, ayn1 zamanda hafiza-mekanlardir. Ciinkii temsiliyet bakimindan Islam dininin biitiin hiikiimlerini
uygulamaya c¢aligan toplumlarda iman, itikat, akide ve ibadet olgularmin tasiyici ve uygulayici
merkezleridir. Buna binaen ¢evresiyle biitiinlesmeye agik bir varlik 6zelliginde olan insan, mek&nin kendi
iizerindeki etkilerini tizerinde gosterir (Biricik, 2016, s. 96).

Cami olarak adlandirilan kutsal mekén da dinl hafizanin muhafazasi i¢in kimliksel gondermelerin
yapildigi bir alana doniisiir. Camilerin insan ve toplum {izerindeki etkisine binaen devlet biiytikleri dncelikle
hep kendi adlarina cami ve kiilliyeler yaptirir. Boylelikle giinliik yasam bu camilerin etrafinda sekillenerek
pazar, ticarethane, hamam, kiitiiphane ve okul ile sehrin bir yasam kiiltiirii olusur (Yigit, 2012, s. 98). Cami,
ayn1 zamanda bir medeniyet de iireten Islam dininin uygulama merkezi olmasi hasebiyle islam medeniyeti
iizerinde meydana gelen degisimleri ve doniisiimleri kendinde gosterir. Caminin bu sosyolojik iglevselligine
Besir Ayvazoglu (2013, s. 140) da caminin daima merkez oldugunu belirtir ve camilerin sadece ibadet icin
degil her tiirlii sosyal faaliyet i¢in kullanildigin1 vurgular (Ayvazoglu, 2013, s. 220-221).

Tanpinar, camilerin i¢inde icra edilen iman-itikat ve ibadetleri, ser’i noktada degil ictimai noktada
topluma sundugu ve topluma has hayat sekilleri ile degerlendirir. Dinin sadece imandan olugsmadigi bunun
yaninda amelin de miithim bir iglevinin oldugu hatirlandiginda toplumsal noktada dini yasayisin da énemi
biiyiiktiir. Nitekim Sahnenin Disindakiler romaninda Elagéz Mehmet Efendi Camii, i¢timai jeolojinin
merkezi olup ¢evresinde olusturulan mahalle bu merkeze gore dizayn edilir. Tanpinar, romaninda bunu su
climlelerle ifade eder: “iman dedigimiz duyguyu i¢inde duysun veya duymasin, herkes evinden ¢ikarken
onun kisvesine biiriiniirdii. iman, sadece bizi Allah’a baglayan bag degil, miisterek kiyafet, yiiz ifadesi,
muageret sekli, hiilasa cemiyet hayatinda nezaket ve merasim dedigimiz seylerin, yani karsilikli
miinasebetlerin tek kaynagiydi.”(Tanpinar, 2014, s. 22).

Sezai Karakog da caminin Islam medeniyetinin dogurgan bir kurumu oldugunu sdyler ve onu ana
rahmine benzeterek onun sehri dogurdugunu belirtir (Akt.: Kula, 2018, s. 20). Ekrem Isin (1985, s. 538),
Osmanli’daki cami merkezli mahalle sistemini anlatirken caminin mahallenin giindelik hayati, ekonomik,
kiiltiirel ve dini pratikleri yansitmasinin yam sira kent hayatinin da kurucu bir 6gesi oldugunu belirtir.

Tim bu anlatilanlar muvacehesinde dini kimlik ve inancin uygulama, toparlama merkezi olan
camilerde toplumsal kimligin insasina etki eden yogunluk, toplumun kiiltiirel ve dini degerlerini
muhafazada etkilidir. Bunun i¢in modernlesme ile camilerde kaybedilen bu kimlik, yine camilerde bulunma
imidiyle her iki eserin kahramani, carpik modernlesme ile dini degerlerin hiikmiini kendi iistiinde
gosteremeyen insanlara kars1 bu uyandirmay1 yine camiler tizerinden yapmaktadir. Boylelikle camiler hem
inan¢ ekseninde hem de sosyolojik diizlemde Islam {immetinin biitiinliigiinii saglar (Kubat, 2020, s. 9).
Ancak modernlesme olgusunun yanlis algilanarak gelenek ve goreneklerin deforme olmasi timmet
bilincinin ve tevhit akidesinin de sarsilmasima neden olur. Her iki kahraman bu c¢oziiliise camilerden
seslenerek ya da camilere seslenerek dikkat gekmek ister.

Camiye gelip Miisliimanlarin yiizlerine ne kadar yozlagtiklarini ve rehavete kapilarak dinden ne kadar
uzaklastiklarini sdyleyen edebi metinlerde iki kurgu karakter dikkatlerden kagmaz. Kiill’de ne varsa cilizde
de o vardir, kaidesinden hareketle toplumsal olaylarin kendini edebi eserlerde yansitmasi kaginilmazdir. Bu
noktada edebi metinler higbir zaman hafife alinmamalidir. Stendhal, romam sokaga tutulan bir aynaya
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benzetse de bu aynanin yazarin zihnine de tutuldugu unutulmamalhdir. Ozellikle kiiltiirel yabancilagma ile
meydana gelen baskaldir1 durumu, Cumhuriyet dénemi Tiirk edebiyatinda ilgiyle ele aliman konularin
basinda gelir (Erol & Erol, 2017, s. 120). Bu konu, roman ve hikayelerdeki kurgulartyla kendini gosterir.
Bu iki kurgu kahramanlardan biri Necip Fazil’in 1965°te kaleme aldig1 Hasene Baci’s1; digeri ise Rasim
Ozdenéren’in 1979°da yazdigy Giil Yetistiren Adam’1dir. Her iki kahraman da caminin iginde caminin
icinden aslinda disariya dis diinyaya dogru kendilerince dogru bildiklerini haykirirlar. Kahramanlardan dnce
yazarlarina baktigimizda her iki yazar da Tiirkiye’de Islamcilik akiminin tesisinde énemli bir yere sahiptir.

Islamcilik: Modernlesmenin Bagimhi Degiskeni

Islamcilik, haddizatinda bashkta da belirtildigi gibi modernligin, modernitenin ve modernlesme
stirecinin bagiml degiskeni olmaktadir. Ciinkii modernlesme siireci ile birlikte teknikten tefekkiire, sosyal
hayattan diisiinceye kadar toplumun ve bireyin anlam kodlar1 degismeye baslar. Toplumsal zihin, bu siiregte
deforme olmaya yiiz tuttugundan dolay1 bir din olarak Islamin da bu modernlesme siirecinden etkilenmesi
kaginilmaz olmaktadir. Bundan dolay: islamcilik, modernlesmeye bagl ve bagimli bir sekilde kendi anlam
kodlarinda ve i¢tihadinda degisime ugramaktadir.

Muhittin Bilge’ye (2015, s. 93) gore son yiiz elli yi1lda ¢ikan modernligin iiriinii olan kavramlar gibi
Islamcilik da bundan nasibini alir. Bunu Ismail Kara’da (2004, s. 41) tiim tiirevleriyle Islamciligin
modernligin {iriinii olduguna dair kendi tespiti de teyit eder. Islamcilik, Bati’nin kendini tek iktidar olarak
diinyaya empoze etmeye calistigi ve modernlesmenin dinamiklerini kullanarak Bati-dis1 diinyay: fiziki ve
kiiltiirel cendereye almaya casitligt modern oryantalist donemde Bat1 ile gerek uzlasi ile gerekse de tepki
gostererek teori iiretmeye calisan bir ideoloji olarak ortaya cikar. Islam aleminin degisik bolgelerinde farkli
tepki ve tavirlarla kavramsal alammi genisleten Islamcilikta Osmanli’min son dénemlerinde bir uzlasi
goriilir. Ciinkii bu uzlasida ihya-islah-tecdid algis1 &nemlidir. Burada Islam, modernlik iginde
yorumlanirken bazen de modern degerler Islam’a gore yorumlanur.

Asirlardir belli bir yorumlama sistematigi iginde ele alman Islami hiikiimlerin, modernlesme
karsisinda tavir almada, yangindan mal kagirircasina kuralsiz ve ferdi yorumlarla anlamlar daraltilir. Genel
olarak Islameilik diisiincesindeki medeniyet algis1, insanligin ortak mirasi algisi iizerine oturtuldugu igin
“miiminin yitik mali” hadisinden hareketle yenilik nerde goriilse alinmali, anlayisi ortaya ¢ikar. Bunun
yaninda tarihte var olmus bir islam medeniyeti, tarihteki aksiyomuna gore degil bir savunma mekanizmasi
gibi Bati medeniyetinin Onceliklerine gore kurgulanir ve giincele sunulur. Bunda yenilgiyi kendine
yedirememe durumu da vardir. Nitekim Cemil Aydin’a gére 19. ylizy1l Miisliiman entelektiielleri de saldir
altinda oldugu anlagilan Islam diinyasmnin itibarini yiikseltmek igin Islam medeniyeti kavramini dillerine
pelesenk ederler (Aydin, 2021, s. 23).

Miisliiman kalarak da modernlesilebilir diisiincesi ve modern Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yaptigi
inkilap hareketleri ile yapilan ¢arpik modernlesme, onlarin Miisliimanliklarini tehdit eder. Ancak buna karst
radikallesemeyen bir Islamcilik anlayisi, kendini milliyetgi-muhafazakarlik ekseninde sekillendirir.
Islamcilik, hem Osmanli hem de Cumhuriyet dénemlerinde boylelikle yeni sartlarda yeniden var kilinmaya
caligilan bir harekete dontiisiir. Bedri Gencer’in (2013, s. 70) tabiriyle Osmanli’dan Cumhuriyet’e seriatgilik
odakli yaklasimdan yumusak bir muhafazakar ideoloji olan medeniyetgilige bir Islam tipolojisi gegisi
yasanir.

Nitekim Ismail Kara (2013, s. 26-42), Islamciigin donemsellesmesini su sekilde yapmaktadr:
Ittihad-1 Islam doénemi (1870-1908), 2. Mesrutiyet Dénemi baslangich islamcilik dénemi (1908-1918),
Cumbhuriyet 6zelinde milliyet¢i-muhafazakar dénem (1924-1960), radikal ve entelektiiel Islameilik (1960-
1980), uyum ve entegrasyon dénemi (1980 sonrasi)dir. Ismail Kara’nin dénemsellestirmesine gore Necip
Fazil ve Rasim Ozdendren’in yazdigi bu eserler, radikal ve entelektiiel Islamcilik donemine tekabiil
etmektedir. Kenan Cagan’in aktardigina (2015, s. 176) gére de ilk Islamcilar ulema kokenli iken 1950
sonrasinin Islamcilart sekiiler egitimden ge¢mis ve ¢agin sartlarim Islam’a gore yorumlayacak kapasitede
olan farkli meslek erbabindan olan aydinlardir. Cumhuriyet ile ¢atisma yasamak istemeyen Islamci
miinevverler, siyaset ve kiiltiirel geleneklerini farkli baglamlarda ve islevselliklerde yeniden dizayn ederek
Tiirk modernlesme siirecinin bir pargasi olurlar (Duran ve Aydin, 2016, s. 312).
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Ercan Yildirim (2022, s. 246) 1950’ler islamcihigini varlik-yokluk 1960°lar1 kabul ve yerlesme ile
1970’leri arayis ile imlemektedir. Hatta 1970 Islamciliginda devletle c¢atisacak bir radikallesmenin
goriilmesinde kirdan kente gog ile beraber ortaya ¢ikan yeni kusak Islamci aydim tipolojisinin etkisi vardir
(Yildirim, 2022, s. 245). Murat Giizel’e (2020, s. 159) gore 1950 sonrasi islamciliginin “muallim-i evvel”i
Necip Fazil olurken, Mehmet Akif ve Sezai Karakog’tan sonra Rasim Ozdendren Islamciligin dérdiincii
halkasi olarak ortaya ¢ikar (Cagan, 2015, s. 194). Selguk Cikla’ya gore (2021, s. 72) Mehmet Akif, Necip
Fazil ve Sezai Karakog ile Islamc1 bir edebiyat kanonu, Cumhuriyet’in yerlestirilmeye ¢aligilan inkilap
kanonuna kars1 bir kargi-kanon hareketidir. 1960’1 yillara kadar magdur bir sdylem gelistiren Islamcilik,
bu yildan sonra diinyadaki diger Islami hareketlerin liderlerinin gevirileri ile ve evrensellik vurgusuyla
uluslararasiliga biiriiniir (Aktay, 2005, s. 21). Bu terciime hareketleri ile bir nevi, Tiirkiye ile Islam
diinyasinin birbirine sagirlagsmasi biter. Bu 60’11 yillar, bilgi akinlarinin ve akim furyalarinin artmasiyla her
anlamda her yoniiyle bir kiiresellesme hamlesinin gergeklestigi donemdir.

Biiyiik Dogu davasindaki ideolojik Islamci1 gelenek, 1960 sonras1 dSnemde Sezai Karakog un Dirilis
dergisi, Yedi Giizel Adam’m Mavera dergisi, Nuri Pakdil’in Edebiyat dergisi ile edebi-entelektiiel Islamci
cizgiye oturur. Bu sayilan hareketler arasinda her ne kadar nlians farklar1 ve hiziplesmeler olusmussa da
hepsinin ortak yani Islami bir duyarhlikla hareket etmesidir. Islamc1 matbuatin bu dénemdeki gelismesinde
Osmanli’nin aksine Cumhuriyet’te devlet mekanizmasindan diglanan bir hareket olmasi etkendir ve bu
donemde Islamcilik, entelektiiel hareket 6zelligi kazanir (Yildirim, 2022, s. 272).

1980 sonrasi Islameilarinin da Rasim Ozdenéren de dahil olmak iizere bu edebi-entelektiiel Islamci
yazarlarn tirettigi eserlerin tedrisatindan gectigi malimdur (Giizel, 2020, s. 167). Her ne kadar bu dénemde
Islamcilarm nazarinda edebiyat dendiginde siir tercih edilmisse de Necip Fazil’in yazdigi bu hikaye ile
Rasim Ozdendren’in yazdigi bu roman, dénem-dava-suur-toplum unsurlarini yansitmasi bakimindan
onemlidir.

Bir Modernles(eme)me Serencimi

Tanzimat’1 bir medeniyet kriziyle baslatan Tanpinar’in medeniyet degistirmedeki ge¢ kalinmighk
endisesini nazara vererek devam ve biitlinliik fikrinin kaybolduguna vurgu yapmasi, Tiirk diisiincesinin,
politikasinin ve edebiyatinin kadim ile yeni bir medeniyet arasinda beynamaz kalisinin 6zeti gibidir. Bati
kiiltiiriinlin benimsenmesi, koklii deger yargilarimin Bati’ya gore sekillenmesi, egitim sisteminin bu
minvalde bozulmas1 gibi halk tarafindan benimsenmeyen birtakim yeni hareketler, halk nezdinde kiiltiirel
yabancilagmaya ve ¢oziilmeye yol agar (Sahin ve Gokiis, 2022, s. 857).

Coziilme, sadece 18. ylizyilda baslayan Osmanli toprak biitiinliigiinde degil, hem Osmanli zihin
yapilanmasinda hem de toplumun gelenek ve kiiltiiriinde yasanir. Nitekim bu tarz bir Osmanl modernlesme
bilinci, her seyin artik eskisi gibi olmayacagmin idraki ile baslar. M. Akif Inan (2018, s. 198) durumu su
sekilde ozetler: “... bir yandan uygarligimiz devletsiz kalirken 6te yandan da devlet, uygarliksiz bir konuma
diisiiyordu.” Hiisamettin Arslan (2019, s. 39) bu zitliklarin mengeinin Batili hayat tarzi ¢eperinde biiylimiis
entelektiiel ziimre olan donemin azinlik epistemik cemaatinin bunalimi olarak betimler. Arslan, bunu
epistemik otorite bosluguna baglarken Jale Parla, mutlak metnin yitimi ile esdeger gordiigii baba
(otoritesinin) yokluguna baglar.

Islam dininin asirlardir Tiirklerin gelenek ve goérenekleri ile kaynastigi gdz oniine alindiginda
modernlesme siirecinde dinin etkisi énemlidir. Robert N. Bellah, modernlesme ile kiiltiir iligkilerini ele
alirken dinin etkisini gézden kagirmaz (Akt.: Altun, 2021, s. 157). Ozellikle Tiirkiye ile Japonya’nin
modernlesme siireclerini ele aldigi ¢aligmasinda Bellah, Japonya’'nin dinsel 6gretilerden yararlanarak
modernlesmesini halk nazarinda da mesrulagtirdigin1 ama Tiirkiye’nin kadim ge¢mis ve inancini nazara
almayarak din konusunda esneme yapmadigimi ve sikintili bir modernlesme siireci gecirdigini belirtir
(Altun, 2021, s. 159). Nitekim bu sikinti, merkezden ¢evreye tepeden inmeci bir metotla yapildig: i¢in
Osmanli’daki “modern olabildigimiz kadar” mantigt Cumhuriyetle birlikte “modern olmak zorundayiz”
mantigina biiriiniir (Can, 2021, s. 23). Tim bunlar muvacehesinde Besim Dellaloglu (2023: 119),
Tiirkiye’nin modernlesmeden modernlige evrilmeye calistigini ifade eder.
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Hilmi Yavuz da (2010, s. 36) Tiirk modernlesmesinin kendi zihinsel muhtevasini olugturamadigi i¢in
art alandaki kamusal aklin dl¢giiye dayandirilmadigini belirterek bu modernlesmeyi carpik olarak goriir.
Bundan dolay1 Yavuz, bu modernlesmeyi taklit ve yiizeysellige kagtig i¢in “simgeler imparatorlugu” olarak
gorerek parganin biitiiniin yerini almasinin anlami olan “metonimik” bir modernlesme olarak belirtir (Yavuz
2010: 66). Bu durum, Yavuz’a gore (1998, s. 20) modernlesememeyi hazirlar ve hizlandirir.

Mazi ile ati arasinda meydana gelen bu Kkiiltiirel yarik, her kiiltiir dairesinin kendi biinyesinde
trajediler yasamasina neden oldugu icin muhafazakarlik anlayislar1 birbirlerinden farkli olsa da Yahya
Kemal’den Tanpinar’a, Necip Fazil’dan Peyami Safa’ya bu kiiltiirel yariklar sentez arayislari ile flulagtirir.
Tanpinar’in iradi olmaktan ziyade olay ve olgularin zaruretinden kaynakli bir modernlesme anlayis1 olarak
belirttigi durum, Tiirk ruhunu ve kisacasi Tiirk aydimin1 Tanzimat’tan itibaren fasit bir daire gibi igine alir.
Bu fasit daire icinde kalan ve maruz kaldiklari Bati menseli modernlesmeye karsi deger iiretememe
durumunda kalan Islame1 Tiirk aydinlar1 da bu agmazlari eserlerine yansitir. Céziim, oneri ve iddia sunarak
ortaya koyduklari eserlerle bu yazarlar, toplumdan da bir tepkime beklerler.

“Yarali Biling” yazar1 Daryush Shayegan (2017, s. 20 ve s. 63), Islam diinyasinin Rénesans ve
Reform hareketlerine yabanci kaldiklar i¢in Miisliimanlarin “ge¢ kaligin gergekligi” ile ytlizleserek bundan
cok etkilendiklerini syler. Bu durum da haliyle Miisliiman-Tiirk aydinlarinda da yansimasini yarali-melez
bilinglerle ifadesini bulur. Miimtaz Turhan, bu bunalimli hallerden kurtulmak igin “Garplilasmanin
neresindeyiz?” diye sorarak modernlesme siirecine kendince ¢oziimler arar. Niyazi Berkes de Batililagmay1
bir sorun olarak gorerek “200 yildir neden bocaliyoruz?” demektedir. Gerek Tanpimar gerekse de Kemal
Tabhir, tiim bunlar muvacehesinde Tiirk toplumunun “cift gergekli” bir toplum olduklarinda hemfikirdirler
(Yavuz, 2018, s. 142). Bu da “bir bagkadir benim memleketim, biz bize benzeriz”” mottolartyla olusabilecek
nevi sahsina miinhasir bir Tiirk modernlesmesinin olusmasina kapi aralar.

Mabet Bekgileri: Necip Fazil Kisakiirek ve Rasim Ozdenéren

Mabet, bu calismada Islamin inang merkezlerinden biri olan camiyi sembolize etmesinin yaninda ele
aliman yazarlarin din baglamindaki tim anlam kodlarinin ve hayati anlama ve yasamadaki varlik
tasavvurlarinin sembol mekanlarindan biri olmaktadir. Bundan dolay: ele alinan yazarlarin gerek yasadigi
dénem ve ortama gerekse de eserlerine bakildiginda bir ideal ve ideoloji olarak bir Islam savunusu yaptiklari
goriilmektedir.

Tiirk diislincesinde onemli bir yeri haiz oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da sair kimligi ile taninan
Necip Fazil’in en ¢ok eser verdigi ikinci edebi tiir hikayedir. 1928°de ilk hikaye kitabini yayimlayan Necip
Fazil, 1970’te de tiim hikayelerini Hikdyelerim baghig altinda tek bir kitapta toplar (Aydin, 2014, s. VIII).
Caligmaya konu alan “Hasene Bac1” hikayesi de bu kitabinda gegmektedir. Ancak daha 6nce Necip Fazil’in
Hasene Baci hikéyesi, 6 Ekim 1965°te Biiyiik Dogu dergisinin 12. cildinin 3. sayisinin 12. sayfasinda
“Ahmet Abdiilbaki” miistear ismiyle yayimlanir.

1934’te Abdiilhakim Arvasi ile tanigsarak bohem hayat1 birakan Necip Fazil, seneler igerisinde kendi
diisiince sistemini Islam iginde eriterek onun kurdugu nizam iizerine diisiince ve hayatini sekillendirir.
Béylelikle o, Islamcilik diisiincesinin ideologu ve aksiyoneri olur. Ergiin Yildirim’a (2015, s. 488) gore
Necip Fazil; zamanmin giincel ideolojilerinden korunmak igin karsi-savunma olarak Islami bir ideoloji
haline getirir. Yurdun doért bir yaninda verdigi konferanslarda, dergilere yazdig1 yazilarda ve tesis etmeye
calistign dava suurunda diinyevi c¢ikarlar pesine diisen Miisliiman tipini elestirir ve ibadetin 6ziinden
uzaklastiran sekilciligi yerer.

Duran ve Aydin’a (2016, s. 315) gore iilkede Islamciligin ideolojilesmesine sebep olan &ncii isim
Necip Fazil’dir. Necip Fazil, Bati’daki buhram fark ederek kapitalizm ve Marksizm’e vb. alternatif bir
ideoloji olarak Islamcilig1 sunar. Aym zamanda Necip Fazil’in milliyetgilik algilamasinda Islam’1 6nceleyen
tavirlarda bulunmasi, onu Tiirk diisiincesinde Bati’ya gére konumlanan Islamcilik-Muhafazakarlik-
Milliyet¢ilik akimlar arasinda merkezi gegisken bir role biiriindiiriir (Biricik 2023a, s. 1261). Necip Fazil,
sanat1 Allah’1 arama isi olarak gordiigii icin kalemini Islam’in hizmetine sunmaktan ¢ekinmez. Nitekim
1938°te i¢indeki ruh girdabindan kurtulmak i¢in ve kendini davaya adamak i¢in banka memuriyetinden
istifa ederek gazetecilige ve hocaliga baglar.
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Batinda olamazken hi¢ olmazsa zahirde bir sey olmaya calig!.. Davanin cemiyet planina bagh
sOzciisii, fikircisi, aksiyoncusu. Ve bir hamlede on yillik emegim bulunan bankadan istifa
etmis, Istanbul’da bir aksam gazetesinin birinci sayfasinda bir fikra yeri almus, bir de yiiksek
tahsil kademesinde bir hocalik bulmustum. (Kisakiirek, 2012, s. 171)

Necip Tosun’a gore (2013, s. 85) Necip Fazil, kendisine dava adami pozisyonu ¢izdigi i¢in hangi konuda
eksiklik gordiiyse oray1 sanat ve edebiyatin kudretiyle ve fikirlerinin de yardimiyla doldurmasini bilir.
Nitekim Tosun’a gore Hasene Bact hikdyesiyle Necip Fazil, yanlis Islam algisim dile getirmektedir. Ciinkii
Necip Fazil’a gore diinyay1 buhrana siiriikleyen kapitalizm ve komiinizme alternatif yegane kurtarici yol
Islam’dir ve Islam; kapsayicilig1 ve biitiinliiklii kusaticiligindan dolay1 yanhs algilanmamalidir (Kisakiirek,
1998, s. 212).

M. Orhan Okay; tek parti devrinin diisiinceyi baski altina almaya ¢alismasina ilk tepki verenlerin
baginda Necip Fazil’in olmasini, onun mizacinin 6fkeli, miidahaleci ve hiddetli olmasina baglar (Akt.: Ertas,
2019, s. 22). Gerek Islami diisiinceye alan agmasi gerekse de kendinden sonra gelenler igin Necip Fazil;
fikir, sanat, politika ve siirde “baba” ya da “ana” metaforuyla besleyici bir kaynak islevselligindedir
(Somuncu 2021, s. 123). Ciinkii Necip Fazil, Osmanli’dan itibaren kesintiye ugratilmaya galisilan Islami
diisiinceyi; modern siir, roman ve tiyatro ile tamstirarak Islami entelektiiel cevreyi merkezden tasraya dogru
ihya ederek genisletmeye ¢aligan bir miitefekkirdir (Arikan, 2017, s. 253).

Ertan Orgen (2010, s. 287), onun Dirilis ve Mavera dergisinin sairlerini etkiledigini ve hatta 1960
sonras1 sol kusakta bile onun siirlerinin tesirinin goriildiigiinii soylemektedir. Fahrettin Altun, Levent
Cantek’in “denetleyici kusak”mdan miilhem olarak Necip Fazil’a atfettigi “ebeveyn refleksini” metinlerini
kaleme alirken daima diri tuttugunu ve kendisinden sonra gelenleri de etkiledigini belirtir. Nitekim Necip
Fazil, bu refleksle cesitli araliklarla 35 y1l boyunca yayimladig: Biiyiik Dogu dergisinin ilk sayilarindan olan
11., 12. ve 18. sayilarinda genis kiiltiir-sanat ¢evresinden gengleri “Biiyiik Dogu Akademyas1” adi altinda
evinde toplantilara davet eder (Anar, 2012, s. 377). Elbette bu niyette dava suurunun oldugu bir gergektir.
Rasim Ozdenéren’e gore ise (2005: 143) Cumhuriyet déneminde Miisliimanca diisiinmenin entelektiiel
alanda ilk 6rnegi Necip Fazil olup onun dnciisii ve ondan dncesinin olmadigini savunur. Akif Emre’ye gore
ise Necip Fazil’da miisahede edilen fikir 6fkesi ve ben sdylemi, egoistlik ya da bencillik olarak degil
siliklestirilmeye ve siradanlastirilmaya c¢alisilan Miisliiman portesinin sahsiyet kazanmasina yonelik sivri
ifadeleridir (Cigek, 2021, s. 128).

Necip Fazil’in Hasene Baci hikiyesi ile Rasim Ozdendren’in Giil Yetistiren Adam romant,
yazarlarinm savunduklar1 Islamcilik anlayisi ile cagin yasantis1 olan modern hayatin catisiklig: {izerine
kurgulanir. Tanil Bora’ya gore Giil Yetistiren Adam romani, Cumhuriyet inkilaplar nezdinde insanlari
dinden uzaklastiran modern hayati reddederek 6miir boyu evinden ¢ikmayan ve giil yetistiren sahici dindarin
anlatisidir (Bora, 2020, s. 454). Ozdenéren, ¢aga tepkisini bu roman ile dile getirmektedir. Ciinkii
Ozdendren (1999, s. 44), “Her sanatg1 kendi cagmin tiirkiisiinii sdyleyen ancak bununla yetinmeyerek ‘cagin
gidisatina’ da miidahale eden kisidir.” climleleriyle de yazarin sorumluluk bilincine dikkat ¢ceker. Hiiseyin
Su’ya gore (2017, s. 129-130) Rasim Ozdendren Tiirkiye’deki entelektiiel Islam diisiincesi siirecinde gerek
diisiince adami gerekse de sanatg1 kimligiyle insa zincirinin 6nemli halkalarindandir.

Rasim Ozdendren’e gore (2009, s. 40-53) islam inkilabinin gerceklesebilmesi icin arinmis bir kafa
yapisindan baska sirf Allah’in rizasimi gbzeterek yasamak ve her isinde ihlasi gaye edinerek baslamak
esastir. Bundan dolay1 Kenan Cagan’a (2015, s. 197) gore Rasim Ozdendren, Miisliimanca yasayabilmek
i¢in Miisliimanca diisiinmeyi oncelemektedir. Ozdenoren; Necip Fazil gibi Osmanli’nin ihtisamli hayatini
0zlemek yerine bu 6zlemde, asil 6rnegin Asr-1 saddet oldugunu belirtir (Akt.: Erkilet, 2018, s. 100). Verdigi
bir konferansta Islam’1n bizden ne bekledigini soran Ozdendren (2020, s. 200), cevabi yine kendisi vererek
Islam’in bizden medeniyet degil bizzat dogrudan dogruya Islam’m yasanmasini talep ettigini belirtir.
Béylelikle Bati’'nin kendi elleriyle insa ettigi kapitalist diinyaya Islam’a sahip ¢ikarak meydan
okunabilecegini belirtmektedir (Ozdendren, 2020, s. 198). “Biz Miisliimaniz” ciimlesinin anlamimi hayat:
boyunca yasamaya calisarak yazdiklari, konustuklar1 ve okuduklari ile bu climlenin tefekkiir derinligini
anlamaya calisir (Su, 2017, s. 133).
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Cag1 Mabetten Elestirenler: Hasene Baci ve Giil Yetistiren Adam

Her iki eserin kahramanina bakildiginda onlarin vatan miidafaasinda yer alarak belli bir cesaret
gosterdikleri ve donemin sartlarin1 yorumlayacak kadar da ilmi bir birikime sahip olduklar goriilmektedir.
“Vatan sevgisinin imandan oldugu”na dair hadis-i serif hatirlandiginda milli miicadelenin menseinde Islami
duyarliligin oldugu da unutulmamalidir. Necip Fazil’in Hasene Baci’s1 aslen Vanli olup 1. Diinya Savasi’nin
seferberligi ile Bati’da bir kasabaya muhacir olarak gelmistir. “Istiklal Savasinda cepheye sirtinda sandik
sandik cephane tagimis... Hi¢ evlenmemis... Biitiin yakinlarii kaybetmis” (Kisakiirek, 2010, s. 113).

Hikayenin anlatici kisisi, Batt Anadolu’daki kasabaya yedek subay olarak gider. Kdyliler de
kendisine ev islerinde yardim etmesi igin Hasene Baci’y1 Onerirler. Anlatici kisinin namaz kildiginin
bilinmesi tizerine Hasene Baci, bu yardimi kabul eder. Ciinkii normalde miinzevi yasayan Hasene Baci’nin
gonlii, bir evlat sicakligryla anlatict kisiye 1smir. Rasim Ozdendren’in giil yetistiren adami ise Maras’in
isgalden kurtulmasinda kahramanliklar gosterir ve bu ugurda ¢ogu arkadasin sehit verir. “Ne korkung
yillardi onlar, arpa ekmegi yerlerdi ve uzak kdylerden yiyecekleri gelirdi ve kitlik, aglik savas bir aradaydi
ve dovismiislerdi Kuran i¢in, Halife i¢in ve Fransiz’i kenti terk etmek zorunda biraktiklari zaman
kurtulduklarin1 sanmislardi, oysa sonradan olanlar bambaskaydi.” (Ozdendren, 2017, s. 31).

Hasene Baci’nin camiye ilk gelisi, halki Kurtulus Savasi’na ¢agirmak icindir. Cuma namazi ¢ikist
caminin kapisindan igeriye: ‘“Miislimanlar! Kaldirin baglarinizi secdeden!... Bozun, zaten bozuk
namazlarinizi! Allah’a secde edebilmek i¢in evvela memleketinizden gavuru kovun!” (Kisakiirek, 2010, s.
116) ciimleleriyle seslenir. Nitekim bu uyaridan sonra cogu kimse Kuva-y1 Milliye’ye katilir. Hasene Baci,
Bati’da Yunanlilara karst miicadele ederken, giil yetistiren adam Marag’ta Fransizlara karsi vatan1t miidafaa
etmektedir. Ancak asil mesele, vatan kurtulduktan sonra baslar. Ciinkii her iki kahraman da modernlesmenin
gelenegi torplileyen uygulamalarini sessiz sedasiz bir kdseye ¢ekilerek izlemektedir.

Goliin sol kenarinda “arpa anbar1 haline getirilen” Selguklu tiirbesinin bulundugu kasabanin digindaki
Hasene Baci’nin kuliibesinde sabaha kadar mum yanar ve Hasene Baci, soranlara Rabbini diisiindiigiinii
sOyler. Kasabaliya gore o, ermis ve derin kadindir. (Kisakiirek, 2010, s. 115). Hasene Baci, ¢aga karsi
gozlemlerinde “Miisliiman eskisi” dediklerinden rahatsizdir. Ona goére bu Miisliman eskileri, “camileri
doldurup igine giremeyenlerdir”. (Kisakiirek, 2010, s. 116). Bunlardan rahatsiz olan Hasene Bac1 herkese
“Miisliman eskisi olmaktan kurtul! Miisliman ol!” (Kisakiirek, 2010, s. 117) seklinde 6giit verir. Giil
yetistiren adam da “gezinmektedir evin i¢inde, kitap okumakta, diisiinmektedir, yaradan1 anmaktadir, yalniz
onunla bas basadir, onu tespihle ugrasmaktadir.” (Ozdenédren, 2017, s. 18). Giil yetistiren adam, elli y1l
boyunca evinden c¢ikmadan giil yetistirmektedir. Ciinkii ugruna miicadele ettigi tim degerler,
modernlesmenin ugruna gormezden gelinir. Bundan dolay1 giil yetistiren adam, pasif bir direniste
bulunmaktadir.

Hasene Baci da yazar1 Necip Fazil gibi ataletten aksiyona gegmeye calisan ve onun isaretini veren bir
ruh halindedir. Ciinkii Necip Fazil, ataletle bagdastiriimaya galisilan tasavvufi Islam anlayigim degistirmeye
calisarak merkezinde “aksiyon” olan bir Islam diisiincesi kurgulamaya ¢alisir (Arikan, 2017, s. 261).
Nitekim hikayedeki Hasene Baci da gerek Kurtulus Savasi’nda gerekse de kasabadaki camiye ve
camidekilere seslenerek onlarin tembellikten kurtulup aksiyona gegmelerini istemektedir. Ercan Yildirim’a
gore (2011, s. 190) Necip Fazil; bu 6ykiisiiyle uyusuk ve bikkin hale diismiis bu kahraman toplumun yeniden
dirilebileceginin altin1 ¢izmek ister.

Gl yetistiren adam ise Miisliimanca durusunu herkese belli etmek icin “giil” ¢igegi ile ¢evresine
Islam medeniyeti diizleminde bir mesaj vermektedir: “Ne yapiyor? Cigek yetistiriyor. Kendisininkinden
daha iri, daha kirmizi, daha beyaz ve daha kokulu giiller yetistiren kimse yoktur. Giizel kokuyu sevmenin
stinnet oldugunu bildigi i¢in, giizel kokuyu sevebilmek adina korkung giizel kokular1 olan iri kirmizi giiller
yetistiriyor.”(Ozdendren, 2017, s. 32-33). Giiliin Hz. Muhammed’i (s.a.v.) imledigini bildigi icin sessiz
direnisini, miidahale edemedigi sisteme sitemini bu sekilde yapar. Ona gore giil yetistirmek, kutsal bir istir
ve bir hakikati hatirlatmaktir. Ciinkii giizel kokuyu sevmek, silinnettir. “Peygamberimiz giizel kokuyu
severlerdi, dedi, bana ii¢ sey sevdirildi diye buyurmuslardi bir giin. Onlarm biri gilizel kokuydu iste. ”
(Ozdenéren, 2017, s. 36).
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Disaridan bakildiginda giil yetistiren adam sanki bir bekleyis icindedir. Bekleyis burada vaat edilen
ve caresiz olarak ikiye ayrilir. “Bir sey yapmamanin da bir eylem oldugunu ¢oktan anlamist1 ve protesto
icin evden digart ¢ikmiyordu, evden disar1 ¢ikmasinin ve insanlar arasina karigmasinin istemedigi diizeni
mesrulastiracag: inancindayd1.” (Ozdenéren, 2017, s. 17). Sapka Kanunu’ndan dolay1 evden ¢ikmayan
Elmalili Hamdi Yazir’m giil yetistiren adama benzetilmesi onun bu vaat edilen bekleyisindendir.

Cahit Zarifoglu'na (1979, s. 35) gore giil yetistiren adamin arkadaslar sapka kanununa muhalefetten
asilir. Giil yetistiren adam da, sapka kanununa kars1 bariz ve etkili bir tepki gosteremedigi, diger arkadaglar
gibi bu muhalefetten dolay1 idami géze alamadigi i¢in evine kapanir. Giil yetistiren adam, pasif direnisinin
anlam boyutundaki sorgulamasini da yapar. “Acaba kendisi bir korkak miydi? Kimi aldatiyordu? Ona gore,
arkadaglar1 kelle verirken kendisinin bir yerlerde gizlenmis olmas1 korkaklikti, kagaklikti. Bunu biliyordu.
Anliyordu. Cok iyi duyuyordu. Fakat durup dururken, kelleyi ipe uzatmak da akil kar1 degildi.” (Ozdenéren,
2017, s. 32).

Her iki kahramanin da bardaklari, sabretmelerine ragmen dolan damlalarla tasar ve camiye gelerek
cami cemaatine seslenerek kendi iclerinde yillarca sakladiklar elestirileri onlara haykirirlar. Hasene Baci,
yine bir Cuma giinii Cuma vaazi vaktinde cemaate sunlar1 sdyler:

Imam Efendi! Sen ne soyliiyorsun, kimlere soyliiyorsun?... Miisliimanhigi indirdiniz
indirdiniz, govdenizle yatip kalkmaya, anlamadigimiz seylere ‘Hu’ demeye!... Haydi kalkin
dokiiliin sokaklara! Sorun ‘emanete’ ne oldu? Nerede Miisliimanlar? Nerede Miisliimanlarin
diyar1? Nedir bu kopeklerin bile siirmeyecegi hayat?... Siz de Miisliiman misiniz be?
Miisliimanlik kim, siz kimsiniz?” (Kisakiirek, 2010, s. 117-118)

Sonradan 6grenildigine gore Hasene Baci; bu tavr karakol komiserine “sehirliye karsi” diyerek agiklar.
Ciinkii “sehirli” olarak saygi duydugu yedek subayin camiye gitmeyerek namazlarini evde kilmasini,
Hasene Baci; camilerin islevsizligi ve cami cemaatinin Miisliimanlik degerlerini iizerlerinde géstermemesi
olarak algilar. Zaten “Miisliiman eskisi” diyerek elestirdigi giiniin Miisliimanlarini Hasene Baci, bu sekilde
camiye giderek uyarmak ve uyandirmak ister.

Her iki kahramanin elestirilerine maruz kalan Miisliiman tipolojisi, Charles Taylor’un modern birey
ve toplumlarda miisahede ettigi anlam yitimi ve bunalimini yansitir. Ciinkii Taylor’a gére modernligin {i¢
ana sikintisindan birincisi olan bireyci zihniyet, gelenek ve goreneklerine bagh toplumu cemaat ve cemiyet
mefhumundan kopararak yalmzlastirir. ikincisi olan aragsal akil ile kutsal degerlerle asirlarca olusturulan
maneviyat-zihin diinyasi yerle bir edilir. Ugiinciisii ise bastaki iki sebebin neticesi olan siyasal ve ekonomik
hayattaki degisimlerdir (Taylor 1995, s. 12-17). Her iki kahraman modernligin bu sikintilarina ugrayan
zaméane Miisliimanlarindan rahatsizdir.

(...)Burada aslinda, Miislimanlarin bir iki ibadetle sinirli din anlayis1 Necip Fazil tarafindan
da elestirilir. Onun i¢in aksiyonsuz, hareketsiz, sinmis bir din diisiincesinin, bir ibadetin anlam1
yoktur. Yedek subay da ayn1 sekilde gordiigli Miisliiman tiplerin davraniglarindan rahatsizdir.

Onlarin camideki tavirlarindan rahatsiz oldugu i¢in camiye girmez ve namazini evde eda eder.
(...) (Aydin, 2014, s. 65)

Eserlerine otobiyografik unsurlar1 ¢okca sigdiran Necip Fazil, Fevzi Yetkin’e (2016, s. 133) gore bu
hikayede anlatici kigidir. Nitekim Necip Fazil’in hayati ile bu hikayesi paralel okundugunda esere yansiyan
otobiyografik unsurlar ¢okca goriilmektedir. Mesela hikayede Bat1 Anadolu’da bir kasaba olarak gecen yer,
Necip Fazil’in da yedek subaylik yaptig1 Isparta/Egirdir’dir. O da gol kenarindadir. Hasene Baci ise Necip
Fazil’in orada tanmdig1 Vanl Fatma Nine’dir. Necip Fazil, hatiralarina ¢ok¢a degindigi “O ve Ben” eserinde
“Orada gol kenarinda bir evde biitiin bir yaz mevsimi... Bir de Van’li, Efendimin memleketlisi oldugu i¢in
pek sevdigim, doksanlik ve 4ma bir kadin: Fatma nine...” (Kisakiirek, 2012, s. 228) gegen bu ifadeler bile
hikayeyle yazarm hayat1 arasinda benzerlikleri gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

Gl yetistiren adam da, yaklasik 50 yil boyunca evinden ¢ikmadigi i¢in torununun israriyla sabah
namazina camiye gider. Gilil yetistiren adam, uzun zamandan beri giincel cagdan uzak oldugu i¢in gordiikleri
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karsisinda sasirir. Insan, toplum ve sehrin maddi degisim ve déniisiimii onu ¢ok etkiler. Bu durumun manevi
yozlasmayi da beraberinde getirecegini bildigi icin ¢ok Ofkelenir. Degisen hayatin ve dini degerlerin
deforme olmasina iiziiliir ve namazdan sonra cami cemaatine sOyle seslenir:

Ey cemaat-i miislimin ve gafilin... (...) Sizler nasrani misiniz? diye sordu. (...) Yoksa mecusi
misiniz? dedi adam. (...) Hangi millettensiniz? (...) Simdi namazdan ¢iktiginiza gore siz islam
milletindensiniz, (...) Ama bunu ispat edebilir misiniz? Siz buraya, camiye namaz kilmaya
geldiginize gore Islam’a uyan insanlarsimz? Fakat hani Islam’mz?” (Ozdenéren, 2017, s. 131-
132)

Gill yetistiren adamin, cemaate sdyledigi “benim gibi zamanin uzaklarindan gelmis bir garip sizi su halinizle
gorse, vallahi size Miisliimanlar demezdi.” (Ozdendren, 2017, s. 133) ciimlesi onun Asr-1 Saadet
doneminden geldigini ve modern ¢agda yasayan bir Miisliiman oldugunu vurgular. Mehmet Gtines (2014,
s. 40), bu tespitin Hasan-1 Basri Hazretlerinin Tabiin donemini sahabelerle karsilagtiran climleleriyle
paralellik gdsterdigini belirtir. Cemal Sakar (2011, s. 217) da giil yetistiren bu adamin ¢ikisini, Hz. Yunus’un
baligin karnindan ¢ikigina benzetir.

Nitekim her iki kahraman da cami cemaatine seslenisinden sonra polisler tarafindan tutuklanir ve
karakola gotiiriiliir. “Ertesi giin evime gelmeyen Hasene Bacinin ne oldugunu sorusturup 6grendim ki, bir
gece karakolda kaldiktan sonra, iyi kalpli komiserin tavsiyesiyle yine kiifesini yiiklenip dagdan cali ¢irp1
toplamaya gitmis... Bir daha camiye ugramayacagina dair s6z vermesi istenince de sdyle demis: - Ugrayip
da ne yapacagim?... icinde kimse yok ki?!..” (Kisakiirek, 2010, s. 118). Giil yetistiren adamin ise idamla
yargilandigin1 romanin diger kisisi gazetelerden okumaktadir. “80 yasinda bir adam tutuklandi... Halki
ayaklanmaya kiskirttig1 iddiasiyla tutuklanan ihtiyarin akli dengesinin yerinde olmadigi saniliyor... Evinde
yapilan aragtirmada Arap harfli kitaplar bulunarak el konulmustur.”(Ozdenéren, 2017, s. 139-140).

Hasene Baci ve giil yetistiren adam, bilingli eylemlerinin karsiliginda devletin mahkemesi ve
karakolu yani devletin demir yiizii ile yiizlesirler. Ikisi de devletin temelini yikmaya ve halki kigkirtmaya
yonelik fiillerden mes’ul tutulurlar. Firat Mollaer’in (2012, s. 61) Necip Fazil 6zelinde yaptig1 tespitinde
Necip Fazil’in tasavvuf bahgelerinde dolagirken ve siddetsizligi 6giitlerken tam aksini yaparak siddeti
palazlandirdig1 yorumu biraz asir1 ve sert olsa da sanatin1 davasinin hizmetine sokan bir miitefekkir i¢in
eserdeki karakterlerine ¢aga kars1 tepki verdirmesi beklenen bir durum olacaktir.

Giil yetistiren adamin sahsi diizlemde pasif direnisinin anlamsal boyutu, Ozdendren’in Miisliimanca
yasamanin ve diisiinmenin temellerini olusturdugu sembol degerlerdir (Tung, 2019, s. 219). Modern
zamanin dervisinin romam da denilebilecek bu romanda Ozdendren’in baskisinin ailesi hakkinda fazla bilgi
vermeyerek ayrintiya da girmemesinde giil yetistiren adamin yalmzligim gézler 6niine sermesi yatmaktadir.
Giirhan Copur’a (2022, s. 507) gore bu romanda yozlagma izlegi genis yer kaplamakla birlikte gelenekten
uzaklasan, havailesen ve manevi anlamda ¢iirlimeye ugrayan yasam tarzi vardir.

Gerek Hasene Baci’nin gerekse de giil yetistiren adamin cami cemaatine elestirilerinde, onlarin dinin
oziinden uzaklastigina dair inamislar1 hakimdir. Cami cemaatinde gdzlemlenen “dinsel yabancilagsma”
kavramini; Faruk Karaca (2014, s. 108) dindarlarda gézlemlenen bulgulara binaen dinin iyilestirici etkisinin
azalmasi, dinin gelistirici etkisinin zayiflamasi olarak tespit eder. Necip Fazil ve Rasim Ozdendren’in
cagma; Islam 6ziiniin daha iyi anlagilmasi gerektigini sunmalari, ¢ag insanmin kendi iizerlerinde Islam
tesirini gdsterememelerine binaendir.

Ali Haydar Haksal’m (1983, s. 43) Adam Olmek Bilmiyor hikayesinde de, baskarakter Mehmet’in
camiye girerken yasli insanlarin hayata kars1 umarsizligindan ve bitkinliginden dolay: sinirlenmesine sahit
olunur. “Diglanmis yaslilar orada banklara oturarak vakit dldiirliyorlardi, onlara kizigi, onlara icerleyisi
bundandi. Insanmn daha yapacagi ¢ok seyi vardi...” (Haksal, 1983, s. 43). Sezai Karako¢’un Ziyaret
hikayesinde de camiyi ziyarete gelen oliiler, igerideki insanlarm kendilerinden daha ¢ok bitip tiikendiklerine
ve caminin i¢inde insan olmasina ragmen caminin 6liim sessizligine biirindiigiine sahit olurlar (Akt.:
Yildirim, 2011, s. 67). Besim Dellaloglu (2023, s. 123), bir nevi sekiilerlik olarak da adlandirilabilecek bu
carptk modernlesmenin sonucunu, dindarlifin i¢indeki maneviyatin kurumasi olarak ifade ederek
“maneviyatsiz dindarlik” terimini kullanir.
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Camilerin temsil merkezi olan dinin, modernlegsme siirecinde Robert N. Bellah’in da ifade ettigi gibi
(Akt.: Altun, 2021, s. 159) Japonya’daki gibi dini 6gretilerden yararlanarak degil dinin yeri geldiginde ikinci
plana atilarak bu modernlesme siirecinin yapilmasi, camiye ibadete gelen toplum insaninda da etkisini
gosterir ve onlarda dejenere ve yabancilagma baglar. Hiisamettin Arslan (2019, s. 33); Osmanli’nin klasik
resmi ideoloji olarak bahsettigi Siinni Islam ideolojisi, Cumhuriyetin kuruculari tarafindan reddedilip yerine
pozitivist bilimsel ideoloji yerlestirilmeye baslaninca klasik gelenekle pozitivist ideoloji arasinda ¢atigma
yasandigim belirtir. Gerek Necip Fazil gerckse de Rasim Ozdendren bu catismanim bilincini dnce
kendileriyle ortak kiiltlir ve inang paydasindakilere asilamak isterler. Eserlerdeki Hasene Baci ve giil
yetistiren adamin ilk itirazi, ¢agin yabancilagsmasini ve dinin muhafaza edilemedigini kendilerinde gosteren
cami cemaatinedir. Rasim Ozdendren, Miisliimanca yasayabilmek igin Miisliimanca diisiinmeyi onceledigi
icin romaninda bunu 6nceleyemeyen Miisliimanlar, eserinde elestirilir.

Camilerde icrd edilen en Onemli ibadet olan namazin Kuran’da Ankebut suresinin 45. ayetinde
“insanlar1 kotiiliklerden alikoyan en 6nemli bir faktor” olarak belirtilmesi, cami cemaatinin ne derece
kotiiliikklerden kendilerini alikoyduklarmi sorgulamaya yonlendirmelidir. Sonu¢ olumsuz ise problem
ciddidir. Bu da daha once belirtilen dinsel yabancilagsmay1 ortaya koyar. Bu durumun da en onemli
sebeplerinden birinin ¢arpik modernlesme oldugu unutulmamalidir.

Ahmet Cigdem (2016, s. 26) Tiirk Islamcilig1 igin, diinyadaki fraksiyonlarmin aksine higbir zaman
seriat ilkelerinin uygulanabilirliginin hedeflendigi bir toplum modeli hayal etmedigini sdylese de bu iki
kahramanin carpik modernlesmenin uygulamalarindan sikilip Islam’in hiikiimlerinin yasanabilecegi ¢aga
ozlemleri agiktir. Nitekim yazarlarmin gerek deneme eserlerinde gerekse de roman ve hikdyelerinde bu
¢agm, Islam hiikiimlerini deforme ettigine dair ifadelerine rastlanir.

Sonug¢

Bat1 medeniyetinin gerek Tiirk diisliincesinde gerekse de Tiirk siyasi ve edebi hayatinda merkezi
mihenk taslarindan oldugu yadsmamaz. Ozellikle Batililasmanin kendini modernlesme olarak sundugu son
iki yiiz elli asirdir, Tiirkiye’deki her diisiince akimi ona kars1 konumlanmakla mesguldiir. Islamcilik da
modernligin bagiml degiskeni olarak {iretilen ideolojilerden biri oldugu i¢in Osmanli’dan Cumhuriyete bu
ideolojinin tagtyicilarinda Bati’ya kars1 s6z sOyleme istenci olusur. Gerektiginde toplumu s6z ve eserle irsad
etme gelenegini iyi bilen Tiirk edebiyat¢ilari; bir muammaya doniisen bu sosyolojik gercegi siir, deneme,
hikaye ve romanlarina yansitir.

Bati’nin ¢iiriimiisliigiine kars: her tiirlii Bat: menseli ideolojiye kars1 Islam’1, bir ideoloji olarak sunan
Necip Fazil’in Bat1 taklidi ¢arpik bir Tiirk modernlesmesini eserleri ile elestirmesi kaginilmaz bir durumdur.
Nitekim Hasene Baci hikdyesiyle de Necip Fazil, bu elestirisini yapmaktadir. Rasim Ozdendren de
Cumhuriyet Islamciliginda Necip Fazil’dan sonra etkin olan bir yazar olmakla birlikte eserlerini Tiirk
modernlesmesinin elestirisi iizerine kurgular. Giil Yetistiren Adam romam da buna binaen yazilir. Islam’1
bir vahiy medeniyeti olarak géren Ozdendren, cag karsisinda egip biikiilmeyen bir Miisliiman diisiincesinin
Miisliimanca yasamay1 kolaylastiracagina inanir. 1979’da yayimlanan “Giil Yetistiren Adam” romanimin
entrik gerilim, kurgu ve elestirel tema olarak 1965°te yazilan Necip Fazil’in “Hasene Bac1” hikayesinden
etkilenmesi muhtemeldir.

Yazarlar1 gibi kurgu kahramanlar1 Hasene Baci ve giil yetistiren adam, ¢arpik modernlesmenin
etkisinin kutsal mekan olan camilere kadar sinip cami cemaatini “yabancilagtirma”sima caminin i¢inden
tepkiler vererek onlarin Miisliimanca bir suura kavusmalarmi isterler. Bundan dolayr gerek kurgu
kahramanlar1 gerekse de eserlerin yazarlari, ¢agin modernlesme bunalimina kargi mabedin bekgileri olma
hiiviyetini tasirlar. Mabedin bekgisi olmak demek, mabedin yani caminin degerlerini korumanin yani sira
cagin anlam yitimi ve bunalimina maruz kalan inananlar1 da uyandirma islevselliginde olmakla es degerdir.

Camilerde toplumsal kimligin insasina etki eden manevi terbiye metodu, toplumun kiiltiirel ve dini
degerlerini muhafazada asirlar boyunca etkili olur. Bunun i¢in modernlesme ile camilerde kaybedilen bu
kimlik, yine camilerde bulunma timidiyle her iki eserin kahramani, tehlikeli modernlesme ile dini degerlerin
hiikmiinii kendi tistiinde gosteremeyen insanlara kars1 bu uyandirmay1 yine camiler iizerinden yapmaktadir.
Nitekim bulunacak olan sey, kaybedilen yerdedir.
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Cikar catismasi: Yazar ¢ikar ¢atigmasi bildirmemistir.

Mali destek: Yazar bu caligma i¢in mali destek almadigini bildirmistir.

Etik kurul onay:: Yazar bu caligmada etik kurul onayina gereksinim duymadigini beyan etmistir.
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