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Kur'an, islam’in kutsal metni olarak kabul edilir ve Miisliimanlar icin rehberlik edici bir
kaynak olarak goriliir. Ancak, Kur'an’in yorumlanmasi ve anlasiimasi sirekli bir
tartisma konusu olmustur. Ozellikle modernistler, Kur'an’i cagdas bir perspektiften ele
alarak geleneksel yorumlari sorgulamis ve vyeniden degerlendirmislerdir. Arap
cografyasindaki modernist yazarlar ise 19. ve 20. yy’da Kur’an’i inceleme konusuna
yogun ilgi gostermislerdir. Bu ilgi, Kur'an metnini okuma ve yorumlama konusunda
farkli bir metodoloji gelistirmelerine zemin hazirlamistir. Bunun neticesinde, onlar
galismalarinda, sadece ayetlerin yorumlanmasiyla sinirl kalmamis ayni zamanda Kur’an
metninin tarihsel ve kdltiirel olusumunu ele alan bir yaklasimi benimsemis ve Kur’an
metninin olusum agsamalarina galismalarinda 6zel olarak yer vermislerdir. Bu da “vahiy”
ile baslayip Kur’an’in Hz. Peygamber’e indirildigi ve ardindan Hz. Peygamber’in vahyi
ashaba aktardigi donemi kapsamaktadir. Daha sonra Kur'an’in yaziya gegirildigi ve
belirli bir sistem iginde toplandigi doneme ve alimlerin Kur’an’i sistematik bir sekilde
aciklamaya bagladigi doneme kadar uzanmaktadir. Bu c¢alismada, Ozellikle Arap
modernistlerin Kur’an’t yorumlamadaki 6nemli temellerden biri olan Kur’an’in
tarihselligi iddiasi ele alinmaktadir. Onlarin tarihselcilik merkezli yaklagiminin; Kur’an’i
inceledikleri zaman ve mekanin, ilk muhataplarin hiikim strdiGga kiltirle iliskisini
anlamaya yonelik oldugu anlasilmistir. Bu da onlari, Kur'an’in s6z konusu zaman ve
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mekandaki baglami iginde sinirli kalmasi ve kilttrel farkhliklar ile insan ihtiyaglarindaki
cesitlilik nedeniyle diger zamanlara uygunsuz oldugu sonucuna ulastirmaktadir. Bu
galismanin amaci da s6z konusu yaklagimlarin vahiy ve niblivvet 6zelinde savunduklari
goruslerin analiz edilmesidir. Calismanin sonunda tarihselci modernist bakis agisinin
hatalari ortaya konulmus ve ¢6ziime dair teklifler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Tarihselcilik, Modernist, Vahiy, Niblvvet.

ARAB MODERNISTS’ PERCEPTION OF REVELATION
Abstract

The Qur’an is considered the sacred text of Islamic belief and is seen as a guiding source
for Muslims. However, the interpretation and understanding of the Qur’an have been
a constant subject of debate. Especially, modernists have questioned and reevaluated
traditional interpretations by approaching the Qur'an from a contemporary
perspective. Modernist writers in the Arab world showed intense interest in studying
the Qur’an during the 19th and 20th centuries. This interest paved the way for them to
develop a different methodology for reading and interpreting the Qur’an. As a result,
they not only limited their studies to the interpretation of verses but also adopted an
approach that examines the historical and cultural formation of the Qur’anic text. Their
studies specifically addressed the stages of the Qur’an’s formation, starting from the
period of revelation to Prophet Muhammad, followed by the transmission of the
revelation to his companions. Subsequently, they explored the period when the Qur’an
was compiled in writing and organized within a specific system, leading up to the era
when scholars began to systematically interpret the Qur’an. This study focuses on the
claim of historicity of the Qur’an, which is one of the important foundations of
interpretation among Arab modernists. Their approach, centered on historicism, aims
to understand the relationship between the time and place in which the Qur'an was
examined and the culture prevailing among its initial recipients. This leads them to
conclude that the Qur’an is limited to the context of that particular time and place and
is unsuitable for other periods due to cultural differences and the diversity of human
needs. The aim of our study is to analyze the views advocated by the modernist
approach, particularly regarding revelation and prophethood. Ultimately, mistakes of
the historical modernist perspective are identified, and proposals for solutions are
presented.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Historicism, Modernist, Revelation, Prophethood.
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Giris

Modernist yaklasim sahiplerinin Kur’an okumalari, genellikle akla ve onun egemenligine
dayanarak dogrulanabilen bir inanma egiliminde olmustur. Ancak Kur’an’in birgok konusu
akil, duyular ve deneysel bilgilerle sinirlanamayacak kadar girift olmasi sebebiyle bu
konulardaki ifadelerin dogrulugunu sadece akil yoluyla test etmek her zaman miimkiin
degildir. Bu nedenle modernist yaklasimin gerekgelendirmedeki gilivenilirliginde stiphe
olmasi sebebiyle bu konulardaki agiklamalara dikkat edilmesi gerekmektedir.

Bu yaklasim neticesinde ortaya ¢ikan stiphe Kur’an’in ilahi bir metin oldugunu reddetmeyi
ve bdylece onu maddeci ve nesnel bir metodolojiyle incelemenin 6niini agmistir. Onlarin
Kur’an’in ilahi bir metin oldugunu reddetme amaci, Kur’an’in ilahi niteligini reddetmek
veya dogrulugundan sliphe duymak degil, Kur’an’in icerdigi mesajlarin bilimsel ve kiltirel
gelismelerin ve insan ihtiyaglarinin degisimine ayak uyduramayacak olmasiyla ilgili
sipheleri dile getirmektir. Bu durum onlari, Kur'an’i incelemeye yardimci olacak yeni
yontemler aramaya yonlendirmistir. Bu nedenle onlara gbre, Kur'an’in insan hayatinin
evrimini ve peygamberlik donemindeki ihtiyaglari asan bir sekilde anlasiimasini saglamak
gerekmektedir. Kur’an’in tarih boyunca yasadigi gelisim siirecine tabi tutulmasi gerektigini
ve Kur’an’in tarihsel bir perspektifle ele alinmasini savunmaktadirlar. Bu dislinceyle onlar
Kur’an’in, maddi ve algilanabilir gergeklikten ote bir seyi temsil etmeyecegi sonucuna
varmaktadirlar. Bu da tarih temelli bir yorum Uzerine dayanan birinin, bazi unsurlari géz
ardi etmesi veya bu unsurlari, nesnel metodolojiyle uyumlu bir sekilde yorumlamasi
gerektigi sonucuna ulastirmaktadir.

Bu c¢alismanin tartisti§i modernist algiyla Kur’an’in tarihselligi meselesi, modern
zamanlarin bir konusu olmadigi gibi ve sadece modernistlerin ortaya koydugu bir yaklasim
degildir. Kur’an’in tarihselligi meselesi, Hz. Peygamber’in tebliginden itibaren bugiine
kadar siregelen bir yaklasimdir. Ornek verilecek olursa Kur’an vahyinin sonrasinda
gerceklesen olaylar hakkinda ne soylenebilir? “Yakinda onun alnina (cehennemlik)
damgasini vuracagiz!” (Kalem, 68:16) ayetiyle Kur’an’in nuzdliinden sonraki dénemde,
Velid bin Mugire’nin yiziine kili¢ darbesiyle vurulacagini isaret eden ilahi mesaji nasil
anlamaliyiz? Ya da “Elif-ldm-mim. Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar
bu yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip gelecekler. Eninde sonunda Allah’in dedigi
olur. O giin miminler Allah’in yardimi sebebiyle sevinecekler.” (Rim, 30:1-4) ayetlerinde
anlatilan Perslerin Romalilara karsi yenilgi zamanini da belirterek dnceden haber verilmesi
nasil anlasilmalidir? Bu iki olayin Kur’an’in indirildigi doneme yakinligi sebebiyle
anlasilmasi daha muhtemel olmakla birlikte “Binmeniz ve glizelligini seyretmeniz igin
atlari, katirlari, esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz baska seyler de yaratir.” (Nahl,
16:8) ayetini de dikkate almak gerekir. Bir kimse Kur’an’in indirildigi donemde Araplarin
tasima ve yolculuk araglari hakkinda ayrintili bir agiklama yapabilir ve sonra bu ayeti
tarihsel baglamindan ve gergekliginden gekerek ayetin “O, sizin bilmediginiz baska seyler
de yaratir” kismiyla modern zamana kadar stiren ulasim araglarinin gesitliligini gosterdigini
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de soyleyebilir. Bu ve benzeri 6rnek ayetlerle ¢ogaltabilecegimiz durum bakis agilarinin
farkh olmasiyla ulasilan sonugta da farliligi beraberinde getirmektedir.

Calismamiz 6zelinde ele alacagimiz modernist yaklasimin kendi iginde farkh fraksiyonlari
bulunmaktadir. Ozellikle modernligi ya da modernist bakis acisini diger disiince
yapilarindan ayirt eden en 6nemli 6zellik olarak hiimanizm, ilerlemeci tarih anlayisi ile
dzne-nesne ayriminin oldugu belirtiimektedir (Coskun, 2020, s. 31). islam diinyasinda
modernligin veya modernist bakis agisinin yayilmasi, Bati’'nin etkisi kadar tarihselci
diisiincenin akabinde de gerceklesmis ve modernist bakis agisi oradan da etkilenmistir.
Fazlurrahman ile baslatilan Kur'an’in tarihselligi sonraki dénemde islam diinyasindaki
bircok ilim ehlini etkilemis ve bazen reddiye baglaminda yaklasimlari da dogurmustur.
(Coskun, 2020, ss. 47-48). Bati kaynakh modernist dislincenin zemininde ise su doért
anlayisin etkin oldugu goérilmektedir: Mitolojiden arindirma, Kur’an’a donis, gelenegin
elestirisi ve tarihselcilik. (Coskun, 2020, s. 34). Bu saydigimiz etkenler, modernist
diisiincenin zeminindeki orani nispetinde nihai sonugta farkl bir yorum olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bu da modernist anlayisin etkenlerinin yorumlarda etkili oldugu gosterdigi
gibi farkli modernist bakis agilarinin oldugunu da ifade etmektedir.

Yukaridaki o6rnek ayetlerdeki yaklasimlarin gesitliligi ve konuya dair alandaki farkl
sorularin ¢oklugu sebebiyle bu ¢alismada ilgili konunun arastiriimasi tercih edilmistir.
Konuya dair tefsir alaninda yapilmis 6nceki ¢alismalara bakildiginda, bu ¢alismalarda
modernistlerin Kur’an’t nasil yorumladiklarini ortaya konulmustur. Fethi Ahmet Polat’in
Caddas islam Diisiincesinde Kur’én’a Yaklasimlar adli eseri, Muhammed Coskun’a ait
Modern Diinyada Kuran Yorumu adl kitabi ile Abdilhamit Birisik’a ait Hint Altkitasi
Diistince ve Tefsir Ekolleri adli eser Tirkiye’de yapilmis kapsamli g¢alismalardir. Arap
cografyasinda ise Hasan el-Abaki’'nin Kur’dn-1 Kerim ve Modern Okuma: Muhammed
Arkoun’un Metin Sorunu Uzerine Elestirel Analiz adli eseri, Muhammed Benaliya’nin
Muhammed Arkoun’un Bakisinda Kur’én Metninin Tarihselligi: Elestirel ve Analitik Bir
Calisma adli yazisi ve Said Ubeydi’nin Tayeb Tizini ve Kur’dn-i1 Kerim: Metnin Tarihselligi
Yanilsamasindan Miistesriklerin Siiphelerini Yaymaya adl galisma dikkati ¢ceken ve 6ne
cikan eserlerdir. Bizim ¢alismamizin bunlardan farki ise Misir bolgesi tarihselci ekoliin
vahiy ve niblvvete olan yaklasimini daha derinlemesine ele almasidir. Bunu yaparken
Misir bélgesindeki modernist ve tarihselci anlayisin farkli kategorileri oldugu 6n kabuliyle
birlikte bizler Nasr Hadmid Eb( Zeyd, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi, Abdulmecid es-
Serafi ve Hasim Salih gibi isimler 6zelinde vahiy ve niiblivvet algisi 6zelinde galismamizi
sekillendirdik. Bolgede yasamis Muhammed Abduh, Resit Riza, Kasimi gibi diger isimleri
¢alismamiza dahil etmedik. Bu sebeple ¢alismamiz igerisinde ¢ok¢a gegcen modernistler
kavrami ile Nasr Hamid Eb( Zeyd, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi, Abdulmecid es-
Serafi ve Hasim Salih kastedilmektedir.
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1. Tarihsellik Kavrami

Tarihsellik, Yunanca kdkenli bir kelime olup ve ingilizce’de “Historicism” olarak ifade
edilmektedir. Tarihsellik kelimesi s6zlikte “Bir bilgi konusunu, onu lreten bir bakis agisina
dayanarak tarihsel bir evrim iginde takip edilebilen bir durum olarak gérmek” anlamina
gelmektedir (Lalande, 2001 s. 561). Bununla birlikte “Her bilgi konusunu, tarihsel
gelisimden dogan su anki bir durum olarak degerlendiren bakis agisi” (Said, 2004, s. 84) ya
da “Her seyin veya her gergegin tarihle evrim gegcirdigine inanan inangtir. Nesneleri ve
olaylari tarihi baglamiyla incelemekle ilgilenir.” seklinde tanimlari da yapilmaktadir
(Arkoun, 1996, s. 139).

Bir olay veya olguyu tarihsel okuma, farkli terim ve ifadelerle adlandirilabilmekle birlikte
icerigi ve amaci bakimindan ayni sayilmaktadir. Buna tarihsellik ile Bati kokenli bilim olan
Hermenotik kavramini 6rnek verebiliriz. Bu iki kavram, kendi baglaminda ayni gayeyi
uygulamayi amaglayan farkli isimlerdir (Lalande, s. 561; Said, 2004, s. 84) diyebiliriz. Sovyet
Felsefe Ansiklopedisi’'nde belirtildigi gibi, tarihselligi benimseyen calismalarin amaci;
olaylarin tarihsel evrimini ortaya ¢ikaran duyusal kosullari ve gereklilikleri, tarihsel olarak
belirli asamalardan diger asamalara gegisini agiga ¢ikarmaktir.” (Rosenthal, 1981, s. 105).

1.1. Bati Diislincesinde Tarihsellik Anlayisi

Tarihsellik terimi, Muhammed Arkoun’un belirttigi gibi ilk kez 1872 yilinda Bati
duslincesinde ortaya cikmistir. Ancak, bu terimin filozof Vico (1668-1744) tarafindan
sekillendirildigini ifade eden Hasim Salih’in dedigine gore “tarihsellik” kavrami, felsefi
cevrelerde yaygin olarak kullanilmadan once bu filozof tarafindan ortaya konulmustur.
Vico, insanlarin tarihi yarattigini ve onun, hayal etikleri gibi gizemli giglerin degil,
insanlarin eylemlerinin bir Urlini oldugunu savunmustur. Onun bu gorisl, kendisinden
sonra gelen filozoflar arasindan Hegel ve Croce gibi dislnirler tarafindan kabul
gormistlr (Arkoun, 2001, s. 47). Daha sonra filozof Dilthey, tarihsellikle ilgili modern
ilginin gergek itici gliciini olusturarak bu konuya ivme kazandirmistir. Onun kisa ifadesiyle,
Dilthey, modern tarihselciligin 6nclisti olmustur (Mustafa, 2007, s. 146).

Tarihsellik kavraminin felsefi temellerine bakildiginda, bunun Marksist varolusgu
diisinceden tiredigini gorilmektedir. Bu dilslince, maddenin bir yansimasi olarak
diisiince ve vahyin, bu maddenin icine dahil oldugu kuramina dayanir. Bu nedenle, ilham
kaynaginin maddi olmasi gerektigini savunur. Muhammad Abid el-Cabiri, Marksist
yaklasimin tarih anlayisini su sekilde agiklar: “Resmi Marksizm’de hakim olan disiince,
insanlarin toplumsal varliginin, yani insanlarin siyasi ve sosyal konulardaki bakis agilarini
belirleyen sey oldugudur. Bu anlamda Marx’in su séziinii aktararak der ki: ‘insanlarin
kendileri hakkindaki biling veya anlayislari, toplumsal varliklarini belirleyen sey degildir.
Tam tersine, toplumsal varliklari, bu bilinci belirler.” (Aljabriabed, 2020) 19. ylzyila
gelindiginde filozoflar arasinda Schopenhauer ve Friedrich Nietzsche gibi taninmis isimler
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tarihsel anlayisini; insanhigin daha cok glic, efsane ve yalan etkisi altinda kalmistir, akil ve
mantik etkisi altinda kaldigini ifade etmislerdir (Riley, 19954, s. 294.).

Fransiz Annales Okulu da Marksistlerin tarih anlayisindaki prensipleri yaymada etkili
olmustur. Bu, dzellikle iki etki araciligiyla gergeklesmistir: ilk olarak, 19. yiizyilin sonu ve
20. ylzyillin ortalarinda egemen olan ve Dogustancilik Ekolli tarafindan benimsenen
"Tarihsel Materyalizm" metodolojisiyle miicadele etmek. ikinci olarak ise "Marksist
Tarihselcilik " metodolojisinin gelistiriimesi ve felsefi bakis agisinin genisletilmesi, dislince
ile bilgi sistemi arasindaki iliskiyi ele alan felsefi goriislerin kapsamini genisletmektir (Goff,
2007, s. 125, 134, 410, 435).

Arap cografyasindaki modernistlerin 6nceliklerinden ilki; tarih anlayisinin, yiiksek ve
mutlak bir gergekligin varligini ve sahipligini reddetmesidir. ikinci &ncelikleri; tarih
anlayisinin, toplumsal bilgi mirasina epistemik bir kopuklugu getirerek, bilgiye elestirel bir
bakis agisi sunmasidir (Zahir, 1998, s. 55; el-Mesiri ve Triki, 2010, ss. 218-219).

Yukaridaki veriler neticesinde tarihselligin ve tarihselciligin “geri donaldiigi anlami ve
0zini ifade eden sey” olarak birbiriyle iliskili iki temele dayandigi sdylenebilir. Birincisi,
gerceklikle baglanti ve onun 6tesine gegmeme, yani tarihi olarak degerlendirilen her seyin
dogru zamanda olmasi, gergek tarihi gelisimi boyunca gdzden gegirilmesi gerektigi ve bu
olgunun sonuglarinin tarihsel gelisimi yoluyla incelenmesini icerir. Tarihselciligin ikinci
temeli ise, bilgimizdeki donisiim ve degisimin gerekliligidir. Clinkl onlara gore gergeklikle
olan bilgimiz sadece onun yansimasidir.

Arap modernistleri, kendi tarih anlayislarina, onun gerekliliklerine ve bu ilkelere bagh
kalmislardir. Bununla birlikte bazi modernistler, tarihi olgularin kapsamini genisletmeye
ve bu kapsamin igine din gibi alanlari dahil etmeye calisarak tarih anlayislarini
benimsetmeye calismislardir. Bu baglamda, "tarihsellik" teriminin felsefi temellerine
odaklanmak, bu terimin ne anlama geldigini anlamak agisindan nemlidir.

1.2. Arap Diisiincesinde Tarihsellik Anlayisi

Arap distincesinde tarihselcilik kavrami, modernist akimlarin etkisi altinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu kavram Arap diinyasinda tarih ve toplumun anlamini anlama ve
yorumlama bicimini belirlemede temel bir rol oynamistir. Tarihselcilik, Arap disiince
geleneginde, gegmisin analizi ve bugiliniin anlamini anlamak igin tarih bilimine dayali bir
yaklasimi da ifade etmektedir.

Tarihselcilik anlayisinin Arap dislincesine gegisi 19. ylzyilin sonlari 20. ylzyilin baslarinda
gerceklesmistir. Arap diinyasinin bu yaklasimdan etkilendigi bir donem yasanmis ve bu
dénem “yeniden okuma” teriminin islami metinlere yénelik bir tutum olarak yayginlastig
bir donem olarak belirginlesmistir. Bu donemde, Arap diinyasindaki bu yaklasimdan
etkilenenler incelendiginde, “tarihsellik/cilik” teriminin daha genis bir anlam kazandigini
ve bu baglamda Muhammed Arkoun, Nasr Hdmid Eb( Zeyd, Abdulmecid es-Serafi, Hasan
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Hanefl ve digerleri gibi isimlerin galismalarinda modern edebi elestiri yontemlerine
dayanan ozel bir yonlendirmenin o6ne c¢iktigini gorlilmektedir. Bu isimler, Bati
diisiincelerindeki bu yaklasimdan etkilenerek islam disiincesindeki geleneksel bakisla
miicadele etmeyi amaglamislardir. Bu anlayisi benimseyenler bazen kelimelerin
anlamlarini baglamindan kopararak bagimsiz bir sekilde agiklamis ve bazen de islam
hukukunun genel ilkelerini yeni bir agiklama ile tekrar ele almislar ve yeni anlamlara isaret
eden bir yorum gelistirmislerdir (er-RaysQni, 1431, s. 206).

Bati medeniyetinden etkilenen entelektiieller, tarihselcilik kavramini Arap diinyasina
aktararak bunu Allah’in kitabina ve peygamberinin slinnetine uygulamaya ¢alismislar ve
islam’in 6ziinii olusturan ve onun kurallarina dayanan islam’in temel kaynaklarini yeniden
yorumlamislardir. Bu sebeple Arap diinyasinda entelektleller, fitrati ve akillari ¢atistiran
bati kiiltiirinin yaklasimiyla islam’in temel metinlerini yargilamak {izere bu yaklasimi
kullanmaya yeltenmislerdir. Ancak dikkat c¢ekmek gerekirse Arap cografyasindaki
tarihselcilik (45wyW1) kavrami, bilinen teknik anlamiyla Abdullah el-’Arvi'nin el-Arab ve’l-
fikru’t-tarihi adh kitabinda 1973 yilinda ortaya ¢ikmistir (el-’Arvi, 2006, s. 68, 176, 196).

Muhammed Arkoun tarihselciligi, sadece Bati i¢in icat edilmis bir yontem degil aksine
bunu, insanin kosullarini ilgilendiren bir yaklasim olarak gormektedir. Ona gore tarihsellik,
insanlik yeryuziinde var oldugu giinden beri mevcuttur ve vahiy dedigimiz olgunun tarihsel
olarak ortaya ¢ikisi, evrimi veya tarih boyunca blylimesinin baska agiklamasi da yoktur.
Bu sebeple ona gore tarihin baskisi altinda meydana gelen degisiklikler inkar edilemez
(Arkoun, 2001, s. 48). Arkoun, vahiy metinlerini aciklamanin tek yolu olarak toplumun
tarihsel baglamda yasadigl gerceklere yani degisime dayanmayi uygun gérmektedir. O,
gerceklesen olaylarla zihinsel tasarimlar arasinda karsilastirma yaparak her seyin akil
yuritmeyle temellendirilmis bir gergeklik (izerine degerlendiriimesi gerektigini ifade
etmektedir.

Arap modernistler, Kur’an’in tarihi boyutunu vurgulayarak, Kur’an tarafindan isaret edilen
kavramlari, inanglari ve yasalari asmayl amaglamaktadirlar. Bir yandan, Kur’an tarafindan
isaret edilen kavramlari, inanglari ve yasalari asmaya calisirlarken diger yandan Kur’an’i
kutsalligindan arindirarak, diger metinler gibi elestiri ve siphelere tabi tutmak
istemektedirler. Boylece onun getirdigi doktriner sabitelere karsi elestiri ve sliphecilikle

bakilabilmektedir.

Arkoun’a gore, tarihselcilik “degerlerin donisii ve degisimi anlamina gelir, yani ¢caglarin ve
zamanlarin degisimine bagh olarak degerlerin degisimi" seklinde 6zetlenebilir (Arkoun,
1993, s. 26). Arkoun, bu yaklasimiyla dini metni, indigi donemin kuilttrel ve sosyal
gercekligine uygun olarak agiklamaya ve yorumlamaya g¢alismaktadir. Arkoun’un tarihsel
yontemi benimsemesinin en 6nemli amaglarindan biri, Kur’an’i belirli bir tarihsel gergeklik
icinde ortaya ¢ikan bir olgu olarak incelemenin miimkiin olup olmadigini belirlemektir.
Kur’an’i bir vahiy olarak yani gercekligi asan bir sey olarak degil, belirli bir tarihsel ve zaman
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baglaminda bir olgu olarak incelemek istemektedir. Bu baglamda Arkoun’a gore bu tir
okumanin temel amaci, islam diisiincesi tarafindan hicbir zaman pratikte sorulmamis olan
bir durumu ortaya koymaktir. O da Kur’an’in tarihsel oldugunu ve onun belirli bir zaman
dilimi ve tarihsel an ile olan iliskisinin tarihte kaldigini belirlemektir (Arkoun,1996, s. 211).

Hasim Salih tarihselcilikle ilgili ilk amacin, tim kavramlarin, ozellikle de doktrin
kavramlarinin degisimini vurgulamak oldugunu belirtir. Salih bu durumu su sekilde ifade
eder: “Her sey tarihle birlikte degisir. Kokten ve saglam diistinceler (dini inanglar, Allah ve
ylice kavrami, iman, toplumsal ve siyasal kurumlar) bile donisim ve degisimden muaf
degildir. insan bilingli veya bilingsizce bunlarin daha saglam olduguna inansa bile bu
degismez.” Ali Harb ise “Tarihselcilik, olaylarin, uygulamalarin ve sdylemlerin gergek
kokenlere, zaman ve mekan baglamlarina, maddi ve dlinyevi kosullara sahip oldugu
anlamina gelir. Ayni zamanda yapilarin, kurumlarin ve kavramlarin evrim ve degisime tabi
oldugu, yani donistirilebilir, harcanabilir ve yeniden kullanilabilir olduklari anlamina
gelir."(Harb, 1993, s. 65) diyerek Arkoun’un distincesini desteklemektedir. Nasr Hamid
Eb( Zeyd de bu yaklasimi pekistirerek tarihselcilik kavramini “Zaman icinde meydana
gelen olaylari ifade eder. Bu, mutlak ve ylice varlik arasindaki ayrim ve siniflandirma adina
bir anidir. Yani diinyanin gegici veya olusan bir sey oldugunu sdylememiz, onun zaman
icinde var oldugu ve tarih icinde yer aldigi anlamina gelir. Bu nedenle, diinyanin varligi ya
da yaratilmasi tarihsel olarak belirlenir." (Zeyd, 1995, s. 71) seklinde agiklar.

Mevcut yaklasim neticesinde bu durum kategorize edilecek olursa iki iddiadan sdz: ilki;
islami metinlerin (Kur’an-1 Kerim ve hadisler) tarihi anlamlarinin iddiasi, ikincisi de metnin
kendisinin, var oldugu tarih iginde nasil sekillendigine dair iddia. Bununla birlikte bu
yaklasimin sahipleri, Kur'an’in kutsalligina ve timdiyle Allah’in vahyi olduguna dair
ifadelerden kaginmaktadirlar. Clinkii bunu dile getirmek, onlarin Kur’an’a uygulamayi
amagladiklar dislinceyi gecgersiz kilmaktadir. Bu yaklasimin amaci; olaylari iglerindeki
gizemlerden kurtarmak ve mevcut durumla onlara inanmadan, onlari efsane olarak iddia
etmek ve bunlar geg¢miste gerceklesen tarihsel g¢evre ve baglam icinde yeniden
diizenlemektir. Taha Hiseyin’in “Kur’an sadece diger kitaplar gibi elestiriimeye tabi bir
kitaptir. Ona diger kitaplarla yapildigi gibi muamele edilmelidir. Bilim, ona kutsallik
atfetmenizden vazge¢menizi ve onu siradan bir kitap gibi dislinmenizi zorunlu kilar,
boylece onun lzerinde s6z sdyleyebilirsiniz.” (en-Nasir, 1422, s. 160) sozleri de dedigimizi
destekler mahiyettedir.

Modernistlerin amagladiklari bir diger hedef, Kur'an’in tarihi boyutunu ileri siirerek
anlamlari diizeltmek veya agiklamak degil tam tersine bu ayetlerin kdkenlerini arastirarak
anlamlari degistirmek olarak da gorilebilir. Clink{ onlarin anlatmak istedikleri durum bir
bakima, Kur’an’i Allah’in indirdigi kutsal bir metin olarak degil, ona yoneltilen elestiriden
muaf olmayan insani bir metin olarak ele almanin gerektigidir. Bu sebeple bu bakis agisinin
merkezinde farkli bir vahiy algisi olmasi sebebiyle vahyin mahiyeti ile ilgili tartismaya
gecmek istiyoruz.
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2. Kaynag) itibariyle Vahiy

Lugavi anlami itibariyle, vahiy kelimesi “isaret etmek, yazi yazmak, mesaj iletmek, ilham
almak ve gizli konusmak” anlamlarina gelmektedir (ibn Manzdr, 1419a, s. 379). Bu
baglamda vahiy, seytanin vesvese ve kotiliik asilamasi gibi olumsuz anlamlari da icinde
barindirmaktadir. Buna “Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri igin
telkinde bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz.”
(En’am, 6:121) ayeti 6rnek olarak gosterilebilir. Vahiy kavraminin Kur’an’da kullanimina
ornek olan bu ayette seytanin insan zihnine koétilik asilamasi, vahyin olumsuz manada
kullanimina bir 6rnektir diyebiliriz. Ancak insanin igine yerlesmis dogal ilhama 6rnek olarak
Hz. Musa’nin annesine verilen ilham (Kasas, 28:7) da olumlu manada bir 6rnektir. Bu
ornekler, vahiy kavraminin bazen olumsuz manada da kullanildigi ancak Allah’in elgileri ile
iletisim bicimlerini icerdigini anlami, asil mana olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Vahiy kelimesinin istilah? anlamini ise “Allah’in, peygamberlerinden birine indirdigi s6z.”
ya da “Allah’in, kullarindan segtigi birine, yénlendirmek amaciyla gizli ve hizl bir sekilde
bilgi vermesi.” seklinde tanimlanabilmektedir (el-Kattan, ty, s. 29). Bu tanimlar, ser’t
vahyin Allah’in sectigi elcilerine yonlendirilen bir ileti oldugunu, bu iletiyi tasiyan
peygamberlerin de muhi (vahiy alici) olduklarini vurgulamaktadir. Ser’? vahiy, Allah’in
seckin kullarina, rehberlik etmek ve dogru yolu géstermek amaciyla bilgi iletmesi anlamina
gelmektedir.

Vahyin Allah’tan geldigi inanci, Misliimanlar arasinda hemfikir olunan bir konudur. Ancak
konumuza dahil ettigimiz Arap modernistler, Kur’an’in kaynagina dair sliphe etmeleri
sebebiyle onlara gore Allah’in kelami degildir. Sadece Hz. Muhammed’den gelmistir.
Konuya dair ayrintili tartismayl ve modernistlerin vahyin kaynagi hakkindaki gorislerini
asagida ele almaya ¢alisacagiz.

2.1. Modernistlere Gére Vahyin Kaynagi

Modernist anlayis sahipleri, tarihselcilik kavramina dayali olan tezleri, vahyin insan kokenli
oldugunu ve Kur’an’in Allah’in s6zi olmadigini, ancak o dénemin sosyal, siyasi, kiiltlirel ve
tarihi kosullarina tabi olan insan s6zii oldugunu savunmaktadir. (Eb( Zeyd, 2014, s. 209;
Polat, 2018, ss. 146-150). Bu yaklasim, glinUmuzde hala modernist diistincede hakimdir.
Bu yaklasim, toplumun geleneksel temel inanglarini sorgulamayi amaglamakta ve bdylece
toplumun mevcut durumu ile gegmisini ayirmaktadir. Nihai olarak Kur’an’in insan sozi
oldugu fikri zamanla insanlar arasinda koklesir ve Allah’in vahyi olmadigina dair bir
diisiince toplum arasinda yayilirsa bu durum, vahyin toplum yasamindan ve (zerindeki

etkisinden uzaklastirilmasi anlamina gelmektedir.

ifade ettigimiz bu durumu Eb( Zeyd’in su ifadesi de desteklemektedir: “Metinlerin
ilahiyetini savunmak ve bu ilahi nitelikte israr etmek, insanlarin bu metinleri anlamak igin
metodlariyla aciz olduklari anlamina gelmektedir. Ancak Allah’in, bazi insanlara 6zel
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yetenekler vermesi ve onlari anlama yetenegine sahip kilmasi gerekir. Burada dini
metinlerin insana aitligini benimsiyorsak, bu benimseme, egemen ve hakim dini
diisiinceye karsi ideolojik bir dayanisma temelinde degil, tarihsel gergeklere dayal bir
nesnel temelde yer almalidir. Bu gergekler de metinlerin kendisine dayanir." (Eb( Zeyd,
1994, s. 206). Ebl Zeyd ayrica, ilahi metinlerle nasil basa gikilacagi konusundaki analizinin
sonunda metinleri, duygusal ve 6znel bir ydntemin dayattigi icerikle dolu ama bos imgeler
olarak ele almanin gerekliligini savunmaktadir (Eb( Zeyd, 1994, s. 132). Bu da ilahi
metinlere nasil yaklasilacagl konusunda daha cesurca miidahale edilebilecegimizi iddia
etmektedir.

Hasim Salih de bu yaklasimi savunarak Araplarin, yillardir hilkiim siiren ve onlari esaret
altina alan geleneksel kapanislari ¢6zme konusunda aciz kaldiklari siirece, zincirler ve
prangalarla sinirl kalacaklarini dile getirmektedir (Salih, 2007, s. 234). Araplarn
cesaretlendirmek i¢in Mislimanlarin Kur’an’i Allah’in kelami olarak, harfiyen, ezeli ve
yaratilmamis bir konusma olarak kabul etmeleri karsisinda yasanan bir tabu; kirllmasi ve
parcalanmasi gereken son yasak oldugunu ifade etmektedir (Arkoun, 1993, s. 69). Bu bakis
acisina destek de bir diger modernist olan Aziz el-Uzma’dan gelir. Ona gore Kutsal metin;
gercekte tarih Uzerinde yikselir. Metin, tarihe tabidir. Clinkli kutsal metinler tarihte
dogmus, tarihte etkilesime girmis ve tarihte etkide bulunmuslardir. Bu sebeple tarih
metnin alanidir ve tarihin de sirlari, konumu ve efsaneleri vardir (el-Uzma, 1410, s. 137).
Bu yaklasimiyla el-Uzma, Allah’in peygamberine (s.a.v) vahyettigi seyin efsanevi yoniniin
de olabilecegini diisiinmektedir. Bu metinlerin, onlarin olusumunu ve ortaya cikisini
etkileyen gergekligin bir rlini oldugunu belirtmektedir. EbG Zeyd'in “Klltlirin metni
olusturma asamasinda kultur etken, metin ise tepki gosterendir.” (Eb( Zeyd, 2014, s. 200)
climlesi de el-Uzma’ya destek niteligindedir. Eb( Zeyd ve bu dislinlrlerin perspektifine
gore ser’i metinler yani vahiy, kiltlr tarafindan dretilmistir. Sonug¢ olarak metin,
neredeyse toplumsal kiiltlir ve onu ¢evreleyen toplum tarafindan yaratiimistir.

Modernistlerin vahyin kaynaginin beseri oldugu iddialari incelendiginde onlarin bu
iddialarina karsi bazi itirazlar bulunmaktadir. ilk olarak onlarin, vahiy kaynaginin beseri
olmasinin, peygamberlik doneminde gergeklesen tiim metinlerin birbirine benzer olmasi
gerektigi anlamina geldigi iddiasina karsi gikilabilir. Yani, onlara gére Kur’an ile hadis,
Kur'an ile siir ve Kur'an ile Arap belagati arasinda fark olmamalidir. Ancak bu iddia
gerceklikle uyusmamaktadir. Clinkii donemin muhataplari Allah’in kelamini duyduklarinda
etkilenmisler ve tehaddiye karsilik O’na benzer bir sey getirememislerdir. Cenab-1 Hakk da
bu durumu kitabinda tehaddt ile sdyle bildirmistir: “Yoksa ‘Kur’dn’i kendisi uydurdu’ mu
diyorlar? De ki: Eger dogru séyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢adirabildiginiz herkesi yardima
cadirin da siz de onun gibi uydurulmus on sdre getirin!” (H(d, 11:13).

ikinci olarak vahyin kaynaginin beserl oldugunu savunmanin karsisina su deliller
getirilebilir: Kur’an-1 Kerim’de Muslimanlarin, basa c¢ikabilmeleri igcin vahiy gelmesi
gereken bircok olay gerceklesmistir. ifk olayi, Bedir esirleri ve benzeri durumlar
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Muslimanlar igin yonlendirme yapilmasi gereken olaylardir. Modernistlere gore vahiy, bu
tlr durumlarla basa ¢ikma konusunda Misliimanlara yol gostermek i¢in inmemistir. Eger
bu olaylar kiltlrle veya peygamberle alakall olsaydi, hemen bir ¢6zim bulunur ve bu
konularda dogrudan beser kaynakli bir hiikiim verilebilirdi. Ancak vahiy, bu tiir meseleleri
uzun bir slire boyunca askida birakmis sonra neticelendirmistir.

Uglincii itiramiz ise vahiy, peygamberin yasadigi dénemle veya o toplumun kiltiriyle
sinirh olmayan gercekleri ve bilgileri de getirmistir. Birgok konuda fiziksel ve cografi
sinirlari asarak, zaman igcinde meydana gelen bazi gizli bilgileri agiklamistir. Hem
peygamberlik doneminde gerceklesen olaylara dair (6rnegin, Bizans'in Sasani
imparatorlugu’nu yenecegi mijdesi gibi) hem de peygamberlik sonrasi déneme dair
(6rnegin, bu dinin zafer kazanacagl mujdesi gibi) haberler vermis ve bunlar da vahyin
kaynaginin Allah oldugunu bizlere géstermektedir.

itirazimiz olan dérdiincii konuya gelince modernistlerin, vahyin kaynaginin ilahi olmadigin
soylemelerinin ana amaci, vahiy metinlerinden kutsalligi sorgulamaktir diyebiliriz. Bu,
modern elestiri yontemlerini bu metinlere uygulamayi kolaylastirmak ve bu sekilde vahyin
yonlendirmesini kaldirmak igin bir yol olarak kullanilabilir. Bu yaklasimin, Bati’nin
metotlarini kullanarak Kur’an yorumunda tahrife sebebiyet veren unsurlardan goriilmesi
gerektigi kanaatindeyiz.

2.2. Vahyin Kaynagi Hakkinda Modernistlerin Goriis Farklilhklar

Vahyin kaynagi hakkinda modernistlerin farkli gérusleri vardir. Genel olarak iki sekilde
tasnif edilen yaklasimlardan ilki; geleneksel, ylzeysel yaklasimdir. Vahyi gerceklikten ayri,
ona hakim ve gdkyiiziinden yeryiiziine inis olarak ele alir. ikincisi ise bilingli, derinlemesine
modern yaklasimdir. Vahyi primitif bakis agisindan farkli bir bakis agisiyla ele almakta ve
onu tarih ve kultur degiskenlerine uygun bir sekilde aciklamaktadir (Arkoun, 2001, s. 17).
Bununla birlikte modernistler, vahiy kaynagini elestirmek igin farkli gerekgeler
sunmaktadirlar. Onlardan bazilari da sunlardir:

1. Bu Evrende Konusan Allah inkari: Modernistler, bu evrende konusan bir Allah’in varligini
reddederler. Yani, evrende herhangi bir varlik (insan ile Allah) tarafindan konusulan bir
vahiy fikrini kabul etmemektedirler.

2. Allah ile insanlar Arasinda iletisim Reddi: Modernistler, Allah ile yaratilmis varliklar
arasinda herhangi bir iletisim oldugunu reddederler. Bu, Allah’in insanlara 6zel bir sekilde
konustugu veya vahiy gonderdigi fikrini reddetmeleri anlamina gelmektedir.

3. Peygamberligi inkar ve Evrensellestirme: Modernistler, peygamberligi bir kazang olarak
gormekte ve herhangi bir insana acgik olan ve sairden farki olmayan bir sey olarak
sunmaktadirlar. (el-Mez(gi, 2007, ss. 103-104)
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Bu temel unsurlara dayanarak, modernistler vahiy olayina ve peygamberlige iliskin
geleneksel yaklasimlarilari reddetmektedirler. (Arkoun, 2009, s. 102, 203; Hanefi, 1988a,
s. 80; Hanefi, 1988b, s. 256; Salih, 2010, s. 76) Bu ¢ temel noktada, modernistlerin bu
konudaki yaklasimlarini ve arglimanlarini sirasina gore tartisip ele alacagiz.

2.2.1. Bu Evrende Konusan Allah’in inkari

Konumuz dahilinde arastirdigimiz modernistler, vahyin Allah’a ne kadar dogru bir sekilde
atfedilebilecegini arastirmanin gerekliligine vurgu yapmislardir. Arkoun’un ifadesiyle yeni
bir diisiince alanini agabilmek icin geleneksel Hristiyanlik ve islam iddialarinin her ikisinin
de dnceki problemlerini ve Kur’an’in ilahi dogrulugunu inceleyerek asiimasi gerekmektedir
(Arkoun, 1996, s. 46). Ancak Arkoun’un ne demek istedigini daha iyi anlamak icin Allah’a
olan yaklasimini ve O’nun sifatlarina yonelik durusunu da bilmek gerekmektedir. Arkoun,
Allah’in disinda "fiilen" var olmadigini, ancak insanlarin zihinlerinde degisen disiince
yapilarina gore degisen bir zihinsel varlik oldugunu kabul etmektedir. Ona gore; “Allah”
tarihsel etkilesim ve etkilenmeye tabidir. Yani, zamanin ve ¢aglarin degismesiyle
donusume ve degisime ugrar (Arkoun, 1996, 102). Bu sebeple o; Kur'an’in Musliiman
bilincini ve duygularini doldurmasini elestirmekte ve bu bilinci Allah’in varhgi hakkinda
duslinsel bir tartismaya acgik olmadigi igin elestirmektedir (Arkoun, 1996, s. 203).

Hasim Salih’in sozleri de Arkoun’u destekler mahiyettedir. Salih’e gére Misliimanlar,
elestirel yontemi Kur’an’a uygulamaya cesaret eden herkesi siddet, glic ve tehditle
bastirmaya devam etmektedirler. Bu sebeple “gokylziinden inen kitap” tezine karsi
insanlarda supheler ortaya g¢ikmaya baslamistir (Salih, 2010, s. 76). Hasan Hanefi de
eserlerinin birgcok yerinde, Allah’in varhginin dislinilemez veya kavranamaz oldugunu
soylemistir. Hanefi'nin ifadesiyle “Eger Allah’in (varlik) zati dlsiinilemez veya
kavranamazsa, bu durumda ona isaret edilmesi mimkiin degildir ve boylece bilimde

s

gerceklestirmek veya dogrulamak miimkiin olmaz. Diinyada “Allah’in varhigl” diye bir sey
yoktur. Ya da mantiksal olarak “Allah’in zat1” kavrami anlasilabilir, ancak gercek degildir.

(Hanefi, 1988a, s. 80).

Hanefl, Allah’in gercek bir varligi olmadigini, ancak zihinsel bir tasarim oldugunu
savunmaktadir. Zira Allah kelimesi, insanlar tarafindan genel bir anlami ifade etmek igin
kullanilan bilinen bir terimdir. Ancak ona gore bu kulllanim, 6z ifade eden bir isim degildir
(Hanefi, 1988b, s. 556). Haneft’'ye gore bu durum; Allah’in varligini tam anlamiyla dile
getirme, bir arzu ifadesi, bir talep gergeklestirme, bir umut dileme, bir hedef igin uzak bir
bakis ve bir amag icin suirekli bir cabadan baska bir sey degildir (Hanefi, 1988a, s. 83).
Clnkl ona gore Allah, dissal bir olay degil, duygu icinde canl bir akintidir. Hanefi, Allah’in
varligini ifade etmek igin kullanilan “Allah” kelimesinin ger¢ek anlamini tasimadigini
soyleyerek baska bir ¢alismasinda su ifadelere yer vermektedir: “Buytttliglimiz ama
inandigimiz her sey, halk arasinda hissedilen sey (Allah) olur.” (Hanefi, 1988a, s. 83; Hanefi,
1992, ss. 113-114.).
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Modernist diislinlrlerin, bu evrenle baglantisi olmayan Allah’in varligina dair diislincesine,
varolusculuk anlayisiyla ulastiklari gériilmektedir. ilk olarak, Allah’in bu evrenle baglantisi
oldugunu inkar etmeleri ilahin reddi iddiasi da olabilir ki bu iddianin bir kaniti yoktur. Yani,
Allah’in varligi hakkinda bir sliphe varsa, o zaman bunun kanitlanmasi gerekir.

ikinci olarak, evrenin diizenli ve kusursuz oldugu Miilk 3,4 ayetleriyle ispathdir. Bu evrenin
ve icindeki gesitli mahlukatin diizenleyicisi, onu yaratan ve milkemmellestiren bir Yaratici
oldugunun ispatidir.

Uglincii olarak; bu evrende Allah’in birligini ve kudretini géstermek ve insanlari Allah’a
ibadet etmeye ve O’na kulluga ¢agirmak amaciyla peygamberler gdnderilmistir. Bu, fitrata
uygun bir ¢agridir ve insanlar i¢cin dnceden belirlenmis bir egilimdir. Peygamberlerin
gorevi, bu temel gercegi hatirlatmak ve insanlari bu dogal egilime yonlendirmektir
diyebiliriz.

2.2.2. Vahyin Allah Tarafindan indirildigini inkar Etmek

Modernistlerin askinlik kavrami ile ifade ettigi sey, insanin dikey bir sekilde iliski kurmasi
gerektigidir. Yani vahiyle insanin, ylice olanla iliski kurmasi gerektigini ifade ederler ancak
Allah’in, yaratiklariyla arasinda boyle bir baglanti kurmasini reddederler (Arkoun, 1996, s.
78, 284; EbU Zeyd, 2014, s. 209). Baska bir deyisle, Kur’an’in vahiy aracihigiyla yani
peygamber araciligiyla konustugu ilkesini kabul etmezler. Bu yaklasim, nihai olarak insanin
kendisinden kaynaklanmasi ve insanin kendisine yonelmesi gerektigini beraberinde
getirmektedir.

Arkoun’a gére islam’da vahiy tasavvuru dikeydir. Yani vahiy, yukaridan asagiya inme
seklindedir. Bu konsept temel bir metafor olusturmaktadir. Bu da insanin Tanri’ya, yani
yucelige, yani Allah’a yonlendirilen dikey bakis acisini sekillendirir. (Arkoun, 2009, s. 78).
Eb( Zeyd ise Kur'an’in Allah’in kelami olmadigini, aksine insan kelami oldugun savunur.
Ona gore dini metinler, dil ve kiltlre ait olmalari nedeniyle belirli bir tarihsel dénemin
olusumu ve Uretimi olan insani metinlerdir (Ebl Zeyd, 2014, s. 209; Polat, 2018, s. 146-
150). Ote yandan, Arkoun, Kur’an’in Allah’in kelami olmadigini ve Allah’tan nazil
olmadigini su sekilde ifade etmektedir: “Kur’an’i yukaridan gelen bir kelam olarak gérmeyi
birakin, sadece tamamen bir olay olarak dislinln. Bilim adamlarinin bahsettigi fizik ve
biyoloji olaylari gibi. Kur'an, maddi yapisiyla bize 6zgli bir konusma olarak ortaya
cikmistir.” (Arkoun, 1996, s. 284). Bununla birlikte Eb( Zeyd, toplumda yerlesik en tehlikeli
diistincelerden birinin Kur’an’in, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e givenilir bir sekilde
indirilen bir vahiy ve ebedi bir metin anlayisi oldugunu dile getirmektedir (Eb( Zeyd, 1995,
s. 67). Hasim Salih de Kur’ani metnin tarihini ve onun goksel ytiksekliginden yerytzindeki
somut gergeklige indirilmesi gerektigini savunmaktadir. Metnin sinirli kosullarla tamamen
Arap Yarimadasinda ve miladi yedinci ylzyilda bulunan baglantisini agiga ¢ikarma
zamaninin geldigini dile getirmektedir (Salih, 2011, s. 248). Bu ve bunun gibi diger ifadeler
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neticesinde modernistlerin; Allah’in Kur’an’i vahiyle inzali ettigini yani gdnderilen ilahi
hitabin varligini reddetmektedir diyebiliriz.

2.2.3. Modernistlerin Niibiivvet Anlayisi

Modernistlerdeki peygamberlik anlayisi, filozoflarin peygamberlik anlayisina benzerlik arz
etmektedir. Ortak noktalari olarak peygamberlik, peygamberlerde ve sairlerde bulunan
hayali bir glictlir ve bu nedenle peygamberler ile sairler arasinda ayrim yoktur. Onlar igin
peygamberlik, edinilmis bir 6zellik ve 6zel bir yetenektir. Herhangi bir insanin peygamber
olabilecegine inanirlar, bu nedenle peygamberligi Allah’in bir kulu igin segme eylemi olarak
goérmemektedirler.

Eb( Zeyd’'e gore Peygamberlik mutlaka dini bir karaktere sahiptir. Sairlerde de
peygamberlik 6zelligi bulunabilmektedir. Ornegin, Adonis gibi bir sair kendini putperest
bir peygamber olarak goérebilir. Kur’an ise nihayetinde peygamberligin bir seklidir (Eb{
Zeyd, 2014, s. 121). Yine ona goére peygamberler, sairler ve bilginler, digerlerinden daha
fazla uyanikhk ve uyku sirasinda hayal giiclinii kullanma yetenegine sahiptirler. Ancak bu,
hayal glicli ve etkinligi agisindan bu seviyeler arasinda bir esitleme anlamina
gelmemektedir. Clnkl peygamberler, siralamanin en Ustiinde yer almakta, onlar
tasavvufi yetiye sahip arifler, arifleri de sairler izlemektedir (Eb( Zeyd, 2014, ss. 56, 67-
68.). Eb( Zeyd’e destek mahiyetinde bir ciimle de “Peygamberler sairler ve buyukler
gibidir.” (Arkoun, 1996, s. 38) seklinde Arkoun’dan gelmektedir.

Onlar icin peygamberlik, herhangi bir kisi bly{ik bir hayal gilicline sahipse ona agik olan bir
yetenektir. Abdulmecid es-Serafi bunu; biling kayboldugunda ve yetenekler devre disi
kaldiginda, bilingaltinin derinliklerinde gémull olan, peygamberin kontrol edemedigi,
itme glcline sahip olaganistu bir durum ortaya ¢ikar seklinde tasvir eder (es-Serafi, 2008,
s. 40). Bu, el¢inin kendi kendine bu durumu segmedigi, bir durumdan dolayi vahiy Greten
kisi oldugunu ifade etmek igindir. Bu durum, ona Allah’tan gelen bir vahiy degil, kendi
icinden kaynaklanan bir sey olarak agiklanmaktadir.

Modernistlerin bu yaklasimlari ve séylemleri, Allah’in bu evrende etkilesimde bulunan bir
Allah olmadigi fikrine dayanmaktadir. Sadece peygamberlige inanmak, onlar i¢in bu temel
Uzerine insa edilen seyi elestirmek anlamina gelmektedir. Clnkl peygamberin mutlaka
Allah’in bir elgisi olmasi gerekmektedir ve bunu inkar etmektedirler. Bu nedenle, tek ¢ikis
yollari, peygamberligi kisinin hayal giici olarak gérmeleridir. Peygamberligin kazaniimis
bir 6zellik oldugunu ve Kur’an’in gercekte peygamberden kaynaklanmadigini séylemek,
vahiyden kutsalligi kaldirmayi amaglamaktadir. Boylece onun edebi, kiiltiirel ve tarihsel
metinlerle ayni sekilde ele alinmasini, elestirilmesini ve analiz edilmesini saglamayi
amaglamaktadirlar.
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2.3. Modernist Anlayisin Vahiy Konusundaki Goriislerinde Anlam Tutarsizligi

Modernist bakis agisi, Kur’an’in ifadelerinin her tirli anlami icerebilecegini iddia ederek
Kur’an’in isaret ettigi gercek anlamin disinda bir manaya zemin hazirlamaktadir. Arkoun,
Kur’an’in tiim insanlara dneriler veren gesitli anlamlar ve olasi anlamlarin bir koleksiyonu
oldugunu savunmaktadir. Bu sebeple o, Kur'an’in tlim anlamlara agik bir metin oldugunu
iddia etmektedir (Arkoun, 1996, s. 145). Ona goére, Kur'an’in anlamlari genisledikge,
okuyucu kendi goris ve inanglarina uygun anlamlar gikaracaktir. Clinki Kur’an, ona gore
tiim anlamlara agik bir metin mesabesindedir.

Arkoun’un yaklasimina yakin bir durumu da Abdulmecid es-Serif de gormekteyiz. Ona gére
metinler farkl kullanim alanlarina sahiptir. Bu metinler bazen farkli ve bazen de zit yon ve
anlamlarda kullanilabilir. Ayni metinde bir seyin hem yarar hem de onun tersi igin
yorumlanmasi mimkindir (es-Serafi, 2009, s. 9). Ali Harb da Kur’an metninin farkh
okumalari ve yorumlar hatta celiski ve ayriliklar tretebilecegini iddia etmektedir (Harb,
1993, s. 63).

Modernistlerin vahiy konusunda sonsuz anlamlarin olduguna dair iddialarina karsi
verilebilecek cevaplari birka¢c maddeyle séyle dzetleyebiliriz: ilk olarak, Allah Kur'an’i
apagcik bir nur olarak adlandirmis ve insanlara onun bir rehber oldugunu dile getirmistir.
insanlar, onu diisinmeye tesvik edilmis ve hiikiimlerini uygulamislardir. Bu anlayis ancak
anlamlarin sabitligiyle ve uslt bir yaklasimla mimkindir (Yildinm, 2021a, ss. 150-151).
Ancak modernist anlayisin igerisinde Kur’an’in usQli bir anlayisla ele alinmasini reddeden
bir durum so6z konusudur (Polat, 2018, ss. 134-135). Eger kelimeler sabit anlamlardan
yoksunsa kimsenin kalici anlamlar gikarip inangsal ve hukuki hiikiimler tGiretmesi mimkiin
degildir. Bu sebeple anlamlardan dogru ve yanls olanlar birbirine karisacak, Kur’an
aydinlatmaktan ve rehberlik etmekten yoksun bir duruma doénisecektir. Bu, Kur'an’in

Allah’tan insanlara inisinin hikmetiyle ¢elismektedir.

ikinci olarak; ilahi hitabin 6zii, amaglanan anlami ifade etmektir. Kur’anf lafizlarin, ifade
ettigi anlamdan soyutlanmasi, bu ilkeye aykiridir ve bu durum hem filolojik olarak hem
ilahi metnin mahiyeti agisindan mantiksizlig1 beraberinde getirmektedir. Bu sebeple ilahi
hitabin igindeki her bir lafzin agik ve amaglanan anlamlari vardir. Bu ilke, her tirli
iletisimde gecerli olmakla birlikte insanlar arasindaki iletisimin temeli olarak da kabul
edilmektedir.

Ugiincii olarak; bu yaklasim sonunda vahiy metinlerine bagli kalmama ve usdlsiiz bir metin
okuma algisini ortaya ¢ikacaktir. Ancak her ilmin us(li oldugu gibi tefsir ilminin de bir
usult vardir (Yildinm, 2021b, ss. 372-373). Fakat modernistlerdeki usGlii kabul etmeyen
bu bakis agisi (Polat, 2018, ss. 134-135), insanlari hiikimlere glivenmeme durumuna sevk
etmektedir. Bu da Allah’in hiikimlerinin terk edilmesini dogurabilecegi gibi uygulabilirlik
alaninda da birlikteligi bozacaktir.
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Dordiinci olarak; anlamlarin sonsuz ve sabit olmadigina dair 6n kabul, vahiy metinlerinin
hiiccet veya delil olmasi agisindan yetersiz oldugunu ima etmektedir. Clinki bu delil
anlasilmaz ve sabit olmayan anlamlara dayanir ve her an oncekinden farkli anlamlar
cikabilmektedir. Bu da metin i¢i anlam uyumsuzlugunu beraberinde getirmektedir ki Allah
ayetler arasinda bir ihtilafin olmadigini kendisi ayetinde (Nisa, 4:82) beyan etmistir.

Son olarak; onlarin bu séyleminin amaci, -belki bunu kastetmeseler bile- dini hiikimlerden
kaginmay! ve onlardan uzaklasarak ibadetten sogumayi dogurabilecektir. Bu sebeple
modernist bakis agisinin topluma yonelik din anlayisinin en can alici noktasi da budur.

Sonug

Modern islam disiincesi, geleneksel islam anlayisini yeniden yorumlayarak cagdas
ihtiyaclara cevap vermeye calisirken vahiy kavrami da bu donilsiimden etkilenmistir.
Calismamiza konu olan Arap modernistler, islam’in kutsal metinlerine ve peygamberlik
gelenegine elestirel bir yaklasim getirerek vahiy anlayisini  kendilerince
sekillendirmislerdir.

Modernistlerin vahiy anlayisi, islam disiincesinde dnemli bir degisimi temsil eder. Onlarin
yeniden yorumlama ¢abalari, islam’in evrensel mesajini ¢agdas ihtiyaclara uygun hale
getirmeye calisirken, c¢esitli tartismalari da beraberinde getirmistir. Bu ¢alisma,
modernistlerin vahiy anlayisinin karmasikligini ve tutarsizhgindaki gesitliligini anlamaya
yonelik bir adimdir. Modernist tarihselci bakis agisini elestirel ydonden ele alan bu makale
sonucunda asagidaki hususlar tespit edilmistir.

Tarihselciligin Bati kdkenli oldugu ve islam diinyasina, islami inanglari ve hikiimleri
sorgulamak amaciyla aktarildigi bir gergektir. Tarihselci metodun Kur’an’a uygulanmasini
savunanlarin amacinin, igindeki hiikimlerden ve ibadetlerden faydalanmak olmadigi, dini
metinleri kutsalliktan ¢ikarip edebi, kiiltiirel ve tarihi metinler gibi elestiriye ve nesnel
yanitlar almaya agik hale getirmek oldugu anlasiimaktadir. Clinkli arastirmamiza dabhil
ettigimiz modernist yaklasim, Kur’an’in Allah’in kelami olmadigini kabul etmektedir.

YN

Bu yaklasimin sahipleri, Kur’an’in anlamlarinin sonu olmadigina ve bu anlamlarin Kur’an’in
sahibi ile iliskili olmadigina inanmaktadir. Dolayisiyla, Kur’an’in tefsiri, yorumcunun
Ozglrlugind kisitlayacak kurallara veya kanitlara tabi degildir ve anlamin genisligini kimse
daraltamaz. Bu tir bir sdylemin Kur’an yorumunda istismar edilmesine neden olabilecegi
kuskusuzdur.

Modernistler, Kur’an’in tarihi boyutunu da vurgulayarak vahyi kendi otoritesinden
ayirmislar ve igerdigi inang ve hikiimlerden soyutlamislardir. Nihail olarak anlamin
onceligini iptal etmeye ve dini metinlerin sabit bir gercegi olmadig fikrini yaymaya
calismislardir. Batinin etkisi altindaki Arap modernistlerin savundugu bu okumalar; Kur’an,
peygamberlik, vahiy ve metinlerin kutsalligi hakkinda sliphe uyandirmayi ve bu metinlerin
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insan hayatina uygunlugunu sorgulamayi amaglamis ve vahyin anlasilmasini daha girift
hale getirmistir.
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TUDEAR

TORKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

Arab Modernists’ Perception of Revelation

Abdulkerim Soliman

Extended Abstract

The modernists’ readings of the sources of the Qur’an were distinguished by their reliance
on the mind alone, its sovereignty alone, belief in what is proven by experience and
perceived by the senses, and influenced by the materialistic approach. Since many of the
topics of the Qur’an cannot be subjected to the mind, senses, and experimental science,
it is not possible to confirm what it brought about in it by talking about unseen things that
do not exist. A person can test its truthfulness through mental experimentation, and
therefore it is subject - according to this approach - to doubting its credibility. Based on
this doubting or reducing its credibility, the call began to deny the holiness of the Qur’an
so that what is in it can be studied with a materialistic approach. What is meant by the
denial is not necessarily to reject the divinity of this Qur'an. The Qur’an or questioning its
authenticity, but at the very least, questioning the validity of what was stated in the
Qur’an to keep pace with human life, which does not know stability in terms of scientific
and civilizational development, and the change in human needs from the era of the
message. This prompted these thinkers to search for mechanisms that would help them
achieve their goal. And subjecting the Qur’anic text to criticism and scrutiny. These people
have found their goal in saying that the Qur’an is humanized and historic. Because with
the humanization of the Qur'an and the statement of its historicity, it is impossible to
reconcile them with what goes beyond the tangible, material reality, and thus the Qur’an
loses the elements of its permanence as a book valid for time and place, and accordingly,
whoever adopts the interpretation based on historicity has no choice but to cancel
everything that is unseen from his consideration or interpret those unseen things. In
accordance with the physical curriculum.

The Qur’an is considered the sacred text of Islamic belief and is seen as a guiding source
for Muslims. However, the interpretation and understanding of the Qur’an have been a
constant subject of debate. Especially, modernists have questioned and reevaluated
traditional interpretations by approaching the Qur’an from a contemporary perspective.
Modernist writers in the Arab world showed intense interest in studying the Qur’an during
the 19th and 20th centuries. This interest paved the way for them to develop a different
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methodology for reading and interpreting the Qur’an. As a result, they not only limited
their studies to the interpretation of verses but also adopted an approach that examines
the historical and cultural formation of the Qur’anic text. Their studies specifically
addressed the stages of the Qur’an’s formation, starting from the period of revelation to
Prophet Muhammad, followed by the transmission of the revelation to his companions.
Subsequently, they explored the period when the Qur'an was compiled in writing and
organized within a specific system, leading up to the era when scholars began to
systematically interpret the Qur’an.

This study focuses on the claim of historicity of the Quran, which is one of the important
foundations of interpretation among Arab modernists. Their approach, centered on
historicism, aims to understand the relationship between the time and place in which the
Quran was examined and the culture prevailing among its initial recipients. This leads
them to conclude that the Quran is limited to the context of that particular time and place
and is unsuitable for other periods due to cultural differences and the diversity of human
needs. The aim of our study is to analyze the views advocated by the modernist approach,
particularly regarding revelation and prophethood. Ultimately, mistakes of the historical
modernist perspective are identified, and proposals for solutions are presented.

The origin of this word goes back to the Greek language, which is translated in English as
“HISTORISME” and its meaning is: a point of view based on considering a subject of
knowledge as being produced by a current development that can be traced in history.

It is also said about historicism: “It is looking at every subject of knowledge as a present
product arising from historical development,” or as stated in Robert’s dictionary, it is: “the
doctrine that says that everything or the truth of everything develops with history, and it
is concerned with the study of things and events from Through its connection with
historical circumstances.

Historical reading has many names and terms, even if they differ in name and term, but
its content and goal are the same. It is called the hermeneutics of the text, historicism,
and what is called in the West hermeneutics - that is, hermeneutics. All of these terms,
according to their authors, have one meaning, and they all seek to apply it to religious
texts.

The purpose of historicism, as stated in the Soviet Philosophical Encyclopedia: The
purpose of historical study is to reveal the concrete conditions and requirements for the
development of phenomena and their historical succession, and their transition from
certain historically necessary stages to other stages.

The word historical appeared in Western thought in 1872, as mentioned by Muhammad
Arkoun, although Hashim Salih, the translator of Arkoun’s books, mentioned that the term
historicism was coined by the philosopher “Vico” (1668-1744), before its use became
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widespread in philosophical circles. He said that Humans are the ones who make history,
not unseen forces as they imagine. He rejected the idea that there was a civilization that
had been revealed to humans, and this was acknowledged by philosophers who came
after him, including Hegel and Croce.

Then came the philosopher Dilthey and gave the real impetus to the modern interest in
historicism. In short, he is the father of modern conceptions of historicism.

Then, looking at the philosophical basis of the roots of historicism, we find that they are
derived from existential Marxist thought, which is based on the concept of materialism,
which is that thought is a reflection of matter, and revelation is contained within this
matter, so the source of revelation must be material because it stems from it.

Muhammad Abed Al-Jabri says in explaining the concept of historicism in Marxism: The
prevailing idea in official Marxism is that the social existence of people is what determines
their awareness, that is, the type of their outlook on political and social affairs. In this
sense, Marx said his famous statement: It is not the awareness or understanding that
people have of themselves. Which determines their social existence. On the contrary, it is
their social existence that determines this awareness.

Then, in the ninth century, many philosophers appeared, the most famous of whom were
Schopenhauer and Friedrich Nietzsche. They said that man is nothing but a bundle of
animal drives, and that will, instinct, energy, and motives are what move man. Mankind
has been influenced by power, myth, and lies more than it has been influenced by reason
and argument.

The concept of historicism moved from Western thought to Arab thought at the end of
the nineteenth century and the beginning of the twentieth century.

Anyone who follows the influence of the Arab world on these projects will find that a
period has passed in the Arab world characterized by the spread of the term “reading” as
a position on legal texts synonymous with interpretation, and a complete direction was
directed to the study of the Holy Qur’an, with a special significance based on the methods
of modern literary criticism of texts, and it emerged in the readings of Muhammad.
Arkoun, Nasr Abu Zaid, Abdul Majeed Al-Sharafi, Hassan Hanafi and others, who were
influenced by Western ideas.

The proponents of this approach relied on interpreting the vocabulary without looking at
the contexts of the verses, and then reinterpreting the legal universals with a new
interpretation that refers to new meanings.

The study reached a set of results, including:

1- The concept of historicism is a Western concept that was transferred to the Islamic
world with the intention of demolishing Islamic legal beliefs and postulates.
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2- The goal of those who call for applying the historical approach to the Qur'an is not to
benefit from the rulings and acts of worship it contains. Rather, the goal is to move the
legal text out of holiness until it is like other literary, cultural, and historical texts that
accept criticism and refutation.

3- The concept of historicity is based on denying that this Qur'an is the word of God
Almighty, and that it was revealed from God Almighty to one of His creation, which denies
the reality of revelation, and that it is a myth.

4- The proponents of this concept seek that the meanings of the Qur'an have no end.

5- Acknowledging the humanity of legal texts and seeking to consolidate the concept of
their infallibility from error.

6- The proponents of this concept seek to be liberated from the authority of revelation
and its beliefs and laws.

7- These people seek to abolish the primacy of meaning, and that there is no established
truth for the legal text.

246



