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Oz

Bu arastirma Erzurum ydresinde yasayan ve Alevi gelenege mensup bireylerin ibadet
telakkilerini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Caligmamiz, bir toplulugun ortak kiiltiirii igindeki
degerlerinin, davraniglarinin, inanglariin ve ibadetlerinin tanimlandig1 ve yorumlandigi nitel
arastirma desenlerinden biri olan etnografik yonteme dayali olarak tasarlanmistir. Aragtirmanin
katilimet grubu, Erzurum ilindeki gesitli ilge ve kdylerde yasayan Alevilerden olugmaktadir. Bu
kapsamda, belirlenen 9 ilge (Askale, Cat, Hinis, Horasan, Kopriikdy, Olur, Pasinler, Senkaya,
Tekman) ve 20 kdyde bulunan Alevi dedeler ve taliplerle ¢alisma yapilmistir. Katilimcilara
yart yapilandirilmig gériisme formu uygulanmis ve bu siirecte elde edilen veriler kayit altina
alinmistir. Aragtirma sonuglari, gbzlem, saha notlar1 ve uygulanan goriigme formuyla elde
edilen veriler icerik analizi yontemi kullanilarak degerlendirilmistir. Arastirmayla ilgili tespit
ve degerlendirmeler sonucunda Aleviler arasinda dinin pratik yoniinii olusturan ibadetlerin
onemli bir yer tuttugu goézlemlenmistir. Ancak namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin
yerine getirilmesinde bazi farkliliklar ve ilgisizlikler goriilmiistiir. Alevi topluluklarin Islam’s
tanidiklar1 donemde yasadiklar1 gdgebe hayatin zorluklari, merkezi yonetimle olan sorunlar,
cesitli mezhepler ve inanglarin etkisi altinda olmalar1 gibi faktorler, bazi ibadetlerin yerine
getirilmemesine veya ibadetlere mesafeli bir tutum sergilenmesine neden olmustur. Ayrica, bu
ibadetlerin bazi yore Alevileri arasinda farkli sekillerde yorumlandigi ve kendilerine 6zgii bir
sekilde yerine getirildigi gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepler Tarihi, Islam, Aleviler, Erzurum Alevileri, Ibadetler.

Abstract

This research aims to reveal the worship practices of individuals living in the Erzurum
region and belonging to the Alevi tradition. To achieve this goal, our study was designed based
on the ethnographic method, which is one of the qualitative research designs that define and
interpret the values, behaviors, beliefs, and worship practices within a community’s shared
culture. The participant group of our research consists of Alevis living in various districts and
villages in the province of Erzurum. Within this scope, work was conducted with Alevi dedes
(spiritual leaders) and followers in 9 districts (Askale, Cat, Hinis, Horasan, K&priikdy, Olur,
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Pasinler, Senkaya, Tekman) and 20 villages identified. Semi-structured interview forms were
applied to the participants, and the data obtained during this process were recorded. The research
findings were evaluated using the content analysis method with observations, field notes, and
data obtained through the applied interview forms. As a result of the findings and evaluations
related to the research, it was observed that worship practices, which constitute the practical
aspect of religion among Alevis, hold significant importance. However, some differences and
indifference were observed in the performance of worship practices such as prayer, fasting,
almsgiving, and pilgrimage. Factors such as the hardships of the nomadic life experienced
by Alevi communities during the period they encountered Islam, problems with the central
government, and the influence of various sects and beliefs have led to the non-performance of
some worship practices or a distant attitude towards worship. Additionally, it was observed that
some Alevi communities interpret these worship practices differently and perform them in their
own unique ways.

Key Words: History of Islamic Sects, Islam, Alevis, The Alevis in Erzurum, The Practices
of Prayers.

Giris

Ibadet, sozliik anlami olarak Tanrmin emirlerini yerine getirmek, ona yonelmek,
kulluk etmek ve tapinmak anlamlarina gelmektedir. Dinin esasi iman olsa da kisi
inangla yetinmeyip inandigina yaklasabilmek i¢in inanglarini séz ve davranislarina
yansitir. Boylece inanan kiginin inan¢ diinyasindaki subjektif olgular, dini diisiince
ve tecriibeler davranis seklinde disa yansir ki bunlara ibadet denir (Peker, 2003, 116).
Ibadetlerin dindeki 6nemini Allah bir ayette soyle belirtmistir: “Ben insanlari ve
cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat 51/56). Bir hadis-i serifte
ise Hz. Peygamber’in: “Dinin bas1 Islam-kelime-i sehadet getirerek Allah’a teslim
olmak-, diregi ise namazdir.” (Tirmizi, iman 8) seklinde buyurdugu aktarilmustir.
Islam dininde namaz, orug, zekat, hac, kurban, tehlil, tefekkiir, zikir, siikiir, umre,
adak gibi bir¢ok ibadet bulunmaktadir (Kaya, 1993, 64).

Dinfuygulamalar (ibadetler), inanan insanlarin Tanrtile iletisime gegme yolu olarak
ifade edilmektedir. Cilinkii ilahi olan tam bilinemediginden ve riskli olabileceginden
onunla ancak dinf téren aracilifiyla iletisime gecilebilmektedir. Giinlimiizde yapilan
bu torenler ise dinin ilk ortaya ¢ikisinda dini 6nderin (peygamberin) Tanr1’yla kurdugu
iletisimin bir nevi taklidini yapmaktir. ilahi dinlerde ibadetin kaynag peygamberin
getirdigi esaslardir. Bunlar, dinin diinyevi boyutunu da belirleyen hususlardir. Bazi
antropologlara gore toplumun yapisini diizenleyen ve onu gelecek nesillere tagiyan en
onemli uygulama ibadetlerdir. Ibadetler ise gercek anlamimi dini ayinlerde bulmaktadir.
Insanlarin dinf ayinler disindaki tavir ve davramislari ibadetlerin bir yansimasidir. Cinli
bir diisiiniire gore “ibadetler yiginlart bir arada tutan baglardir; eger onlar olmaz ve
bu baglar ortadan kaldirilirsa yiginlar kargasa icine diiser.” (Y1ildirim, 2020, 257-260).

Alevilerin ibadetleri ii¢ temel esas iizerine kuruludur. Bunlardan birincisi,
insanlik tarihi boyunca Allah, génderdigi tiim peygamberlere benzer emir ve
yasaklar1 bildirmistir. Bundan dolay1 biitiin ilahi dinlerde bazi farkliliklar olmasina
ragmen ibadetlerde biiyiik benzerlikler goriiliir (Bkz. Al-i imran 03/19). Alevilerin
ibadetlerindeki ikinci esas kisinin ibadetinde gosteristen uzak olmasit ve kendi
evinde gizlice yapmasidir. Diger bir ibadet esast ise kiginin ibadetlerini kendi dilinde
yapmasidir. Cilinkil insan Allah’a olan sevgi ve saygisini kendi dilinde daha rahat
ve diizgilin bir gekilde sunabilir (Dogan, 2010, 62; Alevilerin ibadetlerinde gizlilik
konusuyla ilgili olarak bkz. Oytan, 1945, 223). Ayrica Alevi ibadetlerinde miizik
(diivaz-deyis, baglama) ve kurbanin bulunmasi, ibadetlerin kadin ve erkekler tarafindan
birlikte yapilmasi gibi esaslar Alevi ibadetlerinin kendine has 6zelliklerindendir (Er,
2006, 203).



Alevi ibadetlerinde gizlilik ve bireysellik ilkesi hakkinda farkli diisiinen Yildirim,
Alevilikte bireysel ritiiellerin dini 6neminin sinirlt oldugunu, dini hayatin komiinal
ritliellerin egemenligi altinda oldugunu ifade etmektedir. Mesela Alevi yoluna girmek
isteyen biri evvela bir pire baglanmali, yola girmeli ve talip grubuna dahil olmalidir.
Bunun olmasi i¢in de mutlaka bir cem ayini yapilmalidir. Cem ayinleri ise toplumsal
aktivitenin en zirve noktasidir (Yildirim, 2020, 257-260).

Alevilikte ibadetlerle ilgili alt basliklarda kaynaklariyla birlikte verdigimiz namaz,
orug, zekat, hac ve kurban gibi ibadetler klasik Alevi-Bektasi kitaplarinda genel islami
anlayisa uygun olarak ele alinmasina ragmen giiniimiiz yazarlarinin bir kisminda bu
algmin degistigini gérmekteyiz. Giiniimiizdeki bir diisiince, Tanr1’ya kulluk etmenin
belirli bir seklinin, zamaninin ve mekaninin olmadigini ifade eder. Bu kanaate gore
6nemli olan sekil degil Tanr1’y1 diisiinerek ona ulagsmaktir (Hac1 Bektas Belediyesi,
2005, 62; Ayrica bkz. Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu, 2008, 12). Dierl’e
gore Alevilikte gercek ibadet kisinin kendisi lizerinde ¢ok fazla diigiinmesidir. Ciinkii
Alevi diisiincesine gore Tanrt zaten insanin i¢indedir. Bu yiizden insanin kendisi
disinda olan bir varliga siirekli ve diizenli bir sekilde ibadet etmesine gerek yoktur
(Dierl, 1991, 37).

Dinin teorik yanini olusturan inanglarla pratik yanini olusturan ibadetler arasinda
birbirini tamamlayan sik1 bir bag bulunmaktadir. Dini yagsamin bu iki unsurundan biri
olan ibadet, var olan inancin eyleme doniismiis seklidir (Uger, 2005, 305). ibadetlerin
Alevi ziimreler arasinda 6nemli bir yeri olmasina ragmen genel Islami ibadetler olan
namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetler noktasinda farkli sebeplerden dolay1 belli bir
esneklik ve farklilik oldugu goriilmektedir (Uziim, 2007, 136).

Alevi ziimrelerin genel islami ibadetler noktasinda farkli ve esnek tutumlarinin
cesitli sebepleri oldugu goriilmektedir. Bu sebeplerden biri Tiirkiye cografyasinda
yasayan Alevi ziimrelerin gegmislerinin Islam’1 tanidiklar1 zaman diliminde, gégebe
bir hayat siirmeleri ve bu hayatin getirdigi sikintilar sebebiyle ibadetleri yerine
getirmedeki zorluklardir. Islam’1 yeni kabul etmis bu gruplarin merkezi otorite ile
yasadiklar1 sorunlar yiliziinden medrese gibi egitim kurumlarindan uzak kalarak bu
ibadetleri 6grenme konusunda eksik olmalar1 da diger sebeplerdendir (Rengber, 2016,
102-103).

Islamlagma siirecinde Alevi gruplarin Miircie ve Kerramiye gibi temel diisiincesini
iman-amel ayrimi {izerine kuran mezhepler ve ibadetler hakkinda batini yorumlar
getiren Ismaililik gibi hareketlerin tesiri altinda kalmalar1 da ibadetler noktasinda
farkli diisiinmelerine sebep olmustur (Uger, 2005, 307). Ayrica Tasavvuf sitemini dort
kapi iizerine temellendiren Alevi gruplardan bir kismi arasinda bazi belirsizliklerin
bulundugu, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin igerisinde ifade edildigi seriat
kapis1 gegildikten sonra artik o kapmin yiikiimliiliiklerinden sorumlu olunmadig:
ifade edilmektedir (Sahin, 2014, 274-288).

Aleviler, modernlesmeyle beraber yolun ogretilerinden uzaklagmalari, Siinni
toplum tarafindan otelenmeleri, gelenegi yeni nesle aktaramamalari, siki takibata
ugramalari ve merkezden uzaklasmalar gibi sebeplerden dolayi ibadetlere kars1 ilgisiz
kalmislardir. Ya da Siinniligin kavramsal ¢ercevesi tizerinden bir Alevilik kurgusu
olusturulmus ve bu baglamda Siinnilerin yaptiklarini yapmamak Alevilik olarak
yanlis bir anlayisin olusmasima yol agmistir. Ancak bu ilgisizligin inkdr anlamina
gelmedigini, ¢iinkii Siinniler arasinda da namaz, orug, hac ve zekat gibi temel
ibadetleri tam anlamiyla yerine getirmeyen kisilerin oldugunu da ifade etmislerdir.
Ayrica bu ibadetlerin Stinnilikle 6zdeslestirilmesinin Alevilerin bunlar1 yapamayacagi
inancint ortaya ¢ikarmis ve bu ibadetleri yapan Aleviler, mensup olduklart toplum
tarafindan diglanirken Siinniler agisindan da siipheyle karsilanmislardir (Kalug, 2023,
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177-179). Tiim bu sebeplerden dolay1 Alevi ziimrelerin biiyiik bir kismi1 bu ibadetleri
kabul etmekle beraber, ¢ogunu yerine getirmedikleri bilinmektedir (Figlali, 2006,
235).

Bu calisma, Erzurum ydresinde yasayan Alevilerin ibadet hayatiyla ilgili
telakkilerini, katilimc1 gézlem ve derinlemesine goriismelerle tanimlamak amaciyla
etnografik bir bakis agisiyla gerceklestirilmistir. Makalede sadece Alevilerinin
ibadetlere ydnelik kabulleri incelenmis olup geleneksel Islam anlayisini yansitan klasik
eserlere yer verilmemistir. Makalemizin aragtirma grubu, Erzurum ilinde belirlenen 9
ilge (Askale, Cat, Hinis, Horasan, K&priikoy, Olur, Pasinler, Senkaya, Tekman) ve 20
kdyde yasayan dede ve taliplerdir. Arastirma grubuna, yar1 yapilandirilmig goriisme
formu uygulanmis ve sorularla cevaplar kaydedilmistir. Arastirma sonucunda gozlem,
saha notu ve uygulanan goriisme formu ile elde edilen veriler igerik analizi yontemiyle
degerlendirilmistir. Caligmamiz, kendine 6zgii sosyo-kiiltiirel yapisiyla dikkat ¢eken
Erzurum ili ve gevresiyle smirlidir. Dolayisiyla, bu arastirmada Alevilere iliskin
olarak tespit edilen veriler, ¢alismanin yapildig1 zamanda, Erzurum ili sinirlarinda
yasayan Alevi mensuplarini kapsamakta olup Tiirkiye nin farkli bélgelerinde yasayan
tiim Aleviler i¢in gecerli olmamaktadir.

1. Namaz Abdesti ve Gusiil Abdesti

Anadolu Aleviliginde batini ve zahirfl olmak {izere iki tiir temizlikten
bahsedilmektedir. Zahirl veya maddi temizlik, Allah’1in Kur’an-1 Kerim’de bahsettigi
gibi bedenin, elbisenin ve ¢cevrenin maddi pisliklerden temizlenmesidir. Batini temizlik
ise, kisinin ruhunu, kalbini ve nefsini her tiirlii kotii diistinceden temizlemesidir. Batini
temizlik Aleviler icin temel kural olmakla beraber, zahirl temizlik ise tiim ibadetler
i¢in bir 6n kosuldur (Rengber, 2016, 105).

Klasik Alevi yazili kaynaklarinda abdest, teyemmiim ve gusiil abdesti gibi belirli
kaliplarda yapilmasi gereken ibadetlere, karst bir durusun olmamasina ragmen,
bir takim batinl yorumlarin getirildigini gérmekteyiz. Alevi diisiincesinde abdest,
seriat ve tarikat olmak iizere iki sekilde ifade edilmektedir. Seriat abdesti, Kur’an-1
Kerim’in Maide suresi altinc1 ayetinde emredildigi sekilde almirken (bkz. Ey iman
edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikayin; baglarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar yikayin. Eger
clinlipseniz temizlenin. Maide 5/6), tarikat abdesti ise; kisinin tarikat yoluna girerken
yaptig1 hatalarindan dolay1 tévbe etmesi ve Omiir boyu tarikat kurallarina bagl
yasayacagina s6z vermesi demektir.

Aleviligin temel yazili kaynaklarinda daha ¢ok tarikat abdestine deginilirken, seriat
abdesti olarak ifade edilen abdeste az da olsa yer verildigi ve seriat abdestinin namazla
birlikte zikredildigi goriilmektedir (Duran, 2014, 402, 461, 521; Kitab-1 Cabbar Kulu,
2012, 352, 581, 590; Bozkurt, 2005, 96, 182) Bektasi Erkannameleri’nde ibadetlerin
yapilmasinin 6n sart1 olarak gdsterilen abdestin Hanefi mezhebine gore alindig ifade
edilmektedir. Ayrica bu eserlerde abdestin farzinin dort, gusiil abdestinin farzinin
iic ve teyemmiim abdestinin farzinin ise iki oldugu belirtilmistir (Teber, 2008, 19-
20). Birge, abdestte azalarin iiger defa yikanmasinin farz oldugunu, ellerin, agzin,
burnun, yiiziin, kollarin ve ayaklarin {iger defa, basin ve boynun bir defa yikanmasi
gerektigini vurgulamistir (Birge, 1991, 285) Baha Said, Dogu Anadolu bdlgesinde,
ozellikle Erzurum taraflarinda ceme katilacak olan Alevilere rehber tarafindan abdest
aldirlldigini ve o sekilde torene kabul edildigini belirtmistir (Said, 2000, 127).

Bu temel unsurlarla beraber seriat abdestinin alinmasina gerek olmadigi, hakiki
abdestin tarikat abdesti (ruh veya goniil abdesti) oldugunu sdyleyenler de vardir. (Uger,



2005, 312-313; Duran, 2014, 458; Bozkurt, 2005, 190). Bu diisiinceyi savunanlara
gore abdestle namaz arasinda siki bir iligki vardir. Aleviler namaz kilmadiklart i¢in
abdest almalarina da gerek yoktur. Ciinkii abdest ve namaz daha ¢ok sekilciligi 6ne
cikaran ibadetlerdir. Oysa Alevilikte 6nemli olan ruhun temizlenmesidir. Kalbin ve
ruhun arinmadan bedenin temizliginin bir anlam1 yoktur (Bozkurt, 1993, 55). Ancak
bu alginin Aleviligin klasik yazili kaynaklarinda ve diislincesinde olmayip daha ¢ok
son zamanlarda yazilan kaynaklarda gectigi goriilmektedir.

Eski Tiirk inanglarinda yer ve suya tapinma vardi. Bundan dolay1 Alevilerin abdest
almamalarinda eski Tiirk inanglarmin etkisinin oldugu da diisiiniilmektedir. ibn Fadlan
(6. 310/922)’a gore su kutsal sayildigindan Eski Tiirkler biiyiik ve kiigiik abdestten
sonra yikanmadiklar1 gibi, cenabet olduktan sonra da temizlenmezlerdi (ibn Fadlan,
1975, 31; Bozkurt, 1993, 134). Ancak bu diisiinceye katilmayan Oz, Alevilerin suyu
kutsal kabul etmelerinden kullanmadiklar fikrinin Alevilere atilan bir iftira oldugunu
savunmaktadir. Ona gore su, Alevilikte kutsal kabul edilen dort maddeden biridir.
Ciinkii su bagta insanlar olmak {izere tiim canlilarin hayat kaynagidir. Bu nedenle
suyu kullanmama degil, onu kirletmemek icin suya saygi ve hiirmet gosterilir (Oz,
2005, 139).

Benzer sekilde Er, Alevilerin ¢ok az kisminin genel Islami anlayisa uygun abdest
alip namaz kildiklarini, abdest uygulamasinin Aleviler arasinda ¢ok yaygin olmamakla
beraber abdest alirken her aza i¢in dua edildigini belirtmistir. Aleviler ellerini yikarken
harama uzatmayacagina, ayaklarini yikarken kotii yola gitmeyecegine, agzini yikarken
kot s6z sdylemeyecegine ve yliziinii yikarken kimseye kotii gozle bakmayacagina
dair Allah’a soz verirler. Alinan bu abdestler Siinni inancindaki gibi kiginin esiyle
yakinlagmasi, tuvalet ihtiyacini gidermesi veya benzer sebeplerden dolay1 bozulmaz.
Alevilikte abdest ancak verdigi sozlerden doniilince ve yolun yasakladigi isleri
yapilinca bozulur (Er, 2006, 91-92).

Alevilerde gusiil abdesti, ele alinmas1 gereken diger dnemli bir ibadettir. Gusiil
abdestinin alinma sekli ve hangi durumlarda alinmasi gerektigi konusunda ¢ogu
Alevilerde Islami kaynaklara paralel bir uygulama sdz konusuyken bazi farkli
goriislerin de oldugu gériilmiistiir. Genel Islami anlayista guslii gerektiren her tiirlii
birlikte olma/iligki hali/inzal vaki olmas1 durumunda oldugu gibi Alevilikte de giisiil
abdestini gerektirir. Ayrica Alevilik-Bektasilikte ceme katilacak ve nasip alacak olan
Aleviler bedenlerini yiiz kizartict suglardan ve tiim kétiiliiklerden arindirmak amaciyla
seriat makaminda yer verilen boy abdestini alirlar (Altinok, 2012, 231).

Alevi toplumunda diger ibadetlerde oldugu gibi gusiil abdestinin batini yoniine
de dikkat c¢ekilmistir. Tarikat makaminda bulunanlar i¢in kisinin kalbine Allah’tan
baska bir seyi koymasi ve haktan gafil olmasi durumunda boy abdesti almasi gerekir.
Bu durumdaki kisi boy abdesti aldiktan sonra kalbini haktan gayri her seyden uzak
tutmak i¢in tovbe etmeli ve bagislanma dilemelidir. Clinkii seriat makaminin guslii
bedeni maddi kirlerden arindirmak, tarikat makaminin guslii ise tovbe ederek diinya
hayatini birakip, ahireti istemektir (Soyer, 2019, 186-187).

Yore Alevilerinin temizlik ve abdestle ilgili diisiinceleri Anadolu Aleviligindeki
anlayisla paralellik arz etmektedir. Temizlik ve abdestin Allah’mn emri oldugunu ve
mutlaka yapilmasi gerektigini diisiinen Aleviler sunlar1 aktarmislardir: “7Temizlik ve
abdest imanin nuru ve Islam’mn ilk sartidwr. Islami bir emir olmasa da temiz olmak
insamn fitratinda olan bir gerekliliktir. Yoredeki Siinniler bize abdest almiyor diye iftira
atmaktadirlar. Oysaki biz cenazelere katildigimizda, cemaatlere gittigimizde, Kur 'an-i
Kerim okudugumuzda, tiirbelere ve cemevine gittigimizde, kabir ziyaretlerinde ve
bayram namazlarimi kilmak i¢in camiye gittigimizde mutlaka abdestimizi aliriz.” (K.
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7,10, 33,11, 8, 30, 31).!

“Ab” sozciigii su, “dest” ise el anlamina gelmektedir. Buradan hareketle abdest
alirken Once ellerimizi, sonra agzimizi, burnumuzu, yiiziimiizi, kollarimizi tiger defa
yikariz. Basimizi, kulaklarimizi ve boynumuzu mesh ettikten sonra ayaklarimizi
topuklarla beraber yikariz (K. 4). Bu diisiince ve uygulamalarin Siinni toplumdaki
temizlik ve abdest anlayistyla oOrtiismekle beraber bazi farkliliklarin oldugu da
goriilmektedir.

Kureysan Ocagi pirlerinden biri Miisliiman olmanin sartinin seriat kurallarini
yerine getirmek oldugunu belirterek, seriatin ilk kuralinin da abdest almak oldugunu
vurgulamistir. Alevilerin abdest konusunda ¢ok hassas olmalarina ragmen c¢evredeki
Siinnilerin, bazi Alevilerin sdyledigi “Abdestimiz alinmig, namazimiz kilinmis.”
soziine dayanarak Alevilerin abdest almadigina inandiklarini ve bu diislincenin de
kendilerini iizdiigiinii ifade etmektedir. Cilinkii boyle bir diisiince insanin sorumluluk
hakkmi elinden almaktadir ki, bunun Islam diisiincesine uygun olmadigin
belirtmektedir. Yoredeki Alevilerin hem abdest hem de gusiil abdesti aldiklarini,
almasalar da iddia edildigi gibi pis kokmayacaklarini, ¢iinkii kendilerinin Hz. Ali’nin
soyundan geldiklerini ve temiz olduklarini sdylemektedir. Aksine Siinnilerin Ebi
Bekir, Omer ve Osman’in soyundan geldiklerini, yikanmadiklar1 zaman koktuklarini
aktarmistir (K. 26).

Yore Alevileri arasinda temizlik biitiin Aleviler i¢in vazgegilmez bir gereklilik
olarak kabul edilmektedir. Burada ortaya ¢ikan farkliligin temel sebebi temizligin
veya abdestin dini bir zorunluluk olup olmamasi ve abdestin belli kaliplar igerisine
sokulmasidir. Yoredeki bazi Aleviler, temizligin insani bir ihtiyag¢ oldugunu ve
mutlaka yapilmasi gerektigini vurgulamakta ancak bunun belli zamanlarda ve belli
kaliplar igerisinde yapilmasimin Allah’in bir emri olmadigimi ifade etmektedirler
(K. 15, 12). Ciinkii onlara gore Allah i¢in 6nemli olan maddi degil manevi temizlik
yani kalp temizligidir. Yoredeki dedelerden biri temizlik ile ilgili sunlart aktarmistir:
“Temizlik Aleviler i¢in ¢ok énemlidir, ancak Siinnilerdeki gibi bir abdest anlayisi
yoktur. Bizim i¢in 6nemli olan tarikat abdestidir ki, yilda bir defa pirin huzuruna ¢ikar
yil boyu yaptigimiz hata ve kusurlarimizi itiraf ederiz. Pirimizin bizim igin uygun
gordiigii cezayt kabul eder ve gerekenleri yerine getiririz. Bdylece biz manevi olarak
temizlenmig ve tarikat abdestimizi almis oluruz.” (K. 9). Dedeler tarafindan siklikla
tarikat abdestine deginilmesine ragmen ydredeki Alevilerin bir kisminin ifadelerinden
tarikat abdestini sadece isim olarak bildikleri ancak nasil yapilacagi konusunda bir
bilgilerinin olmadig1 anlagilmistir.

Yore Alevileri arasinda gusiil abdestinin ¢ogunluk tarafindan alindigi ancak
clinliplige sebep olan konularda farkli yorumlarin oldugu tespit edilmistir. Bu
farkliliklarin basinda gusiil abdestinin alinis1 gelmektedir. Baba Mansur Ocagina
mensup dedelerden biri gusiil abdestinin alinisini sdyle tarif etmistir. “Biz her
banyodan sonra mutlaka gusiil abdesti aliriz. Agzimiza ve burnumuza tiger defa su
verdikten sonra, basimizi, sonra sag omuzumuzu ve sol omuzumuzu yikariz. Daha
sonra tiim viicudumuzu kuru kalmayacak sekilde yikayarak abdestimizi tamamlariz.”
(K. 1).

Aleviler arasinda var olan diger bir farklilik ise kisinin hangi durumlarda gusiil
abdesti almasi gerektigi konusudur. Yore Alevilerinin ¢ogunluguna gore kisi esi
dahil bir kadina yaklastig1 zaman veya benzer sonu¢ doguracak durumlardan dolay1

1 Arastirma kapsaminda kendileriyle goriismeler gerceklestirilen kaynak kisiler metin iginde K.1. K.2. K.3. K.4.
gibi numaralandirma sistemiyle kisaltmalar kullanilarak verilmistir. Kaynak kisilere iliskin detayli bilgilere makale
sonunda yer verilmistir.



clinlip olmustur ve mutlaka gusiil abdesti almas1 gerekmektedir (K. 20, 31, 1, 18). Bu
diislinceden farkli olarak kisinin esiyle birlikte olduktan sonra gusiil abdestine gerek
olmadig1 inanci da bulunmaktadir. Ortaya konulan bu diisiinceye gore kisinin hanimi
onun helalidir ve temizdir. Bu yiizden gusiil abdesti almasina gerek yoktur. Ancak kisi
kendisine haram olan biriyle beraber olursa ciiniip sayilir ve yikanmasi gerekmektedir
(K. 5,29).

Bu farkliliklarin disinda gusiil abdestinin dini bir zorunluluktan degil, insani
bir ihtiyagtan yikandiklarini sdyleyen Aleviler de bulunmaktadir (K. 16, 15). Bu
diislincenin aksine normal abdestin olmadigini sadece gusiil abdestinin oldugunu,
onu alirken avret yerinin yikanmasinin yeterli oldugunu séyleyen yore Alevileri de
bulunmaktadir (K. 3).

Yore Alevileri arasindaki genel Islami ibadetlerden ilki olan temizligin, ibadet
yoniinden ¢ok insani yoniine deginildigi goriilmiistiir. Yoredeki Alevilerde temizligin
6nemli bir yonii olmasiyla beraber genellikle cenaze torenlerinde, cem ayinlerinde,
kabir ziyaretlerinde, bayram namazlarinda ve Kur’an-1 Kerim okuduklarinda
abdest aldiklar1 tespit edilmistir. Ayrica gusiil abdesti genellikle dini bir mecburiyet
olmaksizin gerekli hallerde yapilmasi gereken bir temizlik olarak kabul gérmektedir.

2. Namaz

Farsga bir kelime olan namaz, kulluk etmek, tdzimde bulunmak, dua etmek ve
bagislanma dilemek anlamlarina gelen Arapga salat kelimesinin karsiligidir. Dini terim
olarak ise tekbirle baslayan, belirli s6z ve fiillerden olusan ve selam ile biten bedeni
bir ibadettir (Yasaroglu, 2006, 32/350-357). Aleviligin klasik yazili kaynaklarinda,
bazi farkliliklarla beraber, yapilmasi gereken énemli bir ibadet olarak Islam dininin
temel uygulamalarindan biri olan namazin iizerinde duruldugu goriilmektedir (Duran,
2014, 370, 429, 434, 458; bkz. Bozkurt, 2005, 22, 33, 43, 50, 140; Cabbar Kulu,
2012, 86, 92, 137, 167, Dedebaba, 1976, 114,121). Alevi ziimreler arasinda namaz
uygulamasinin Kaygusuz Abdal’in Salatndme’sinde ifade edildigine gore tamamen
Hanefi fikhina gore yapildigi vurgulanmaktadir (Kutlu, 2016, 49). Benzer sekilde
Saltukndme’nin genelinde Siinni diigiincenin 6n planda tutuldugu, ameli konularda
ise Hanefiligin etkileri goriilmektedir. Ozellikle abdest, namaz ve hac ibadetlerinde
Hanefi mezhebine uygun yapildigi vurgulanmaktadir. Ayrica Hanefi mezhebinin
Réfizilere kars1 korunmasi gerektigi ¢iinkii mezheplerin en iistiinii ve en dogrusunun
Hanefilik oldugu belirtilmektedir (Sahin - Kilavuz, 2021, 143-171).

Alevi-Bektasi toplumunda 6nemli bir yeri olan Erkannameler’e gbére namaz
ibadeti Islam dininin temel esas ve hiikiimlerinden biridir. Bu kaynaklara gore
namaz seriat makaminda bir ylkimlilik, tarikat makaminda Allah’a yakinlagsma,
hakikat makaminda ise Allah ile bir ve beraber olma demektir. Erkannameler’de bes
vakit namazin disinda, Cuma, bayram, cenaze ve teravih namazlarinin da kilinmasi
gerektigi vurgulanmaktadir. Bu eserlerde namazlarin genel olarak Hanefi fikhi tizerine
kilindigma deginilirken, vitr-i vacip namazimnin hiikkmiiyle ilgili bir farkliligin oldugu
gbze carpmaktadir. Buna gore ii¢ rekat olan bu namazin ilk rekat1 farz, ikinci rekati
siinnet, liglincii rekat1 ise vacip olarak belirtilmistir (Teber, 2008, 74-78).

Namaz ibadetinin klasik Alevi kaynaklarinda su an kilinan sekliyle siipheye
yer birakmayacak sekilde ge¢mesine ragmen bazi yazarlar Kur’an-1 Kerim’de
namaz kelimesinin ge¢cmedigini, dua anlamina gelen salat kelimesinin gegtigini
belirtmislerdir. Ozellikle Alevi sairlerinden Pir Sultan Abdal’in siirlerinde namazin
varligindan acik ve sarih bir sekilde bahsedildigi, ayrica Osmanli devleti zamaninda
basilan Buyruk kitaplari ile Cumhuriyetin ilk yillarinda baskist yapilan Buyruk

47



48

kitaplarinda namazla ilgili bir problemin olmadig1 ve namazin eda edilmesi gereken
bir ibadet oldugu vurgulanmigtir. Ancak daha sonra baskist yapilan Buyruklar’da
namaz ibadetine yer verilmeyip yerine farkli seylerin konuldugu, bu kaynaklarda
ozellikle namaz ibadetine karsi menfi duruslar1 olan Halil Oztoprak ve Sinasi Kog
gibi yazarlardan alint1 yapilmasinin da dikkat ¢ekici oldugu ifade edilmistir (Ozdemir,
2020, 258-262).

Alevi yazili kaynaklarda namaz ibadeti lizerinde 6nemli bir sekilde durulmasina
karsin homojen bir yaklasimdan bahsetmek miimkiin degildir. Baz1 Alevilerin farkli
gerekeeler ileri siirerek namazin Kur’an ve hadislerde olmadigini, Peygamberin
oliimiinden sonra Hz. Omer ve Emeviler tarafindan ortaya atildigin1 iddia edip, Hz.
Ali’nin camide namaz esnasinda dldiiriilmesini de ileri siirerek namaz kilmadiklar
ifade edilir (Rengber, 2014, 108). Alevilerin bir kismi ise kendilerinin dort kapidan
biri olan tarikat kapisinin temsilcileri oldugunu bu yiizden namazdan sorumlu
olmadiklarini, namazin seriat kapisinin bir makami oldugunu ve bu kapidaki insanlarin
yapmasi gereken bir ibadet oldugunu ileri siirmiisledir (Uger, 2005, 316).

Namaz ibadetinin peygamber doneminde olmayip Abbasiler doneminde ortaya
ciktigini diisiinen Er’e gore, Alevi-Bektasi diisiincesinde gergekte olan sey namaz
degil niyazdir. Niyaz ise Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’in yolundan gitmek ve onlarin
ad1 anildiginda sembolik olarak sag elin bas parmagini opiip gogsiine gotiirmektir.
Ayrica talibin, pirinin gogsiinii, dizlerini ve yenini 6pmesi de niyaz olarak ifade
edilmektedir. Er’e gore, Hz. Ali’nin camide sehit edilmesi, Emeviler doneminde cami
minberlerinden On Iki imam ve Ehl-i Beyt’e hakaretler edilmesi, camilerde Ehl-i
Beyt soyundan olmayan imamlarin mihraplarda bulunmasi gibi sebeplerden dolay1
Aleviler camilerden uzaklasip Hz. Peygamber gibi gizlice evlerinde geceleri ibadet
etmislerdir. Bundan dolay1 Aleviler bes vakit namaz kilmayip cemlerde yapilan halka
namazini kilmaktadirlar (Er, 2006, 88-91).

Benzer sekilde “Evkati Hamse”, veya “Salatt Hamse” kavramlariin Kur’an-1
Kerim’de olmadigini ifade eden Birdogan sunlar1 belirtmistir: “Hz. Omer doneminde
Miisliiman olmus ancak putperestligi tam unutamayan bazi kisiler Islam’dan énce
¢ok saygin bir yeri olan bes putun ézlemini Hz. Omer’e bildirmislerdir. Hz. Omer
bunlarin isteklerini geri ¢evirmis ancak bunun yerine bes vakit namazi getirmistir. Tlk
zamanlarda her vakit i¢in ikiser rekat farz namaz kiliniyorken, sonraki zamanlarda bu
namaz vakitleri cogalarak giinlimiizdeki rekat sayisi ile kilinmaya devam edilmistir.”
(Birdogan, 1995, 88-91).

Alevi toplumunda namaz ibadetinin inkér edilmedigi ancak uygulama noktasinda
baz1 farkliliklarin ve ¢eligkilerin oldugu, Alevilerin bir kisminin diger inang ve
ibadetlerde oldugu gibi namaz ibadetinde de batinl yonii iizerinde durduklari
ifade edilmistir. Ayrica Alevi yazarlarin bir kismimin namaz olarak halka namazini
kastettikleri, Siinnilerde uygulanan bes vakit namazin Kur’an-1 Kerim’de olmadig1 ve
Emeviler doneminde icat edildigi belirtilmistir (Bozkus, 2006, 206-208).

Menakibnéme’lerde namaz ibadetine genellikle iki sekilde yer verilmistir. Tlk olarak
namazdan, belirli kaliplar i¢erisinde ve giiniimiizde kilinan sekliyle bahsedilmistir.
Baz1 yerlerde ise namazin batini yoniine dikkat ¢ekilmis ve yorumlanmis sekline yer
verilmistir. Yildirim’a gére Menakibnamelerde namazla ilgili olarak asil vurgulanmak
istenen kiginin diinya mesakkati ve kotii diisiincelerden kalbini temizleyerek yerine
Allah, peygamber ve evliyalarin muhabbeti ile doldurmasidir. Bu yiicelige ulasan
kisinin durumu secde halinde duran kisiye benzemektedir. Zira secde hali kisinin her
tiirli koti diigiince ve kibirli davraniglar geride birakarak Hakk’a yonelmesidir. Bir
insanin samimi bir sekilde Hakk’a yonelmesine ise niyaz denir. Menakibnamlerde
niyazi olmayan, kétiiliikleri birakmayan kisiler igin Binamaz yani namazsiz kavrami



kullanilir (Y1ldirim, 2020, 493).

Bazi Alevi gruplarina gore bir tapinma bigimi olan namazin belli kurallar igerisinde
ve muayyen vakitlerde yapilmasi dogru degildir. Siinni gruplar i¢in su an kilinan
namaz dogru ve kutsal oldugu gibi Aleviler agisindan da cem térenlerinde kilinan
halka namazi kutsal ve degerlidir. Ayrica namaz ve abdest maddi ve manevi kirlerden
temizlenme ibadetidir. Siinniler bu ibadeti siirekli yapmalarina ragmen geregi gibi
arinamamaktadirlar (Bozkurt, 1993, 155-165).

Kaya, Alevi toplumunda kabul edilmekle beraber namaza Siinnilikteki kadar
ehemmiyet verilmedigini, namazin sabah &gle ve aksam olmak iizere ii¢ vakit olarak
ve sadece farzlarinin kilindigini ifade etmektedir (Kaya, 1993, 97). Bu diisiince
Caferiligin Alevilik iizerindeki etkisini yansitmaktadir. Oz ise; namazin salat olarak
Kur’an’da gegtigini ve bunun da herhangi bir seklinin ya da zamaninin olmadigini
ifade ederek, Alevilerin yoksul olup siirekli ¢aligmalar1 gerektiginden bu ibadetleri
yerine getiremedigini vurgulamistir. Tim bu sebeplerden dolayr Aleviler namaz
ibadeti yerine Cem erkanini ortaya koymuslardir (Oz, 2005, 112-115).

Bununla beraber Alevi toplumun 6nemli erkanlarindan biri olan cem ve niyaz,
namazla ¢ok fazla formel benzerliklerinin olmasimna ragmen mitsel referans
farklilig1r acisindan yorumlanarak Aleviligi Silinnilikten ayiran temel bir sembol
haline getirilmistir (Sahin, 2013, 260). Figlali, Alevilerin konar gdcer bir hayat
yasadiklarindan dolayr namaz ve abdest gibi uygulamalari yerine getirmedeki
giicliikler sebebiyle bu ibadetlere alisgamadiklari ve zaman sonra bu durumu 6rtmek
i¢in farkli miidafaa yollart ileri siirdiiklerini vurgulamaktadir (Figlali, 2006, 236).

Alevi-Bektasi gruplar iizerinde derin etkileri olan Kalenderiler ve Rum
Abdallari’nin abdest almadiklari, namaz kilmadiklari ve imamlara uymadiklar
ifade edilmistir. Bu dervislerin ¢ogunun namaz vakitlerinde sadece dort tekbir
getirmekle yetindikleri belirtilmistir. Bunun sebebi olarak ise kendi namazlarinin
¢oktan kilindigini, kefenlerinin dikilip baglandigim diisiinmeleridir. Ispanyol gezgin
Ruy Gonzoles De Clavijo Dogu Anadolu’da Erzurum yakinlarindaki Delilarkent’ten
(bugiiniin Delibabasi) gecerken bu sekilde diisiinen ve yasayan dervislerin burada
yasadigint gérmiistiir (Clavijo, 1993, 88; Ayrica Rum Abdallar1 hakkinda genis bilgi
icin bkz. Karamustafa, 2007, 12-93). Ayrica Haci Bektas Veli’nin eserlerinde sikg¢a
namaz ibadetine yer verilmesine ragmen Hac1 Bektag’in camiye gitmedigi, abdallariyla
birlikte ardig agaclart altinda namazlarint kildigt belirtilmektedir (Melikoff, 1998,
134-139).

Alevi toplumunun bazi kesimleri, namaz ibadetinin ger¢eklestirilmedigi yoniindeki
goriisleri reddeder ve diizenli olarak namazlarini eda ettiklerini ifade ederler. Bu
gruplar “namaz da bizim niyaz da bizim, kabahat de gizlidir, ibadet de gizlidir.” derler.
Aleviler genellikle ibadetlerini geceleri gizli bir sekilde yaparlar. Alevilerin namaz
kilmama ve camiye gitmeme sebeplerini ise Emevilerin Ehl-i Beyt’e kars1 tutumlari
ve Alevilerin hali, kilim ve seccade gibi seyler iizerine secde etmeyip Kerbela’dan
getirilen taglarin iizerine secde etmeleri olarak ifade ederler (Oytan, 1945, 223).
Ancak Erzurum yoresinde yasayan Aleviler arasinda tiirbe veya taslar lizerine secde
yapilmasiyla ilgili herhangi bir kayda rastlanmamistir. Onat ise namazin mezhepler
iistii bir ibadet oldugunu, bu ibadeti Siinniler yaptig1 i¢in biz yapmayiz demenin dogru
bir anlayis olmayacagini, ayrica namaz kilan Alevileri asimilasyona ugramis kisiler
olarak ifade etmenin de dogru olmadigini vurgulamigtir (Onat, 2009).

Yore Alevilerinin islam dininin temel ibadetlerinden biri olan namaz hakkinda
farklt disiincelere sahip olduklari goriilmiistir. Namaz ibadeti hakkinda Siinni
diisiinceyi kabul edenlerin yaninda, bu ibadeti tamamen reddeden veya farkli
sekillerde yorumlayanlar da bulunmaktadir. Namazla ilgili ortaya konulan bu farkli
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diislincelerin Anadolu Aleviligiyle paralellik gosterdigi, ayrica Siinnilerle olan
iliskiler, yasanilan cografya ve sahip olunan egitim durumunun da bu ibadete bakisi
etkiledigi sdylenebilir.

Yore Alevileri tarafindan namaz ibadetiyle ilgili olarak ortaya konulan en baskin
diislince namazin kilinma/eda sekliyle ilgilidir. Bu diisiinceye sahip olanlar namazin
Kur’an-1 Kerim’de “salat” olarak gectigini, bu kelimenin de dua etmek anlamina
geldigini vurgulamaktadir. Bu sekliyle namaz olarak ifade edilen ibadetin herhangi
bir zamanda ve belirli sekillerde yapilmasi diye bir gerekliligin olmadig1 vurgulamis
ve namaz ibadeti hakkinda sunlari aktarmislardir: “Farsca bir kelime olan namaz,
saygi gostermek ve ibadet etmek anlamlarina gelmektedir. Kur an-1 Kerim 'de namaz
diye bir kelime olmayip salat kelimesi gegmektedir. Salat kelimesinin ise giiniimiizde
belirli zamanlarda ve belirli hareketlerle yapilan namaz ibadeti degil; dua, yapilan
her giizel ig ve eylemdir.” (K. 21).

Namazin herhangi bir zamani, mekani, sayis1 veya sekli olmadig: ifade edilerek,
eger Oyle olsaydi Allah Kur’an-1 Kerim’de namazlarinizi ayakta, oturarak, yatarak ve
goziiniizle kilin ayetini gondermezdi denilmektedir (K. 12). Yore Alevileri Kur’an-1
Kerim’de bes vakit namazin belirtilmedigini ancak sabah ve aksam olmak iizere iki
defa temizlik ve diger hazirliklar yapildiktan sonra Allah’a yonelip dua ettiklerini
belirtmektedirler. Hz. Muhammed’in de sabah ve aksamlari bu sekilde dua ederek
ibadet ettigini soylemektedirler (K. 30, 20, 3, 22, 31).

Alevilerin namaz ibadetiyle ilgili olarak ileri siirdiikleri diger bir diisiince ise
namazlarin kilindig: yerlerle ilgilidir. Bu diisiinceye gore Hz. Peygamber doneminde
camiler yoktu mescitler vardi. Bu mescitlerde, bugiin cemevlerinde yapilan erkanlarin
aynist yapiliyordu. Ayrica Hz. Peygamber doneminde mescitler, devlet iglerinin
konusuldugu, egitimin verildigi, fakir ve yoksullarin barindig1 hatta eglencelerin
diizenlendigi yerlerdi. Giiniimiiz camilerinde sadece namaz kilinmakta ve hocalar
tarafindan vaaz adi altinda siyaset yapilmaktadir. Hz. Peygamber doneminde cami
yapma tesebbiisleri olmussa da bizzat Allah’mn emriyle Peygamber tarafindan
yiktirilmistir. Fakat giintimiizde camilerde kilinan bu bes vakit namaz uygulamasinin
Emeviler tarafindan Miisliimanlara kendi propagandalarini yaparak onlari itaat altina
almak ve Ehl-i Beyt diigmanlig1 asilamak igin ortaya konulan bir ibadet oldugu iddia
edilmektedir (K. 29, 11, 8).

Yore Alevileri tarafindan namaz ibadeti ile ilgili ifade dilen diger énemli bir
diisiince ise namaz ibadetinin genel Islami anlayistaki gibi var oldugu ancak Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra ilk ii¢ halife, Emeviler ve Abbasiler donemlerinde
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e camilerde yapilan hakaretlerden dolay1 camilere ve namaza
kiistiikleri diisiincesidir. Hz. Ali ve soyunun camilerde maruz kaldigi bu durumdan
dolay1 Alevilerin camilerden koptugu ve evlerinde namazlarimi kilmaya bagladiklar
vurgulanmaktadir (K. 4, 1, 8, 17, 14, 28).

Kureysan Ocagt dedelerinden biri sunlart aktarmisgtir: “Emevi idarecileri camiye
namaz kilmak i¢in gelen herkesin Hz. Ali ve onun ailesine hakaret etmesini emrettiler.
Siinniler Emevilerin dediklerini yapip, Hz. Ali’ye hakaretler ettiler. Ancak Hz. Ali 'nin
yolundan gidenler bunu reddederek camilerden uzaklastilar. Bir dede olarak benim
ceddim olan Hz. Ali ve onun soyuna hakaret ve kiifiirler edilen bir yere gitmeyi dogru
bulmuyorum. Alevilerin i¢inde camiye gidip namaziarimi kilan bir¢ok kisi var. Bu
kisilerin yaptigi davramst iki yiizliiliik olarak gériiyorum.” (K. 3).

Namazla ilgili olarak ortaya atilan bagka bir diisiince ise camilerde imamlik yapan
kisiler hakkindadir. Yorede yasayan Alevilerin bazilart camiler eger Allah’in evi ise
orada imamlik yapacak insanlarin ancak mihrabin sahibi olan Hz. Muhammed’in
soyundan gelen Kkisiler olan dedelerin olmasi gerektigini vurgulamaktadirlar.



Giintimiizde herkesin imam olabilecegini, bunun dogru olmadigini ve herkesin
arkasinda namaz kilmamayacagmi sdylemektedirler. Ancak Aleviler, dedelerin
imam olup namaz kildiracaklar1 camilere giderek namazlarini kilabileceklerini ifade
etmektedirler (K. 23, 28, 33). Dedelerden biri sunlari aktarmistir: “Camilerdeki
mihraplar benim ceddim olan Hz. Muhammed’in yeridiv. Bundan dolayt o
mihraplarda bizim gorev yapmamiz gerekir. Ancak biz camilere gidince kimse bize
oncelik tanimiyor, bizler de bu yiizden camilere gitmiyoruz.” (K. 1).

Namaz kilan insanlarin Mekke’de bulunan ve miisliimanlarin kiblesi olarak kabul
edilen Kébe’ye dogru yonelmesi de diger bir tartisma konusudur. Bir kisim yore
Alevi’si Kabe’nin Allah’mn evi olarak kabul edilmesini ve namaz kilarken o tarafa
yonelmeyi dogru bulmamaktadir. Cilinkii Allah’1n her yerde oldugunu ve onun herhangi
bir mekanla sinirlandirmanin ¢ok biiyiik bir hata oldugunu vurgulamaktadirlar. Alevi
diislincesine gore Allah her yerdedir ve bu yiizden ne tarafa dogru yonelirse Allah orada
olacaktir. Bundan dolay1 ibadetlerde belli bir tarafa donmenin gerekli olmadig: ifade
edilmektedir. Ayrica Alevilikte Allah insanin kalbinde oldugundan cem ibadetindeki
halka namazinin cemal cemale yapildig1 belirtilmektedir (K. 9, 3).

Yore Alevilerinin bazilari bes vakit namazin olmadigini bunun sonradan Kur’an-1
Kerim’e sokuldugunu iddia etmektedir (K. 17). Namazin yerine Alevilikte temizlik,
kalp kirmamak, kul hakki yememek gibi insani sorumluluklara dikkat etmenin daha
o6nemli oldugunu sdylemektedirler. Asil namazin cemlerde yapilan halka namazi
oldugunu belirterek, halka namazinda insanlarin cemal cemale Allah’1 andiklarini,
riku ve secde ettiklerini ifade etmektedirler (K. 10, 9, 31). Ayrica Alevilikte namazin
olmadigini, namaz kilanlarin ise ¢evredeki Siinni baskidan kurtulmak ve kendilerini/
kimliklerini gizlemek i¢in namaz kildiklarini ileri siiriilmektedir (K. 13).

Kureysan Ocagma mensup dedelerden biri sunlar1 belirtmistirr:  “Benim
cocuklugumda babam, dedem ve amcalarim ¢evre baskisindan namazlarini kilarlard.
Ama su an béyle bir baski olmadigindan hi¢biri kilmiyor, ¢iinkii boyle bir ibadet
Kur’an-1 Kerim’de yoktur. Cocuklugumda Aleviler cuma ve bayram namazlart igin
Siinni kéylerdeki camilere giderlerdi ve orada hor goriiliir, asagilanirlardl. Su an
ise Alevileri tekrar camilere gotiirmek igin her tiirlii calismayr yapiyorlar ama bizler
gitmiyoruz. Ayrica bazi kaynaklar Hz. Ali 'nin camide sehit oldugu yalanini séyleyerek
Alevileri camilere ¢cekmeye ¢alisiyorlar. Ama biz biliyoruz ki Hz. Ali camide degil
evinin éntinde sehit edilmistir.” (K. 9).

Erzurum ve cevresinde yasayan Alevilerin bir kismi ise namaz ibadetinin
yapilmasinin Allah tarafindan emredildigi ve bunun Kur’an-1 Kerim’de sabit oldugunu
vurgulamaktadirlar. Bazi Alevi talip ve dedeleri bes vakit namazin Hz. Muhammed ve
Hz. Ali tarafindan kilindigini, dolayisiyla kendilerinin de bu ibadeti eksiksiz yerine
getirmek icin ¢alistiklarini ifade etmektedirler (K. 7, 26, 4). Benzer sekilde yoredeki
bir grup Alevi ise namaz ibadetinin yapilmas: gerektigini ancak tembellik ve bazi
diinyalik mesguliyetlerden dolay1r namazlarimi kilamadiklarii belirtmektedirler (K.
23, 6). Ayrica bazi Aleviler devletin yetkili kurumlart ve Alevi dedelerinin kendilerine
namaz ve diger ibadetler hakkinda herhangi bir egitim vermediklerinden dolay1
bu ibadetleri bilmediklerini de agiklamaktadirlar (K. 34). Yorede Aleviler cenaze
namazini, bayram namazlarini ve bazen de cuma namazlarini camisi olan kdylere
giderek kildiklarini ifade etmektedirler (K. 30).

Geng kusak Alevilerden bir katilimci namazla ilgili olarak sunlari aktarmistir:
“Namaz Allah’m Kur’an-1 Kerim'de bize farz kildig1 bir emirdir. Mutlaka yapilmasi
gereken bir ibadettir. Ben de elimden geldigi kadar kilmaya ¢alisiyorum. Namazin
dini bir emir olmakla beraber saglk agisindan da bir¢ok faydast bulunmaktadir.
Su an c¢evremizde yagayan Aleviler arasinda namaz ibadetini yerine getiren ¢ok
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fazla kimse bulunmamaktadir. Hatta Aleviler arasinda namaz kilanlara karsi bir
on yargimin oldugunu diisiiniiyorum. Bu durum bizim temel inang felsefemize uygun
diismemektedir. Ciinkii Aleviligin tartismasiz dnderi olan Hz. Ali camide namaz
kilarken sehit edilmistir. Oyleyse bizler de onun emanetine sahip ¢ikmali ve onun
yolundan gitmeliyiz. Camilerden ve namazdan uzaklasmak veya kiismek yerine biz
camilere ve namaza daha ¢ok sariimaliyiz.” (K. 32).

Yore Alevileri arasinda Ozellikle Erzurum il merkezinde ikamet eden bazi
Alevilerin diizenli bir sekilde ii¢ vakit namaz kildiklart vurgulanmaktadir. Bu kisilerle
yaptigimiz miilakatlar sonucu tespit ettigimiz kadariyla fran baglantili olarak Erzurum
merkezde faaliyet gosteren Ehl-i Beyt vakfina giden Aleviler, Sii-imamiyye’ nin
etkisiyle sabah namazini yalniz, 6gle ve ikindiyi birlikte 6gle vaktinde, aksam ve yats1
namazini da aksam vaktinde olmak iizere bes vakit namazi ii¢ vakitte kildiklarini ifade
etmektedirler. Ayrica Ehl-i Beyt vakfina giden yoredeki bazi Alevilerin zaman zaman
esleriyle birlikte Irak’a kutsal yerleri ziyaret igin gittikleri tespit edilmistir (K. 19).

Namazla ilgili olarak yore Alevilerinin diger dini gruplarla iligkileri, egitim
durumlar1 ve yasadiklar1 g¢evrenin etkileriyle farkli diislincelere sahip olduklar
goriilmiistiir. Yorede yasayan Alevilerin ¢gogunluguna gore namaz kavrami Kur’an-1
Kerim’de gegmemektedir; Kur’an-1 Kerim’de yer alan salat kavrami ise dua demektir.
Duanin da belli bir sekli, zaman1 ve mekan1 bulunmamaktadir. Y&re Alevileri iginde bir
giinde kilinan bes vakit namazin bir dayanag: yoktur. Namazin, Emeviler zamaninda
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e hakaret edilmesi i¢in tertip edilen bir ibadet oldugu kanaatini
tastyanlar da bulunmaktadir.

3. Orug

Islam’in bes sartindan biri olan orug ibadetine Alevilerin kiiltiirel kaynaklarinda
yer verildigi goriilmektedir. Kitab-1 Cabbar Kulu’nda orug ibadeti namaz, zekat ve hac
gibi Islam’n diger temel ibadetleri ile birlikte verilerek yapilmas: gereken farz bir emir
olarak kabul edilmektedir (Cabbar Kulu, 2012, 86, 167, 251, 272). Erkannameler’e
gore tarikatin kilidi olarak kabul edilen orug ibadetinin farzi iictiir. Niyet etmek,
niyetin hangi zaman araliginda gecerli oldugunu bilmek ve orucu bozan durumlardan
uzak kalmaktir (Teber, 2008, 84). Velayetndme’de Ehl-i Beyt imamlarindan birinin
oruglu oldugu ve 1srar tizerine orucunu agtig1 (Duran, 2014, 66), ayrica bazi dileklerin
yerine gelmesi i¢in orug tutuldugu ifade edilmektedir (Duran, 2014, 265). Buyruk’ta
ise dini bir emir olan orucun Muhammed-Ali’den kaldig1 (Bozkurt, 2005, 33), nefs-i
levvameye ulastiran bir amel (Bozkurt, 2005, 140) ve seriat kapisinin bir makami
oldugu vurgulanir (Bozkurt, 2005, 177). Ancak oru¢ ibadetini kendi diisiince
diinyalarinda var olan tasavvufi kaliplar igerisinde ele alan Aleviler, 6nemli olanin
beden degil nefis terbiyesi oldugunu ileri siirerek oru¢ ibadetine de farkli bir yorum
getirmislerdir.

Aleviler i¢in orug¢ ibadetinin asil 6énemi kisinin bedenini degil nefsini terbiye
etmesidir. Orug, akil-balig olan herkesin hayati boyunca diiriist yasamasi ve
haramlardan uzak durmasidir. Orug, el orucu, bel orucu, dil orucu ve gbz orucu olmak
iizere dort kisma ayrilmaktadir. El orucu, harama el uzatmama; bel orucu, zina ve
haramdan uzak durma; dil orucu, kotii s6z ve giybetten sakinma; géz orucu ise harama
bakmama anlamlarina gelmektedir (Yildiz, 2021, 107).

Bagska bir yazara gore orucun seriat ve tarikat makamlarinda farkli anlamlar1 vardir.
Orucun seriattaki anlami belirlenen zaman dilimlerinde yememe, igmeme ve diger
beden ihtiyaclarindan uzak durmaktir. Tarikatta anlami ise, hirsizlik etmeme, hakka
girmeme, kotiiyii gébrmeme ve isitmeme, diger insanlara zarar vermemektir (Birge,



1991, 123). Kisaca orug, biitliin azalarin ve duyu organlarinin dinen yasaklanmis
seylerden muhafaza edilmesi demektir (K&priilii, 1976, 103).

Yore Alevileri arasinda orug ibadetiyle ilgili olarak olumlu bir tavir olmakla
beraber namaz ibadetinde oldugu gibi bazi farkli disiinceler ve uygulamalar goze
carpmaktadir. Yore Alevilerine gore orug zahiri ve batini olmak iizere iki kisimdir.
Giinesin dogumundan batigina kadar higbir sey yiyip igmemek ve eslerden uzak
durmak orug ibadetinin zahiri seklidir. Aslinda 6nemli olan giin boyu midenin ag
kalmas1 degil nefsin terbiye edilmesidir. Bir insan sadece belli zamanlarda degil
yilin her giinii bedeninin tiim azalarini haramdan sakinmalidir. Kisi goziinii harama
bakmaktan, kulagini giybetten ve haram olan sdzlerden, nefsini hirs ve sehvetten,
kalbini gecici sevgiden, ruhunu ise diinya malina meyletmekten korumalidir. Kisacasi
batinin orucu, kisinin gdziiniin ve gonliiniin haktan baska hicbir seyi gdrmemesi
demektir (K. 21, 22, 15).

3.1. Ramazan Orucu

Alevi ziimrelerin Ramazan orucuyla ilgili farkli bir durus sergiledikleri, bazi
istisnalar disinda genel olarak Ramazan aymi otuz giin olarak tutmayip, Kadir
Gecesiyle beraber son ii¢c giin tuttuklar1 ifade edilmektedir (Uger, 2005). Bazi
Alevilerin ise Ramazan orucunu sadece Allah’a karsi gelenlerin tutmasi gerektigini,
dolayistyla herkesin tutmasina gerek olmadig: diisiincesini tasidiklar: belirtilmektedir
(Dogan, 2010, 185; bkz. Bozkurt, 1993, 156). Ramazan ayinda Hz. Ali’nin sehit
olmasi, bu aymm Muharrem aymndan daha kutsal kabul edilmesi, Alevilerin yasam
sartlarmin bir ay boyunca a¢ ve susuz kalmalarina uygun olmamasi, ayrica Hz.
Peygamber doneminde ii¢ giin orug tutulurken ondan sonraki devirlerde bunun otuza
cikarildig1 inanci gibi sebeplerden bu ayda orug tutulmadigi belirtilmektedir (Kaya,
1993, 123-124; Piri Er, Anadolu Alevilerinde Ramazan ayinda Siinnilerin tuttugu gibi
otuz giin orug tutulmadigini, sadece Hz. Ali’nin yaralanip sehit oldugu bu aym 19,20
ve 21. glinlerinde tutuldugunu belirtmistir. Bkz. Er, 2006, 103-106).

Yore Alevileri Ramazan ayinda oru¢ tutmadiklarini ¢iinkii bdyle bir ibadetin
Kur’an-1 Kerim’de olmadigimi ifade etmektedirler. Ancak Ramazan Bayrami’ni
kutladiklarini belirtmektedirler (K. 1, 30, 33). Ramazan Bayramu ile ilgili olarak farkli
bir diisiinceye sahip olan bir dede sunlar1 aktarmistir: “Hz. Ali Ramazan ayinda sehit
oldugu icin Muaviye bu duruma sevinerek herkese seker dagitmis ve bugiinii bayram
ilan etmigstir. Ancak sonra bu durum ortaya ¢ikinca Miisliimanlar: kandirmak icin
Ramazan orucu ve seker bayramini ortaya atmistiv. Bu sebepten Ramazan ayinda
orug tutmak Hz. Ali’nin kemiklerini sizlatir.” (K. 9).

Aleviler Ramazan aymimn Siinniler tarafindan farkli sekillerde algilandigim
soyleyerek onlar elestirmektedirler. Alevilere gére Ramazan, bereket ay1 olmayip
aksine fakirlerin daha c¢ok fakirlestigi, zenginlerin kendilerine ziyafetler verdigi bir
aydir. Orucun fakir insanlarin halini anlamak i¢in tutulmasi gerekirken, Siinnilerin bu
ayda en biiyiik harcamalarini yaptiklarini ve en giizel sofralarini hazirladiklarini, fakat
fakirler icin higbir seyin yapilmadigini belirtmislerdir. Ayrica Erzurum ve gevresinde
orug tutan insanlarin Ramazan ayimda ¢ok gergin olduklarini, orug tutmayan insanlara
kars1 sert davrandiklarini vurgulamiglardir. Kendilerinin Ramazan ayinda orug tutan
insanlara saygidan dolay1 yiyip igmek konusunda hassas davrandiklarini, ancak
Stinnilerin Muharrem ayinda orug¢ tutan Alevilere karsit hassas davranmadiklarin
aciklamiglardir (K. 16, 15).

Yore Alevileri arasinda Ramazan orucunu Allah’in bir emri olarak kabul eden ve
tutmaya calisan kisiler de bulunmaktadir. Bazilar1 ise Ramazan orucunun tutulmasi
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gereken bir zorunluluk oldugunu ancak diinyalik isler ve tembellikten dolay1
tutamadiklarimi ifade etmislerdir. Ayrica diger oruglarla beraber Ramazan orucunun
da eskiden daha fazla tutuldugu televizyon ve internetin etkisiyle dzellikle genglerin
bu ibadetleri terk ettigini vurgulamislardir. (K. 7, 11, 32).

Yore Alevileri arasinda Ramazan ay1 ve Ramazan orucuyla ilgili olarak geleneksel
Islam anlayisindan farkl1 bir diisiincenin hakim oldugu gériilmiistiir. Kur’an-1Kerim’de
Ramazan ayimda otuz giin orug tutulmasi gerektigiyle ilgili olarak herhangi bir emir
bulunmadigr ve Ramazan ayinin kutsal bir ay olmadig1 sadece Kur’an-1 Kerim’in
bu ayda indigi i¢in Aleviler tarafindan {i¢ giin orug tutuldugu belirtilmistir (K. 5, 8).
Hz. Peygamber zamaninda da bdyle bir uygulamanin olmadigi, Ramazan aymda otuz
giin orug tutma geleneginin halifeler doneminde ortaya ¢iktigi ifade edilmistir. Yore
Alevleri Ramazan ayinda genellikle ii¢ giin orug tuttuklarini belirterek, bu {i¢ giin
tutulan orucu istege bagli olarak Ramazan aymin basinda, ortasinda veya sonunda
tuttuklarini ancak ¢ogunlugun Ramazan ayinin sonuna dogru Kadir gecesi, arefe ve
serefe giinii tuttuklarini belirtmislerdir (K. 31).

Ramazan ayinda seriat ehlinin otuz giin orug tuttugu, tarikat ehlinin ise {i¢ giin orug
tuttugu ifade edilmektedir. Bunun sebebi ise yore Alevilerinin nerdeyse tamaminin
anlatt1g1 su olaya dayandirilmaktadir: “Hz. Ali ve ailesi Ramazan ayinda orug tutmaya
bagslarlar. Ancak ii¢ giin boyunca iftar saati kapilarina bir fakir gelir ve onlardan
yardim ister. Onlar da ii¢ giin boyunca iftar edecekleri yemeklerini ona verirler ve
kendileri a¢ kalirlar. Ugiincii giin Hz. Ali ve ailesinin viicutlart yesil renge doner.
Daha sonra Allah tarafindan yesil bir el gékyiiziinden Hz. Ali'nin ailesine muhtesem
bir sofra indirir. Bundan haberdar olan diger ii¢ halife Hz. Ali’yi kiskanir ve onlar
da ti¢ giin orug tutar ve Allah’in kendilerine de boyle bir sofra indirmesini beklerler.
Ancak beklenen sofra otuz giin orug¢ tutulmasina ragmen gelmez. Bunun iizerine
halifeler kendilerine giizel bir sofra hazirlayarak bugiinii de bayram ilan ederler.
Alevilere gére Siinniler tarafindan tutulan otuz giinliik Ramazan orucu béyle ortaya
ctkmistir. Bazi Alevilere gore ise halifeler iic ay boyunca orug tutup beklemesine
ragmen gokyiiziinden sofra gelmemistir. Iste genellikle Siinniler tarafindan tutulan ve
ti¢ aylar olarak bilinen orug da buradan gelmektedir.” (K. 18, 10, 21, 3, 26).

3.2. Muharrem Orucu

Alevilikte Hicri Takvim’in birinci ay1 olan Muharrem ayinin ve bu ayda tutulan
Mubharrem orucunun 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Alevi diislinceye gore Muharrem
aymi Ozel kilan hususlar; Hz. Adem’in Allah tarafindan affedilmesi, Hz. Nuh ve
beraberindekilerin sel tufanindan kurtulmasi, Hz. Yunus’un baligin karnindan
cikarak karaya ulagmasi, Hz. ibrahim’in Nemrut'un atesinden yanmadan ¢ikmasi,
Hz. Yusuf’un ise kuyudan kurtulmasidir (Kaya, 2012, 295). Baz1 Aleviler acisindan
Kerbela olayindan 6nce Muharrem ay1 Misliimanlar i¢in farkli bir anlam tagirken
bu trajik olay sonrasinda anlami biiyiik Olciide degigmistir. Arttk Muharrem’in 10
giinii yalmzca bir zafer veya rahatlama zamani olarak goriilmemeli aksine Imam
Hiiseyin’in fedakarlig1 ve sehadeti bugiiniin anlamin1 belirlemelidir. Muharrem ayina
dair hadisler ne kadar yaygin olursa olsun 61 Hicri yilinin Muharrem’in 10 giiniinde
yasananlar bu rivayetlerin eskiden tasidigi anlami golgelemistir. Muharrem ayinin
onuncu giiniinde Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin biiyiik bir
kisminin acimasizca sehit edilmesi, bu ay1 Aleviler i¢in daha 6nemli kilmistir (Kaleli,
2003, 257). Bundan dolay1 Alevilerin biiyiikk ¢ogunlugu bu aym ilk on veya on iki
gliniinii matem orucu tutarlar. Baz1 yorelerde bu oructan ii¢ giin 6nce “Mastm-u Pak”
diye bilinen Miislim b. Akil ve onun ¢ocuklart i¢in orug tutulur (Kaya, 2008, 131).



Muharrem orucu siiresince su igilmez, kat1 ve bigakla kesilen gidalar ile et
tiketilmez. Ayrica bu gilinlere 6zel tiras olunmaz, banyo yapilmaz, yumusak
doseklerde yatilmaz, agik renkli kiyafetler giyilmez diiglin ve eglence yapilmaz
(Melikoft, 2019, 80; bkz. Er, 2006, 103-106). Bu orucun bitigiyle Hz. Hiiseyin’in oglu
Zeynel Abidin’in Kerbela’dan kurtulmasi sebebiyle asure pisirilir ve siikiir kurbanlart
kesilir (Yaman, 2007, 265; bkz. Er, 2006, 112-114). Muharrem orucunun tutuldugu
giinlerin aksamlarinda dedeler tarafindan Fuzuli’nin “Saadete Ermislerin Bahgesi/
Hadikatii’s-sueda” veya Alevi ozanlar tarafindan yazilmis hiiziinli “mersiye” denen
siirler okunur. Bu mersiyeler arasinda en ¢ok séylenen sudur:

Bugiin matem giinii geldi

Ah Hiiseyin vah Hiiseyin

Senin derdin bagrim deldi

Ah Hiiseyin vah Hiiseyin

Kerbela’nin yazilari

Sehit diismiis gazileri

Fatma ana kuzulari

Ah Hiiseyin vah Hiiseyin (Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu, 2008, 52-53).

Yore Alevilerinde orug ibadetiyle 6zdeslesen ay Muharrem ayidir. Ciinki bu ayda
Aleviler i¢in énemli olan bir¢ok olay meydana gelmistir. Hz. Adem’in bagislanmast,
Hz. Nuh ve ona inanlarin tufandan kurtulmasi, Hz. Yunus’un baligin karnindan
kurtulmasi, Hz. ibrahim’in atesten kurtulmasi, Hz. Eyup’un iyilesmesi, Hz. Musa’nin
Kizil Deniz’den gegmesi, Hz. Isa’nin gbge yiikselmesi ve Hz. Muhammed’in
Medine’ye hicreti bu ayda olmustur. Muharrem ayin1 yore Alevileri agisindan 6nemli
kilan asil olay ise Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in bu aymn onuncu giiniinde
Muaviye’nin oglu olan Yezid’in askerleri tarafindan Kerbela’da sehit edilmesidir.
Bu sebepten Muharrem ayma matem ayi, bu ayda tutulan oruca da matem orucu
denilmektedir (K. 22).

Yore Alevileri arasinda Muharrem orucunun hitkmii hakkinda farkli diisiincelerin
oldugu goriilmektedir. Yorede yasayan bazi Alevilere gére Muharrem orucu Islam
dininden dnce insanlara farz oldugu gibi Islam dini geldikten sonra da farz kilinmustr.
Bu aya ulasan herkesin on giin boyunca mutlaka orug tutmasi gerekmektedir (K. 31).
Baska bir diisiinceye gore ise muharrem orucu da dahil hi¢bir orucu tutmak mecburi
degildir. Orugta 6nemli olan nefsini terbiye etmektir. Bu nedenle herkes nefsini
terbiye edecek kadar orug tutabilir (K. 9). Muharrem orucunun hiitkmii hakkinda
oldukca yaygin olan diger bir goriis ise bu orucun on iki yil boyunca tutulmasinin sart
oldugu, on iki y1l tamamlandiktan sonra ise kisinin istegine bagli oldugu diisiincesidir.
Kureysan Ocagi’ndan bir dede sunlart aktarmistir: “Alevi diisiincesine gore Matem
Orucu’nu on iki yil boyunca araliksiz olarak tutan bir kisi gérevini tamamlamig
olmaktad. Bu gorevi tamamlayan kisi kurbanimi keser ¢evresindeki insanlara
ikramda bulunur ve Alevilerin nazarinda hact olarak kabul ediliv. Bundan sonraki
yillarda Matem Orucu’nu tutmak onun tercihine kalmigtir ve artik tutma zorunlulugu
yoktur.” (K. 9, 16).

Yore Alevileri arasindaki bir diger tartisilan konu ise Muharrem Orucu’nun ne
zaman ve kag giin tutulmasi gerektigi konusudur. Matem orucuna Kurban Bayramindan
on sekiz giin sonra baslandig1 (K. 26) iddia edildigi gibi, yirmi giin sonra baslanmasi
gerektigini ileri siirenler de bulunmaktadir (K. 19). Ama yore Alevileri daha ¢ok
Muharrem ayimin birinci giiniinden itibaren matem orucunu tutmaya bagladiklarini
ifade etmektedirler (K. 33, 27, 239). Kameri takvimin son ay1 olan Zilhicce’nin 10’u
Kurban Bayram1’dir. Kurban Bayrami 4 giin oldugu i¢in Muharrem ayina da 16 giin
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kalmisg olur.

Muharrem ayinda tutulan matem orucunun giin sayist konusunda ydre Alevileri
arasinda farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu konudaki inanglardan biri matem
orucunun on giin tutulmasi gerektigi, yani Muharrem ayinin ilk giinii baslayip onuncu
giiniinde sona ermesidir. Ancak miilakat yaptigimiz Alevilerin biiyiik ¢ogunlugunun
Muharrem orucunu on giin olarak degil on iki imama hiirmeten, on iki giin tuttuklar
tespit edilmistir (K. 10, 29, 31, 4). Ayrica yoérede Muharrem orucunu on ii¢ giin
veya on bes giin tutan Aleviler de bulunmaktadir. Matem orucunu on {i¢ giin tutan
Aleviler on iki giiniinii, on iki imam hayrina diger bir giinlinii ise peygamberin kizi
Hz. Fatma’nin hayrina tuttuklarini ifade etmektedirler. Hz. Fatma i¢in tutulan orucu
daha ¢ok kadinlarin tuttugu belirtilmektedir (K. 16, 3, 9). Matem orucunu on bes
giin tutanlar, on iki giiniinii on iki imamlar i¢in, bir giiniinii Hz. Fatma i¢in ve son iki
giiniinii ise Miislim b. Akil ve ¢ocuklari i¢in tuttuklarini agiklamislardir (K. 10, 9).

Geleneksel Alevilikte oldugu gibi yorede yasayan Aleviler arasinda tutulan
oruglardan Muharrem aymdaki matem (yas) orucunu tutarken farkli uygulamalarin
oldugu goriilmiistiir. Bu ayda tutulan orug ibadetindeki asil gaye ¢ile ve zorluk ¢ekerek
Hz. Hiiseyin ve diger sehitlerin ¢ektikleri aciy1 ve istirabi anlamaktir (K. 29). Yore
Alevileri matem orucuyla ilgili olarak sunlan ifade etmislerdir: “Muharrem ayina
girildiginde aksama dogru gusiil abdesti alinty, Matem orucu igin niyet edilir ve gece
on ikiden sonra hi¢bir sey yenmez. Ciinkii Stinnilerin tuttuklar: oruglarda oldugu gibi
orug i¢in gece yarist sahura kalkma yoktur ve muharrem orucu siiresince insanlar i¢in
zevk, eglence ve rahatlik anlamina gelebilecek her seyden uzak durulur. Bu siirecte
kisi hi¢chir eglenceye katilamaz, esiyle yakinlagamaz, su icemez, tiras olamaz, kan
akitamaz, bigak kullanamaz, tirnak kesemez ve diinyalik islerden zaruri durumlar
disinda uzak durur.” (K. 18, 29, 31, 16).

Alevi taliplerden biri matem orucu siiresince Alevilerin diigiin, nisan gibi
eglenceleri yapmadigmi, higbir hayvan ve bitkiye zarar vermedigini belirterek
sunlar1 belirtmistir: “Hz. Hiiseyin’i sehit eden Yezid'in askerlerinin Hz. Hiiseyin'in
bagint alip top oynadiklar: ve miibarek basina kelle dedikleri i¢in yorede kelle olarak
bilinen sogan orug siiresi boyunca kesilmez ve yenmez. Ayrica igerisinden canli bir
varhk ¢iktigindan dolayr bu siire boyunca yumurta da tiiketilmez. Iftarlarda ¢ok sade
sayilacak sekilde yemekler yenir, suyun yerine sivi ihtiyaglarini giderecek ¢ay veya
ayran gibi icecekler igilir. Matem orucu siiresince siyah kiyafetler giyilmeye 6zen
gaosterilir ve kiyafet degistirmemeye dikkat edilir.” (K. 8).

Kureysan ocagina bagli dedelerden biri matem orucuyla ilgili sunlari aktarmistir:
“Muharrem ayimin birinde orucumuza baglariz ve altinci giinii dede olarak ben
iftar saati evimde bulunan Mekke den getirttigim zemzem suyunu iftar saati kéyde
orug tutanlara dagitarak bununla oru¢larini agmalarint saglarim. Orucun sekizinci
giintinde ise kdyiimiizde bir cemaat olusturulur ve on iki imam askina saz vurularak
deyis ve giilbenkler séoylenir. On ikinci giiniin dglen saatlerinde malzemesi on iki
cesitten az olmamak sartiyla asure ¢orbast yapilir ve komsulara dagitilir. Eger
asure ¢orbast on iki ¢esitten az nevaleden yapilirsa kesinlikle kabul edilmez. Bunlar
yapildiktan sonra matemimizi bitirir, banyo yapar ve tiras oluruz. Daha sonra Hz.
Hiiseyin’in oglu olan Zeynelabidin’in Kerbela'dan sag kurtulmasindan dolay siikiir
kurbani keser ve komgularimiza dagitiriz.” (K. 26).

Yore Alevilerinin bazilarina gore orug, farz olarak goriilmeyip Allah’a siikiir
amactyla insanlarin tercihine bagli bir ibadet olarak diistiniilmektedir. Ciinkii muharrem
aymdaki orucun ve matemin dnemine deginilmesine ragmen matem orucunun gok
fazla tutulmadig1 ve ifade edilen matem kurallarina uyulmadig: tespit edilmistir.
Matem orucunun daha ¢ok yasli olan az sayidaki dede ve talip tarafindan yerine



getirildigi, genglerin bilyiik bir kisminin ise bu orucu tutmadiklar1 goriilmiistiir. Ayrica
miilakatimiza katilan dede ve taliplerden birgogunun bu orucu 6nceden tuttuklar
ancak su an tutmadiklarin1 ve dnceleri uygulanan matem kurallarini giiniimiizde ¢ok
fazla uygulamadiklarimi belirtmislerdir (K. 6, 11, 30).

3.3. Diger Oruclar

Anadolu Alevileri arasinda 6zellikle bazi yasli kadinlar her persembe orug tutarlar.
Alevi ziimreler arasinda tutulan ve 48 persembe orucu olarak adlandirilan bu orug,
Ramazan ve Muharrem ay1 ile Kurban bayramlarina denk gelenler hari¢ haftanin her
persembe giinii Hz. Peygamber’in Mirac’a yiikselmesine duyulan saygi icin tutulan
diger bir orugtur (Uger, 2005, 324). Birdogan’a gére bu oru¢ Zerdiistlikkten ge¢mis
“Horde-Avesta” olarak bilinen yilin donen belli giinlerinde tutulan ve persembe
olarak Islami kilif giydirilen oructur (Birdogan, 1995, 188). 48 Persembe oruglari,
Islam inancinda 6nemli bir siinneti ifade eder. Bu uygulama, yilin 54 haftas1 oldugu
diistintildiiglinde, dort hafta Ramazan, Muharrem ve Kurban Bayrami haftalari ile
birlikte, yilin biitiin Persembe giinlerinde siinnete uygun bir sekilde oru¢ tutulmasi
anlamina gelir.

Kureysan ocag1 dedelerinden biri aksam ezaniyla birlikte su duay1 yaparak orucunu
actigmi ifade etmistir: “Bismi Sah Allah Allah, Yarabbi ellerimizi actik, boynumuzu
biiktiik sana yalvariyoruz dualarimizi ve tuttugumuz orucumuzu kabul eyle. Alemlerin
Rabbi olan Allah, onu habibi olan Hz. Muhammed Mustafa ve Ehl-i Beyt'i icin matem
tuttuk. Yarabbi goniillerimizi Ehl-i Beyt sevgisiyle nurlandir ve onlari bizlerden hosnut
eyle. llahi Yarabbi alemlere rahmet olarak yarattigin ve pak olduguna sehadet ettigin
Ehl-i Betin yiizii suyu hiirmetine birlik ve beraberligimiz daim eyle. Yarabbi Bedir 'den
Kerbela'ya, Kerbela’dan Canakkale’ye kadar tiim sehitlerimize rahmet eyle. Nimeti
celil, bereketi halil, habibi Hiida Resulu Kibriya serveri enbiya Muhammed Mustafa,
Sahi Aliyyel Murteza, Sehidi Hiiseyni desti Kerbela 'nin dostlarina sabiwr ver. Yezid ve
yvandaglarina lanet olsun. Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt icin matem tuttuk sen kabul
eyle Allah’im. Allah tan ola ciimlemizin olenleri igin ve Allah rizasi icin el Fatiha.”
(K. 22).

Yore Alevileri tarafindan tutulan diger bir oru¢ ise Hizir orucudur. Bu orug
genellikle subatin ikinci haftasi1 tutulmaktadir. Hizir orucunun tutuldugu giin sayisi
kisiden kisiye farklilik gostermektedir. Yorede Hizir orucunu c¢ogunlukla ii¢ giin
olmak iizere, bes veya yedi giin tutanlar da bulunmaktadir. Hizir orucundan bir
hafta 6nce musahibi olan Aleviler birbirlerini ziyaret eder, hediyeler gotiiriir ve
birbirlerinden helallik alirlar. Hizir orucuna baslanirken 6nemli olan orucun bitisini
subatin ikinci haftasindaki persembe giiniine denk getirmektir. Hizir orucunu tutanlar
sonraki giin, kurban keserek veya lokma yapip dagitarak bu ibadeti tamamlamis
olurlar (K. 5, 18, 29, 31). Hizir orucuyla ilgili olarak sunlar da aktarimistir: “Hizir
orucu mutlaka tutulmasi gereken bir orug olmadigindan yorede bu ibadeti ¢ok fazla
kimse yapmaz. Hizir orucunu ¢ogunlukla evlenme ¢agindaki gengler tutarlar. Ugiincii
giin gengler tuzlu seyler yiyerek uyurlar. Riiyalarinda onlara kim su ikram ederse
onunla evlenecegine inanirlar.” (K. 8).

Yore Alevileri arasinda ¢ok fazla bahsedilen oruglardan biri de Nevruz orucudur.
Bu orug genellikle 21 Mart’ta baglanarak dokuz giin tutulur. Ancak {i¢ giin, bes giin
veya yedi glin tutanlar da vardir. Nevruz orucunun bu tarihlerde tutulmasin sebebi
Hz. Ali’nin dogum ve 6liimiiniin mart ay1 igerisinde olduguna inanilmasidir. Ancak
bu orucun eskiden ¢ogu Alevi tarafindan tutuldugu, giiniimiizde ¢ok fazla bu ibadetin
yerine getirilmedigi ifade edilmektedir (K. 8, 3, 19). Ayrica 48 Persembe Orucu
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denilen ve Ramazan ayinimn igindekiler hari¢ her persembe orug tutan Aleviler de
bulunmaktadir (K. 31, 16). Bu oruglarin disinda Aleviler arasinda adak (vaad) ve
stikiir oruglarindan ayri cuma giinleri orug tutanlar da bulunmaktadir (K. 20, 29, 16).

Yorede yasayan Aleviler igin orug ibadetinin zahiri ve batini olmak {izere iki
anlami bulunmaktadir. Kisinin sabahtan aksama kadar hicbir sey yiyip igcememek
ve cinsi miinasebetten uzak durmasi orucun zahiri yonii iken, nefsini terbiye
edip goziinii haramdan, kulagini giybetten ve diger organlarii da benzer diger
kotiiliiklerden korumak da batini yoniidiir. Yore Alevileri arasinda Muharrem ay1
orug ile 6zdeslesmistir. Bu ayda Hz. Adem’den giiniimiize kadar birgok onemli olayin
meydana gelmesi, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi bu ay1 énemli kilmaktadir. Yorede
Muharrem ayida Aleviler arasinda on giin, on iki giin ve on bes giin orug tutanlarin
varlig1 tespit edilmistir. Ancak yoredeki miilakatlarimiza gore, basta gengler olmak
iizere, biiylik cogunlugun oru¢ tutmayi bir mecburiyet olarak gérmedigi ve orug
tutmadiklari goriilmiigtiir. Ramazan ayinda Kur’an-1 Kerim’in niiz0li ve Hz. Ali’nin
sehit edilmesi nedenlerinden dolay1 bu ayda ii¢ giin orug tutuldugu, Stinnilerin tuttugu
otuz gilinliikk orucun Hz. Peygamber doneminde olmayip halifeler doneminde ortaya
¢iktig1 diisiincesinin oldugu, yore Alevileri arasinda, ¢ok az olmakla beraber, Hizir
orucu, Nevruz orucu, Kirk sekiz persembe orucu, Adak ve siikiir orucu gibi gesitli
oruglar1 tutanlarin varlhigi goriilmiistiir.

4. Hac

Alevi kiiltiirel kaynaklarinda yer verilen temel Islami ibadetlerinden biri de hac
konusudur. Velayetname’de Hac1 Bektas Veli’nin hocas1 Lokméan-1 Perende’nin hac
ibadetini yaparken Kébe’de Haci Bektas Veli’yi gordiigii ve bu yiizden ona haci
unvanini verdigi anlatilir (Duran, 2014, 85-86). Kitab-1 Cabbar Kulu’nda hac ibadeti
bircok yerde namaz, orug ve zekat gibi ibadetlerle birlikte genel Islami anlayisa uygun
bir sekilde yapilmasi gereken bir ibadet olarak ifade edilmektedir (Cabbar Kulu,
2012, 167, 251, 272, 291). Erkannameler’de haccin yapilmasi gereken Allah’in bir
emri olarak bahsedilmis ve haccin farzlarina su sekilde yer verilmistir: Hac niyetiyle
ihrama girmek, Arafat’ta vakfe yapmak ve Kabe’yi tavaf etmek (Teber, 2008, 84).

Buyruk’ta ise Nefs-i Levvame’nin yedinci uzantis1 (Bozkurt, 2005, 140), seriat
makaminin ii¢ilincii kapist (Bozkurt, 2005, 177) olarak yer verilen hac ibadeti ile ilgili,
genel Islami anlayisla beraber talipler tarafindan miirsidin veya pirin ziyaret edilmesi
de hac olarak tanimlanarak farkli bir bakis agis1 ortaya konulmustur (Bozkurt, 2005,
47-48).

Bir yaklasima gore Kabe, Hz. Adem zamaninda insa edilmeden 6nce kizil bir tepe
goriintimiindeydi ve melekler oray: tavaf ediyorlardi. Hz. Adem buray insa ettikten
sonra bunun karsiliginda Allah’tan bir ihsan bekledi. Allah ise Hz. Adem’e iki ihsanda
bulundu. Birinci ihsan Hz. Adem’in soyundan kim oray1 ziyaret ederse Allah onlarin
tiim giinahlari1 bagislayacaktir. ikinci ihsan ise buray: ziyaret etmek istemesine
ragmen bazi mazeretlerden dolay1 ziyaret edemeyip onun yerine gevresinde bulunan
yoksul insanlarin ihtiyacini gideren kisilerin de Allah tiim giinahlarin1 bagiglayacaktir.
Ayrica Hz. Ibrahim’in Kébe’nin tamirini Ebu Kubeys, Tur-i Sina, Tur-i Zeyna, Liibnan,
Cudi ve Hira gibi baz1 peygamberler icin 6zel olan daglardan Cebrail’in yardimiyla
tag getirerek tamamladigini, bunun i¢in buranin kutsal oldugu ifade edilmektedir
(Kaleli, 1996, 160-162).

Her ne kadar Alevi Bektasi klasik kaynaklarinda hac ibadeti agik bir sekilde
dillendiriliyorsa da gliniimiiz Aleviliginde hac ibadeti cesitli sebeplere bagli olarak
farklilagsmistir. Alevi toplumunda hac ibadetini yerine getirmek icin Mekke ve



Medine’ye gitmek yok denecek kadar azdir. Aleviler bu ibadet i¢in daha ¢ok Hz.
Ali’nin Kufe’de bulunan kabrine ve Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da bulunan tiirbesine
gitmektedirler. Osmanli Devleti doneminde Kizilbaslarin hac ibadeti ig¢in Erdebil’e
gittikleri bilinmektedir. Aslinda Alevi toplumunda hac ibadeti i¢in belli mekanlar
ziyaret etmektense insanlarin gonliine girmenin veya pir kapisina varmanin daha
makbul oldugu diistiniilmektedir. Bir goriise gore Aleviler hac konusunda akilel
bir yaklasim sergileyerek Anadolu insaninin parasiin ve giiciiniin Arap ¢dllerinde
harcanmasinin dniine gegmis, bu gili¢c ve parayr kendi insanlari i¢in harcamalarina
vesile olmustur. Bu durumu anlatirken de ¢ogu zaman Haci Bektas Veli’ye ait oldugu
diistiniilen su dortliik 6rnek verilmistir:

Hararet nardadir, sacda degildir

Akil bastadir, tacda degildir

Her ne arar isen kendinde ara

Mekke’de Kudiis’te hacda degildir (Oz, 2005, 124-125).

Birdogan’a gore, Hac1 Bektas Veli’nin hacca gitmesinin amact, bu ibadeti yerine
getirmek degil, bu ibadetin mistik ve ulusal yonlerini inceleyerek hac cografyasini
Anadolu’ya tasimak istemesidir. Hac1 Bektas Veli bu ziyaretle giiniimiizde Hact
Bektas il¢esinde uygulanan hac ibadetinin temellerini atmistir (Birdogan, 1995, 303).

Aleviler kendi diisiincelerine uygun olarak hac ibadetinin zahiri anlami yaninda
batini yorumlar getirerek ibadetin 6zgiin halini degistirmislerdir (Rengber, 2016, 125).
Giintimiizde Alevi gruplar hac ibadetinin varligina inanmakla beraber ekseriyetle hac
ibadetini yerine getirmek i¢in Mekke’ye gitmemektedirler. Bunlarin bir kismina gore
insan kalbi Allah’1n evi oldugundan, insanlarin goniillerini kazanacak ameller yapmak,
Kabe’yi ziyaret etmekten daha makbuldiir (Uger, 2019, 327). Diger bir kisma gore;
Aleviler zor cografi sartlarda yasamaya mecbur birakildigindan ekonomik olarak
zay1f diismiis ve bu ibadeti yapacak zenginlige sahip olamamislardir (Kaya, 1993,
124).

Aleviler hac ibadeti i¢in Mekke’ye gitmemelerine ragmen orada yapilan bazi
uygulamalari iilkemizde basta Haci Bektas Veli tiirbesi olmak {izere bazi ziyaret
yerlerinde icra ederek hac ibadetini yerine getirdiklerini ifade ederler (Uger, 2019,
328; bkz. Bozkurt, 1993, 157-158; Er, 2006, 288-289; Bayrak, 1997, 360). Bu
diistincelerin diginda hac ibadetinin Allah’in kesin bir emri oldugunu ve ekonomik
giicii yeterli olan Alevilerin bu ibadeti yerine getirdiklerini ifade eden goriisler de
mevcuttur (Ozdemir, 2020, 139-140).

Bazi Alevilere gore insanm gonlii Allah’in tecelligdhi olmasindan dolayr bir
talibin, pirinin kapisina varmasi ve onu ziyaret etmesi fiziki hac ile aymidir. Ciinki
hac ibadeti eger Allah’a yakinlagsmak ise pir ve evliyalarin huzuruna varip onlarin
sohbetlerini dinlemek de Allah’in makamini ziyaret etmek gibidir (Kalug, 2023, 143).

Hac ibadeti hakkinda geleneksel Alevi diisiincesinin yorede yasayan Aleviler
tizerinde etkili oldugu goriilmiistiir. Diger ibadetlere oldugu gibi hac ibadetine de farkli
bir pencereden bakan ydre Alevileri, bu ibadet hakkinda goniilliiliik esasiyla beraber
batin1 bir anlayisa sahiptirler. Buna ragmen yodre Alevilerinin hac ile ilgili homojen
bir diisiinceye sahip olduklari sdylenemez. Genellikle hac ibadetinin Allah’in emri ve
Islam’1n bes sartindan biri oldugu ifade edilmesine ragmen yerine getirme noktasinda
kayitsiz bir tavrin oldugu sdylenebilir.

Yore Alevilerinin hac ibadetine karsi olan bu ilgisiz tavirlarinin en Onemli
sebeplerinden biri ekonomik sartlarinin elverisli olmamasidir. Kureysan ocagi
dedelerinden biri sunlart soylemistir: “Hac ibadeti Allah’in Kur’an-1 Kerim’de
yapilmaswn farz kildigi bir emirdir. Ekonomik durumu uygun olan herkesin mutlaka
hacca gitmesi gerekir. Benim ekonomik durumum iyi olsa mutlaka giderim. Ciinkii
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Mekke ve Medine benim ecdadimin kabirlerinin oldugu miibarek yerlerdir. Aleviler
hac ibadeti adina Kerbela veya Haci Bektas Veli'nin tiirbesine gidiyorlar. Ancak bu
gibi yerleri ziyaret asla hac ibadetinin yerini tutamaz.” (K. 3).

Yorede bazi dede ve talipler tarafindan hac ibadetinin Hz. Ibrahim zamanindan
beri yapildigi, Hz. Muhammed zamaninda Kabe putlardan temizlendikten sonra ayni
sekilde devam ettigi ifade edilmektedir. Hz. Muhammed déneminde yapilan hac
ibadeti gelirlerinin yoksul Misliimanlara pay edildigi ancak giiniimiizde ayni sartlarin
olmadig belirtilmektedir. Su an hac ibadetinin yapildig kutsal topraklara hiikmeden
ve Arap olan devlet yoneticilerinin hac ibadetinden gelen bu paralar sadece kendi
menfaatlerine uygun sekilde harcadiklarimi vurgulamaktadirlar. Bu nedenlerle
hac ibadeti i¢in de olsa bu kisilere para kazandirmanin dogru olmadigini ve hacca
gitmediklerini sdylemektedirler (K. 23).

Hac ibadetinin dini bir zorunluluk olmadigini, sadece Araplarin para kazanmasi
icin icad edilen bir ibadet oldugunu sdyleyen Aleviler de bulunmaktadir. Onlar, genel
Islami inanca gére Miisliimanlarin kiblesi ve Allah’in evi olarak Kabe’nin kabul
edilmesinin dogru bir diisiince olmadigini ileri siirmektedirler. Allah’mn sinirsiz bir
varlik oldugu ve bu yiizden onun belli bir mekanla sinirlandirilmasinin akla uygun
olamayacagini da belirtmektedirler (K. 11).

Basta namaz ve hac ibadeti olmak iizere bazi ibadet ve uygulamalarda kible
olarak kabul edilen Kébe’ye dogru yonelmenin dogru olmadigi, bu diinyada en kutsal
varlik olan insan oglunun asil kible oldugu ifade edilmektedir. Islam dini gelmeden
once Kabe’nin putlarla dolu oldugunu, oradaki Araplarin bundan ¢ok biiyiik paralar
kazandigin1 sdylemektedirler. Islam dini geldikten sonra da Araplarin bu kazanci elde
etmek i¢in Kabe’ye Allah’in evi ve buralar ziyaret etmeye de hac ibadeti dediklerini
vurgulamaktadirlar. Onlara gore hac, Allah igin yapilan bir ibadet degil Araplarin para
kazanmasi i¢in ¢ok giizel organize edilmis bir turizm etkinligidir (K. 16).

Hac ibadeti hakkinda yore Alevilerinin diger bir diisiincesine gore bu ibadet
Allah’1n bir emri olmayip Hz. Muhammed’in bir tavsiyesidir. Bundan dolay1 bu kadar
uzak ve mesakkatli bir yola gitmektense kapimizin dniindeki fakir ve yoksul insanlar1
goriip, gozetmek daha makbuldiir (K. 21, 31). Ciinkii Allah’in en degerli varlik olarak
yarattig1 insanoglunu mutlu etmek Allah nazarinda tiim ibadetlerden daha hayirlidir.
Bu diisiinceye gore asil kible Mekke’de bulunan Kébe degil insanin kalbidir. Asil hac
ibadeti ise hacda yapilan bazi uygulamalar degil, kendi kapimizin dniinde bulunan
fakir fukaranm ihtiyaglarmi karsilayarak onlarm kalbini kazanmaktir. Iste Allah
katinda asil hacilar bu isi yapanlardir (K. 31).

Yore Alevilerine gore eger hac ibadeti bir arinma ise kisi 6nce kendi nefsinden
baslamalidir. Hac ibadetini yapmak igin o yerlere gitmeden dnce kisi kalbini ve
nefsini her tiirli diinyalik islerden uzak tutmalidir. Anne, baba, akraba, dost ve
komsular ziyaret edilerek onlarin goéniilleri alinmali ve imkan dahilinde bu kisilerin
varsa ihtiyaglart giderilmelidir (K. 5, 27, 17).

Bazi yore Alevilerine gore hac ibadeti kendi inanglari agisindan énemli yerleri
ziyaret etmektir. Mekke, Medine ve Kabe Aleviler igin 6nemli yerler olmakla birlikte
hac ibadeti i¢in buralara gitmek sart degildir. Yore Alevileri icin Haci Bektas Veli
tirbesini ve Kerbela’y1 ziyaret etmenin hac ibadeti igin gidilen Arabistan’daki
yerlerden daha &ncelikli olarak kabul edildigi tespit edilmistir.

Uryan Hizir Ocagi’na mensup bir dede hac ibadetinin yapilmasi gerektigini fakat
gonliiniin Mekke’ye degil Kerbela’ya giderek haci olmak oldugunu belirtmistir
(K. 18). Baska bir dede ise Hz. Muhammed’in yasadigt yerlerin kendileri i¢in
degerli oldugunu ancak Kerbeld ve Haci Bektag Veli tiirbesine gitmenin Aleviler
icin daha 6nemli oldugunu vurgulamistir (K. 29). Yore Alevileri hac ibadeti i¢in



Arabistan diginda basta Kerbela ve Hact Bektas Veli Tiirbesi olmak {izere Tunceli ve
Erzurum’daki bazi yerlerin isimlerini belirtmislerdir.

Kureysan Ocagi’na mensup dedelerden biri sunlari aktarmistir: “Biz Aleviler
Zilhicce aymda Haci Bektas Veli Tiirbesi’ni ziyaret eder orada Kabe'de yapilan
uygulamalarin aymisimi yapariz. Oradaki en onemli uygulama ise delikli tastan
gecmektir. Ciinkii o tas kutsaldw;, giinahkdr olanlarin o tasin icerisinden ge¢mesi
miimkiin degildir. Ben ¢ok kilolu olmama ragmen rahatlikla gectim ama benden zayif
olan bir¢ok kisi onun i¢inden gecemedi. Bu durum onlarin ¢ok giinahkar oldugunu
gostermektedir. Ayrica bizler orada kurban keser ve dualarimizla Allah tan yardim
dileriz.” (K. 22).

Hac ibadeti yore Alevileri tarafindan farz bir ibadet olarak kabul edilmesine
ragmen bu ibadete karsi kayitsiz bir tutum takindiklari goriilmistiir. Yore
Alevileri Hac ibadetini bir arinma olarak kabul ettiginden Mekke ve Medine’ye
gitmeye gerek olmadigi, yasadiklar1 yerlerde yapacaklart amellerle de nefislerini
temizleyebileceklerini belirtmislerdir. Ayrica yoredeki bazi Alevilerin Haci Bektas
Veli’nin tiirbesini, Kerbela’y1 ve Tunceli sinirlan igerisinde bulunan Diizgiin Baba
tiirbesini ziyaret etmenin hac yerine gegecegini ifade etmislerdir.

5. Zekat

Zekat, sozlikte artma, aritma, c¢ogalma, bereketlenme ve Ovgii anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise, nisap miktar1 mala sahip olan Miisliimanlarin, Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de belirledigi kisilere belirli miktarda pay vermesine denir (Erkal,
2014, 1-5). Zekat ibadeti, Alevi yazil kaynaklarinda diger islami ibadetlerle birlikte
ve cogunlukla genel Islami anlayisa uygun bir sekilde ele alinmistir (Bozkurt, 2005,
33, 186; Cabbar Kulu, 2012, 167, 172, 240, 408; Kaya, 1993, 117). Bununla beraber
baz1 kaynaklarda bu ibadetin dort kapidan biri olan farikat sinirlari igerisinde batini
yorumlart yapilarak zekatin yol kardeslerinin birbirlerini veya pirlerini anmasi
ve ziyaret etmesi seklinde ifade edildigi goriiliir (Bozkurt, 2005, 48; Uziim, 2007,
144). Aleviler, zekat ibadetinin miktar1 ve cinsi konusunda herhangi bir sinirlamanin
olamayacagin ileri siirerek, her kisinin imkani dahilinde zekat vermesi gerektigini
savunmaktadirlar (Uger, 2019, 331; Yildiz, 2021, 265).

Alevi yazili kaynaklarinda genel Islami anlayisa uygun bir diisiince olsa da
Alevilerin giintimiizdeki uygulamalar1 farklidir. Alevi diisiincesinde zekat ibadeti
farz olmaktan ziyade kiiltiirel ve sosyal bir yardimlagsma olarak kabul edilmektedir
(Dogan, 2014). Zekat ibadetiyle ilgili “Biliniz ki ganimet olarak elde ettiginiz mallarin
beste biri Allah’a, peygamberine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolda
kalmislara aittir.” (Enfal 8/41) ayetini referans alan bazi Aleviler, gelirlerinin beste
birini Ehl-i Beyt hakk: olarak Hac1 Bektas Veli Dergahina, Anadolu’daki Kizilbaslarin
bir kismut ise talibi olduklar1 dede ve ocaklara verirler. Alevilerin verdigi bu yardim
Siilikteki “humus” gibi olmayip daha ¢ok “hakkullah, lokma ve karakazan hakki”
adiyla bilinen ve herkesin kendi imkanlar1 6l¢iisiinde yaptig1 yardimlardir (Rengber,
2019, 254-257). Alevilerde verilen zekéat ve sadakalar daha ¢ok Hakkullah olarak dede
ve ocaklara, “Kara Kazan Hakki” olarak dergadh harcamalari i¢in miirside, “Cerag
Hakk1” olarak da fakir ve yoksullara verilir (Figlali, 2006, 237; Yildiz, 2021, 265;
Uziim, 2007, 145; Rengber, 2014, 229).

Alevilerin zekat ibadetini genel Islami anlayisa gore vermemelerinin
sebeplerinden biri, zekat ibadetinin Arapga kokenli olmasi ve Tiirklerin onceki
dinlerinde bulunmamasidir (Oz, 2005, 124). Alevilerin eksiksiz bir sekilde devlete
vergi vermeleri ve bu vergilerin devlet eliyle fakirlere geri donmesi de diger bir sebep
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olarak gosterilir (Kaya, 1993, 117). Baz1 yazarlara gore zekat ibadetinin camiler
vasitastyla organize edilmesi, Alevilerin bu ibadetten uzaklasarak kendi diigiincelerine
uygun bir yardimlagma mekanizmasi olusturmalarina sebep olmustur (Oz, 2005, 124).
Alevilikte bu ibadetin yerine daha ¢ok yol kardesligi (musahiplik) kurumu araciligiyla
yardimlagmalar yapilmaktadir (Bozkurt, 1993, 157).

Yore Alevileri arasinda Islam’1n bes sartindan biri olan zekat ibadetinin bilinmesine
ragmen farkl disiince ve inaniglardan dolayr uygulanmadigi goriilmiistiir. Yore
Alevileri agisindan ¢ok énemli bir yeri olan yardimlasmanin Islami anlayistaki zekat
ibadeti gibi belirli sartlar1 tasima gibi bir zorunlulugu yoktur. Miilakatimiza katilan
Aleviler zekat ibadeti ile ilgili olarak sunlari aktarmiglardir: “Aleviler arasinda zekat
adinda bir yardimlasma ibadeti yoktur ve hi¢bir Alevi bu ibadeti yerine getirmez.
Ancak Alevilerin kendi aralarinda olusturdugu yardim kurumlart bulunmaktadw:. Bu
yardim kurumlarinin basinda “lokma” ve “hakkullah” gibi yardimlagma miiesseseleri
gelmektedir. Bu yardimlar verilirken herhangi bir 6l¢ii veya kural bulunmamaktadwr.”
(K. 19, 32, 5).

Hakkullah olarak ifade edilen yardimlagma sekli yore Alevileri arasinda oldukga
yaygindir. Hakkullah, Alevilere gore Allah lokmasi anlamina gelmektedir. Bazi
yorelerde buna “kara kazan hakki” veya “ciralik” da denilmektedir. Alevi dedeleri
Aleviligin edep ve erkanini taliplerine 6gretmek igin miiritlerinin bulundugu yoreleri
gezer, onlara nasihatler verir. Bunun karsiliginda dedeye bagli olan talipler de sahip
olduklar1 imkan dahilinde dedeye para veya onun ihtiyacini karsilayacak hediyeler
verirler. Dedeye verilen bu para veya hediyeler igin belirlenmis herhangi bir sinir
yoktur. Herkes kendi biit¢esine ve gonliinden gegene gore verir. Dedelerin taliplerinden
hakkullah alabilmesi i¢in mutlaka o taliplerini egitmis, yola ve erkdna davet etmis
olmasi gerekmektedir. Eger dede bunlari yerine getirmemisse aldigi hakkullah ona
haram olur (K. 29, 8, 26, 31, 20, 4).

Dedeler tarafindan hakkullah olarak toplanan yardimlar belli bir diizen
cergevesinde Hact Bektag Veli dergahina, yoksul ve fakir Alevi ailelerine verilirken
bu yardimlarin belli bir miktarini da dedeler kendileri igin ayirirlar. Uryan Hizir ocag
dedelerinden biri bu yardimlagmayla ilgili olarak sunlar1 aktarmistir: “Her talip bagh
oldugu dedesine yilda bir kereye mahsus olmak iizere on iki kurug para verir. Dede
ise topladigr bu paramin yarisini Haci Bektas Vell dergdhina génderir. Geriye kalan
paramin yarisini da yoksul ailelere dagitir. Diger geri kalan kismini ise eger ihtiyaci
varsa kendi i¢in ayirabilir. Ama ekonomik durumu iyi ise onu da fakirlere dagitir.” (K.
18). Burada dedeye verilen ve on iki kurus olarak sdylenen miktar sadece sembolik bir
rakam olup verilen hakkullah miktari zamanin sartlarina uygun bir paradir.

Yoredeki bazi dedeler eskiden taliplerini her yil ziyaret ettiklerini ve onlarin
da kendilerine hakkullah verdiklerini belirtmektedirler. Ancak giinlimiizde bu
yardimlagma kurumunun gecerliligini yitirdigini, dedelerin taliplere gitmedigi gibi,
taliplerin de dedelere bu yardimi yapmadiklarmi ifade etmektedirler (K. 29). Yorede
yasayan taliplerin bir kismi ise baz1 dedelerin bu yardimlar1 geregi gibi harcamadigi
ve suistimal ettiklerini, onlarin bu yardimlari sadece kendi menfaatleri dogrultusunda
kullandiklarini ileri siirmektedirler (K. 11, 15).

Yore Alevileri arasinda ¢ok yaygin olarak bilinen ve uygulanan diger bir
yardimlasma tiirii ise lokmadir. Genellikle cem torenleri ve diger bazi dnemli giinlerde
bir araya gelen kisiler tarafindan hazirlanan yagli kete i¢in bu isim kullanilmaktadir.
Ancak Alevilerin yardim olarak ve Allah rizas1 igin verdikleri her sey i¢in de lokma
kelimesi kullanilmaktadir. Alevi toplumunda sevingli bir haber alindiginda veya
giizel bir olay yasandiginda Allah’a tesekkiir etmek i¢in yoksullara, ¢ocuklara veya
komsulara biiyiik kiiciik her tiirden hediyeler dagitilir. Ayrica kétii bir olay meydana



geldiginde Allah’tan yardim gelmesi i¢in de aymi sekilde yardim edilir. Alevi
toplumunda yapilan bu yardimlarin hepsine birden lokma denir (K. 32, 15).

Yorede yasayan dedelerden biri yardimlagmayla ilgili olarak sunlar1 aktarmigtir:
“Zekdt ibadeti toplum tarafindan yanhs uygulanmakta ve bu da insanlar arasinda
ayrimciliga sebep olmaktadir. Ciinkii zenginlerin zekdtini verip cenneti kazandigina,
fakirlerin boyle bir sansimin olmadigina inanilmaktadir. Oysa bu durum Allah’in
adaletine uymamaktadir. Alevilerde ise zenginler ve fakirler giiciiniin yettigi ol¢iide
zekatim veya lokmasini verirler. Zekat illa para veya benzeri bir seyle yapilan bir
ibadet degildir. Ekonomik giicii olmayan kisilerin zekdti ise peygamberi anmak,
insanlara karsi giiler yiizlii olmak ve Allah’a yapacaklar: dualaridir.” (K. 16).

Yore Alevilerinin zekat ibadetini bilmelerine ragmen uygulamada genel Islami
anlayistan farkli bir uygulamaya yoneldikleri goriilmiistiir. Aleviler arasinda 6nemli
bir yeri olan yardimlagmanin zekéat gibi belirli sartlari tasima zorunlulugu yoktur.
Herkes sahip oldugu ekonomik giice gore istedigi kadar yardimda bulunabilir. Y6rede
onemli yardimlagma ibadetleri olarak lokma ve hakkulah vardir ki, bunlar1 verirken
herhangi bir sinir olmayip herkes istedigi miktarda verebilir.

6. Kurban

Allah’a yakinlasmak amaciyla yilin belirli vakitlerinde, belirli sartlar1 tasiyan
hayvanlar1 ibadet niyetiyle kesmeye kurban denir (Giig, 2002, 26/433-435). Kurban
inanci Paleolitik (Tas Devri) ¢agdan beridir insanlarin doga iistii gii¢lere yakinlagmak,
onlarin gazabindan korunmak ve yardimlarmi alabilmek i¢in uygulanan dini bir
uygulamadir. Kurban ibadeti daha ¢ok adak uygulamasi ile ortaya ¢cikmustir. insanlarin
bir dileginin olmasi veya kotiiliiklerden korunmasi sonucu vaat edilen geyin inanilan
kutsal varliga sunulmasidir ki bu sunum genellikle kurbanla olmustur (Bozkus, 2006,
230-231). Kurban ibadeti ilk olarak Hz. Adem’in ¢ocuklar1 olan Habil ve Kabil ile
baslayip gilinlimiize kadar devam etmistir. Giliniimiizde ise sadece Miisliimanlarin
yerine getirdigi bir ibadet olarak bilinse de farkli inan¢ topluluklarinda da degisik
sekillerde varligin1 devam ettirmektedir (Yildiz, 2019, 135-151).

Aleviligin temel 6gelerinden biri kurban ibadetidir. Ciinkii Aleviligin neredeyse
hicbir dini uygulamasi kurban olmadan yapilamaz. Kurban kesmedeki asil gaye ise
basta Allahu Teala olmak iizere evliya ve erenlerle iletisime gegebilmektir. Bunun en
etkin yolu ise onlar i¢in kurban kesmektir (Yildirim, 2020, 293). Alevi toplumunda
kurban, “lokma”, terciiman” veya “riza lokmasi1” gibi terimlerle isimlendirilirken
kurban kesme islemine ise “tiglamak” denilmektedir (Er, 2006, 165-175). Kurban
i¢in “tercliman” kavraminin kullanilmasinin sebebi, ahirette kurban olarak kesilen
hayvanin sahibine yol gosterecek, hayir ve dualarinin kabuliinde aracilik edecek
olmasidir (Tiirkdogan, 2004, 84).

Alevilikte diger ibadetlerde oldugu gibi kurban ibadetinin batini yoniine vurgu
yapilmaktadir. Bu diisiinceye goére bedenler yaratilmadan once ruhlar aleminde
Allah tarafindan “Hak Kurbani” olarak Hz. Hiiseyin segilmistir. Giliniimiizde
kesilen kurbanlar tipki Hz. Hiiseyin gibi kesen kisilerin Allah’a kurban olmaya
hazir oldugunun sembolik ifadeleridir. Kabe’nin siyah ortiiler iginde olmasi ve ona
“kara donlu Beytullah” denmesinin sebebi Hz. Hiiseyin ve diger kurbanlar igin yas
tutmasidir. Ayrica bagrinda Hacerii’iil-Esved gibi siyah bir tasi bulundurmasi, bu
kurbanlarin acisini iginde yasayan insanlarin sembolik ifadesidir (Oytan, 1945, 264).

Alevilerde kurban ibadetinin ilk ortaya ¢ikis Hz. Tbrahim zamanina gétiiriilmekle
birlikte, kurbanlik hayvanin kesiminden yenmesine kadar olan uygulamalarda bir¢ok
farklilik goriilmektedir (Bozkurt, 1993, 164-166). Kurban tiglama olarak ifade
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edilen bu ibadette kurban kesildikten sonra kaninin énceden hazirlanmig bir gukura
akitilmasi, kemiklerinin kirilmadan ve i¢ organlarinin bir kefene veya kurbanin
derisine sarilarak dualarla gémiilmesi eski Tiirk inanglarmi akillara getirmektedir
(Birdogan, 2019, 331). Ciinkii Islam’dan once kurban, Tiirkler arasinda oldukga
yaygm bir uygulamaydi. Tiirkler Islam’dan &nce kestikleri kurbanlarini genellikle
atalarinin ruhuna, giinese, aya, ziyaretlere ve yatirlara, bazi kutsal daglara, agaglara
ve irmaklara adamaktaydilar (Ocak, 2002, 62-130).

Islam &ncesi dénemde Tiirkler ve Mogollar kurbanin kemiklerini kirmaz,
kopeklere atmaz ve kaybetmezlerdi. Kurbanin kemikleri dikkatli bir sekilde muhafaza
edilir, daha sonra kurbanin derisine sarilarak insanlarin ayaklariyla basmayacagi
hassas bir yere gomiiliirdii. Ciinkii kurban edilen hayvanlarin bu kemiklerle birlikte
tekrar dirilerek Tanr1’ya ulasacagina inanilirdi. Bu inancin etkisiyle eskiden Tiirklerin
diismanlarimi 6ldiirdiikten sonra tekrar dirilip kendilerine zarar vermemeleri igin
bedenlerini yaktiklar1 bilinmektedir (Ocak, 2002, 171).

Bulut, Alevi toplumunda yapilan kurban kemiklerinin kirilmadan gdmiilmesinin
Zerdiist inanglarinda var olan bir uygulamanin devami oldugunu belirtmektedir.
Ayrica Alevilerdeki bu uygulamanin Alevi toplumunun liderlerinden biri olan Ebu
Miislim Horasani’nin (6.755) inang diinyasinda var olan “ruh gogii”, (61diikten sonra
geri donme) veya Alevi toplumundaki karsiligiyla “devir” veya “don degistirme”
inanglariin kaynagi oldugunu da ifade etmektedir (Bulut, 2011, 497).

Alevilerde kurbanlar genellikle canli ve cansiz, igeri ve disar1 kurbanlari olarak
isimlendirilir. Kesilen hayvanlar i¢in canli kurban, tdérenlere getirilen yiyecekler
i¢in ise cansiz kurban ifadeleri kullanilir. Cem torenlerinde kesilen kurbanlara igeri,
bunlarin disinda Kurban Bayrami ve ziyaret gibi yerlerde kesilen kurbanlara ise disari
kurbanlar1 ad1 verilir (Uger, 2019, 332).

Alevilerde kurban olarak kesilecek inek, kog¢, koyun, horoz ve tavuk gibi
hayvanlara dnce abdest aldirilir, daha sonra tuz ve su verilerek kibleye dogru yatirilir
ve kurban duasi okunduktan sonra kesilir. Kesilen kurban eti dagitilmaz tamami
pisirilerek oradakilere ikram edilir (Yildiz, 2021, 272-273). Bunun sebebi ise Alevi
toplumu arasinda birlik ve beraberlik ruhunu artirmak ve kurban kemiklerinin
kaybolmasina engel olmaktir. Sadece hasta ve yash olup ceme katilamayan kisilere
kurbanin kemiksiz kismindan pay gonderilebilir (Er, 2006, 165-175). Ayrica Alevilerin
kurbanliklar1 genellikle hayvanlarin erkeklerinden kesilir. Benzer sekilde Kirgizlarin
disi hayvanlar1 kurban kesmedikleri ve eski Tiirk destanlarinda da kurban olarak kog
gibi erkek hayvanlarin se¢ildigi kaydedilir (Karaoglan, 2007, 133-149).

Genel Islami anlayigtan farkli olarak bazi Alevi gruplarinda horoz ve tavuk
gibi kiimes hayvanlarinin kurban olarak kabul edilmesi dikkat ¢ekmektedir (Gezik,
2000, 206-207; Melikoff, 1998, 126-254; Danimarka Alevi Birlikleri Federasyonu,
2008, 56). Anadolu Alevileri arasinda adak kurbani olarak kesilen horoz ve tavuklar
“Cebrail” olarak isimlendirilir. Bunun kaynagi olarak su olay anlatilir: Cebrail
yaratildiktan sonra seksen bin yil ugar ve nurdan yaratilmis bir kandilin tizerine konar.
Yorgunlugundan dolayi kendisinde terler akar ve bu terlerinden beyaz kopiikler olusur.
Olusan bu beyaz kopiiklerden de horoz ve tavuklar meydana gelir. Iste bu nedenle bazi
Aleviler horoz ve tavuklar1 adak kurbani olarak kesmektedirler (Er, 2006, 165-175).

Alevi gruplarda Kurban Bayraminda kesilen kurban, Muharrem ayinda kesilen
Matem Kurbani ve Nevruz Kurbani basgta olmak iizere; ikrar ceminde, musahiplik
ceminde ve gorgii ceminde de kurbanlar kesilir (Kaya, 1993, 118). Ayrica Abdal Musa
(Birlik) kurbani, diiskiin kaldirma kurbani, adak kurbani, dardan indirme kurbani ve
Hizir ayinda kurbanlar kesilir (Ozdemir, 2020, 265). Kurban edilecek hayvanlarin
hasta, sakat, hamile ve yasinin kii¢lik olmamasi gerekir (Danimarka Alevi Birlikleri



Federasyonu, 2008, 56). Kurban, kesilmeden birkag giin 6nce 6zel besiye alinir, sevilir
ve ona 0zel bir ilgi gosterilir. Cem meydanina getirilerek onun igin {i¢ diivaz okunur,
ona su ve tuz verilir. Kurban edilecek hayvanin titreyerek veya ii¢ kere meleyerek hazir
olduguna dair isaret vermesi gerekir (Bodrogi, 2012, 191). Kurban edilecek hayvan
i¢in su dua okunur: “Allah-Allah, Allah-Allah, kurbanlarimiz kabul muradimiz hasil
ola, lokmamz hak dergihina yazila, kaza ve belaya kalkan ola. Uglerin, beslerin,
yedilerin, kirklarin, Hak Muhammed Ali’nin sefaatinden mahrum eylemeye. Sah’t
Merdan yardimcimiz ola, gercege hii miimine ya Ali. Allah’u Ekber, Allah’u Ekber
Lailahe Illallahu Vallahu Ekber, Allah>u Ekber Velillahil hamd.” (Yildiz, 2021, 107-
108).

Yore Alevileri arasinda en yaygin olarak yapilan ibadetlerin basinda Kurban
uygulamasi gelmektedir. Islam dininde oldugu gibi diger dinlerde de énemli bir yeri
olan kurban ibadetinin yoredeki Alevilere gére Hz. Ibrahim zamanindan baslayarak
giiniimiize kadar devam ettigi kabul edilmektedir. Kurban ibadeti daha ¢ok yore
Alevileri i¢in 6zel ve kutsal sayilan zaman ve mekanlarda yaratanin hosnutlugunu
kazanmak, ondan dua ve isteklerde bulunmak i¢in sahip olduklar1 maddi imkanlar
cercevesinde bir hayvan kesip onu diger insanlarla paylasma etkinligidir. Ayrica
kisilerin i¢inde bulunduklari zor zamanlardan kurtulmak, dogal felaketlerden
korunmak ve 6lmiis olan gegmislerinin ahirette kurtulusa ermesi i¢in kurban ibadeti
Tanri ile insanlar arasindaki en dnemli iletisim yollarindan biridir (K. 14).

Geleneksel Islami anlayistaki kurban ibadeti ile Erzurum’da yasayan
Aleviler arasinda bulunan kurban anlayisi bazi kiiciik farkliliklar disinda biiytik
benzerlikler gostermektedir. Hatta Aleviler arasinda kurban ibadetinin Siinni
kesime gore daha fazla yaygin oldugu ve bu ibadete ¢ok daha fazla ehemmiyet
gosterildigini sdyleyebiliriz. Kurban ibadeti ile ilgili olarak ydrede yasayan Siinni ve
Aleviler arasindaki farkliliklardan biri bu ibadetinin kékeni ile ilgilidir. Genel islami
diisiincedeki anlayisa gére Hz. Ibrahim’in Allah igin kurban etmek istedigi oglu Hz.
Ismail’dir. Ancak yore Alevileri bunun dogru olmadigim1 Hz. Ibrahim’in, oglu Hz.
Ishak’1 kurban etmek istedigini, Allah’in Hz. Ishak yerine gokten bir kog indirdigini
ifade ederek kurban ibadetinin baglangici olarak bu olay1 kabul etmektedirler (K. 22).
Yoredeki bazi Aleviler ise kurban ibadetinin kaynagi hakkinda farkli bir diisiince
ortaya koyarak Alevi yolunun ve Islam dininin ilk kurbaninin Hz. Hiiseyin oldugunu
ve kendilerinin de bu yolu takip ettikleri i¢in kurban kestiklerini ifade etmektedirler
(K.27).

Yore Alevilerin bir kismina gore kurban ibadeti farz degildir. Kisinin kendi
istegine bagli olarak belli ekonomik duruma sahip olan kisilerin Allah’in rizasini
kazanmak i¢in yaptig1 bir ibadettir. Ancak kurban olacak hayvanlarin baz1 sartlari
tagimast gerekmektedir. Yorede kurban edilecek biiyiikbas hayvanlar i¢in “burak”
kavrami kullanilirken kiigiikbas hayvanlar igin “kurban” kelimesi kullanilmaktadir.
Biiyiikbas hayvanin kurban olabilmesi i¢in ii¢ Kurban Bayrami’n1 gérmesi, kii¢iikbas
hayvanlarin kurban olabilmesi i¢in de ii¢ yasina girmesi gerekmektedir (K. 34).
Kurban kesecek kisi hayvanin en giizelini ve en siisliisiinii tercih etmelidir. Ciinkii bu
kurban her tiirlii nimeti veren Tanri i¢in kesilmektedir (K. 9). Biiyiikbas ve kii¢likbas
hayvanlarin diginda 6zellikle tavuk ve horoz gibi hayvanlarin kesinlikle kurban
olmadig1, bunu kabul edenlerin Islam dinine iftira attiklar1 bazi Alevilerce ifade
edilmektedir (K. 3).

Erzurum’da yasayan Alevilerin kurban hayvanini keserken uyguladiklar bazi
kurallar vardir. Bu kurallar yerine getirilmezse kesilen hayvanin kurban olarak kabul
edilmeyecegine inanilmaktadir. Bu kurallar {izerinde ciddi sekilde durmalarinin
6nemli sebeplerinden biri Siinnilerin Alevilerle ilgili olarak bu konuda ileri siirdiikleri
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iddialardir. Yore Alevilerine gore, Siinnilerin bilyiik bir kisminin Alevilerin herhangi
bir hayvanm keserken Allah’in adin1 anmadiklarini, dolayisiyla kestikleri hayvanin
etini yemeyi helal gormediklerini iddia etmektedirler (K. 18). Bu konuyla ilgili
olarak dedelerden biri sunlar1 aktarmistir: “Ben kurban eti dagittigim zaman Siinni
kardeslerimize soruyorum eger yiyecekseniz alin diye. Ciinkii bazilari yiiziimiize karsi
hayir demezler ancak arkamizdan kurban etini gotiiriip ¢ope atarlar. Biz bu duruma
gergekten ¢ok iiziiliiyoruz. Sebep olarak da bizim kurbanimizi keserken Allah’in adini
anmadigimizi ve besmele ¢ekmedigimizi éne siirverler. Bu tamamen yanhsg bir diigiince
¢tinkii biz tekbir almadan hi¢bir hayvani kesmeyiz.” (K. 22)

Yorede Alevi toplumu i¢in Kurban Bayrami {i¢ giindiir ve kurbanlar ancak bu
ii¢ giin i¢inde kesilebilir. Kurban olacak hayvana ¢ok giizel davranilmali ve asla
incitilmemelidir. Kurban olmadan 6nce hayvan temizlenmeli ve karni doyurulmalidir.
Ozellikle gorgii cemlerinde kesilen kurbanlara abdest aldirilmaktadir. Kurban kesecek
olan kisi eger kurban duasini bilmiyorsa mutlaka bir dede veya bilen birini kurbanin
basma gotiirmelidir. Hayvan kesilmeden Once kurban duasi okunmali ve tekbir
getirilerek kurban kesilmelidir (K. 26). Baz1 koylerde ise kurban kesilmeden 6nce
kurbanin bir kulagina ezan, diger kulagina Ayetel Kiirsi okunup daha sonra tekbir
getirilerek kurban kesilmektedir (K. 4).

Cat ilgesindeki Alevi koylerinde 6zellikle cenaze merasimlerinde hocalik yapan
taliplerden biri kurban kesimiyle ilgili olarak sunlar1 aktarmistir: “Bu kdylerde hig
kimse hoca veya dede olmadan kurban kesmez. Mesela yan kéyde dede veya hoca
olmazsa bayram giinii beni gelip arabayla gotiiriiler. Orada kurbanin baginda Enam
Suresi’nin 79. ayetinin Arapg¢asini okur, duasini yapar ve kurbani keseriz. Bu sekilde
herkesin kurbanmini keseriz. Daha sonra da koyliiler bana hediye olarak kurban payi
gonderirler.” (K. 10). Dede Garkin Ocagi dedelerinden biri kurbanin duasini séyle
vermektedir: Allah Allah, Tekbiri Halil, Fermani Celil, Gerdan: Mikail, Can Ismail,
Delili Cebrail. Lailahe illallah, Muhammed Resulullah, Aliyyen Veliyyullah, Allahu
Ekber, Allahu Ekber Lailahe illallahu Allhu Ekber, Bismillahi Allahu Ekber (K. 35).

Yorede Alevi ve Silinniler arasinda kurban ibadeti uygulamasindaki diger bir
farklilik ise burak olarak adlandirilan biiyiikbag hayvanin hisse meselesidir. Siinniler
arasinda iki yasini doldurmus olan biiyiikbas hayvani yedi kisi ortak olabilir. Ancak
yoredeki Aleviler arasinda bu uygulama farkli sekilde uygulanmaktadir. Alevilerde
biiyiikbag hayvani yedi kisi ortak kesemez. Ancak kesen kisi bu diinyadan go¢ etmis
inang dnderleri, akrabalar1 ve istedigi kisileri niyet ederek onlar adina hisse kesebilir.
Konuyla ilgili olarak taliplerden biri sunlar1 aktarmistir: “Alevilerde kurbani giicii
yeten kigilerin kesmesi gerekir. Giicii yetmeyenler icin béyle bir zorunluluk yoktur.
Ben genellikle biiyiikbas hayvan keserim. Stinniler gibi ortaklasarak kesmeyiz. Ben
kurbanimi keserken diinyadan gé¢ etmis kisiler i¢in niyet ederim. Mesela kurbanimin
bir hissesini Hz. Muhammed Mustafa icin, bir hissesini Hz. Hiiseyin i¢in, baska bir
hissesini vefat etmis babam igin niyet ederim. Bu sekilde kurbanimi yedi kisi i¢in
niyet ederek keserim.” (K. 8). Yorede Siinni toplulukla yakin iliskide bulunan bazi
Alevi kdylerinde Siinnilikteki uygulamanin yapildigi, biiyiikbas hayvanlarin ortaklaga
kesildigi de ifade edilmistir (K. 6).

Yore Alevileri arasinda kesilen kurban etinin paylasiminda da &nemli bazi
hassasiyetler gozetilmektedir. Kurban etinden ilk dnce kesen aile bireylerinin yemesi
gerekir. Daha sonra hastalar, yaslilar, hamileler ve yetimlerin pay1 ayrilarak gonderilir
(K. 26). Kurban eti yasanilan yerdeki hane sayisina gore tartilarak posetlenir. Zengin
veya fakir ayrimi yapilmadan kesilen kurbanin eti herkese dagitilir. Bu konuda
Siinnileri elestiren dedelerden biri sunlari belirtmistir: “Kurban fakirler igin kesilmeli
ancak Stinniler kestikleri kurbani alip posetleyip dolaplara dolduruyorlar ve sadece



kendileri yiyorlar. Bu sekilde Allah’in rizasim kazandiklarint iddia ediyorlar. Ama
biz kurban kestigimizde hak kantar: adin verdigimiz tarti ile tiim kdy halkina esit bir
sekilde paylastiririz. Komsularimizla kiis olsak da onlarin paylarint teslim ederiz.”
(K. 4). Alevi geleneklerine gore kesilen kurban eti en fazla ii¢ giin evde kalabilir. Ug
giiniin sonunda tiim kurban etinin dagitilmis olmas1 gerekmektedir (K. 29, 8, 4).

Erzurum yoresinde yasayan Alevilerde farkli zamanlarda ve farkli gayelerle
kesilen bir¢ok kurban bulunmaktadir. Y6re Alevileri arasinda en yaygin olan kurban,
Kurban Bayrami giinii kesilendir. Bayram giinii Alevilerin ¢ogunlugu yasadiklari
yerlerdeki camilere, yoksa en yakinda bulunan Siinni kdylerdeki camilere giderek
bayram namazini kilarlar. Az sayida da olsa cemevi bulunan 6zellikle Hinis ilgesinin
koylerinde cemevine giderek dedenin yaptigi sohbeti ve kurban ibadetiyle ilgili
bilgilendirmeyi dinledikten sonra kurbanlarim keserler. Ozellikle baz1 yash Aleviler
Kurban Bayraminin birinci giinii sabah kahvalti yapmayip orug tuttuklarini, kurban
etiyle orucun agilmasinin biiyiik sevap oldugunu ifade ederler. Kurban Bayraminin
sadece ilk {i¢ gliniinde kurbanlar kesilebilir (K. 23, 6, 28).

Yore Alevileri arasinda uygulanan diger bir kurban ise Muharrem orucundan
sonra kesilen kurbandir. Bu kurban Kerbeld’dan canli kurtulan ve on iki imamin
soyunu siirdiiren Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynelabidin’in sag kurtulmasi hatirina kesilen
stikiir kurbanmidir (K. 29). Bu kurbanla ilgili diger kurbanlardan farkli bir uygulama
yapilmaktadir. Yorede bu kurbani genellikle ekonomik durumu iyi olan dedeler
kendi imkanlar1 dahilinde evlerinde keserler. O aksam taliplerine haber vererek
dedenin evinde bir cem tdreni diizenlenir, gelen taliplere ikram edilir. Cem térenine
gelemeyen yasli ve hastalara pay ayrilarak gonderilir. Kurban edilen hayvanin kani da
kutsal oldugundan bir ¢ukur agilarak oraya akmasi saglanir ve derisiyle birlikte iistii
kapatilir. Kesilen kurbanin kemikleri kesinlikle kirilmaz. Kurban eti suda haslanarak
ve ¢ok hassas davranilarak kemikler etten ayrilir. Kurbanin tim kemikleri bir araya
getirilir, hatta kendisine pay gonderilen kisilerin etinde kemik varsa onlar da gelene
kadar beklenir. Daha sonra kirilmayan bu kemikler bir kefene sarilir, dede taliplerle
birlikte bu kefenlenmis kemikleri bir mezar agtirarak sanki bir cenaze defnediliyor
gibi dua ve deyislerle listiinii toprakla kapattirir (K. 22).

Erzurum Alevileri arasinda kesilen kurbanlardan biri de adak kurbanidir. Bu
kurbanin kesilmesinin herhangi bir zamani1 yoktur. Bu kurban daha ¢ok bahar ve yaz
aylarinda Aleviler igin kutsal sayilan tiirbelerin oldugu yerlerde kesilir, dualar edilir
ve ikramlarda bulunulur. Tiirbeler disinda kisiler evlerinde veya farkli yerlerde bu
kurbani kesebilirler. Adak kurbani kisinin herhangi bir dileginin meydana gelmesi
halinde Allah i¢in kurban kesmeye s6z vermesidir. Siinni anlayistaki diisiincenin
aksine Alevilikte kesilen adak kurbaninin etinden kesen kisi yiyebilir.

Alevi taliplerden biri adak kurbani ile ilgili olarak sunlari aktarmistir: “Adak
kurbani kesecek kisi bir giin 6nceden komsu ve akrabalarina yarin kurban kesecegini
miisait olan herkesi davet ettigini haber verir. Katilmak isteyen kisiler de imkanlar1
dahilinde lokmalarint hazirlayarak bu kurban uygulamasina giderler. Tiirbe veya
benzer yerlerde kurban kesilir, dualar edilir ve bazi zamanlar eglenceler de yapilabilir.”
(K. 11).

Erzurum’da yasayan Alevilerin bahsettigi diger iki kurban tiirli de Hizir kurban1 ve
Nevruz kurbanidir. Hizir kurbani, hizir orucunun tutuldugu haftanin persembe giinii
kesilir. Eger yer miisaitse ve dede varsa cem toreni diizenlenir, kesilen kurban eti torene
katilanlara ikram edilir. Nevruz kurbani ise Hz. Ali’nin dogdugu zaman olarak kabul
edilen mart ayinda tutulan dokuz giinliik orucun sonunda kesilen kurbandir (K. 29,
3). Erzurum’da Alevilerin yasadig1 bazi yerlerde cem yapilacak cemevi veya benzer
yerlerinin olmamasi veya cemi ydnetecek yeterlilige sahip dedelerin eksikliginden
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dolay1 cem torenleri ve bu tdrenlerde kesilen kurban uygulamalari yapilamamaktadir.

Yore Alevileri arasinda en yaygin ibadet olan kurban, ekonomik durumu iyi olan
kisilerin istegine bagli olarak bir dua ve istekte bulunmak veya kotiiliikten korunmak
amaciyla {izerine Allah’in ismi anilarak kesilir. Kurban ibadeti Hz. Ibrahim’in oglu
Hz. Ishak’1 kurban etmek istemesiyle basladigina inamlir. Aleviler kendileri igin
onemli sayilan giinlerde, bazi cem torenlerinde, tiirbe ziyaretlerinde ve o6zellikle
Kurban Bayrami giinlerinde kurbanlarini keserler. Biiyiikbas hayvanlar1 yedi hisse
olarak kesmek yore Alevileri arasinda farkli sekilde uygulandigi, kurbani kesen kisinin
6lmiis olan kisileri hisseye katarak onlarin niyetine kestigi goriilmiistiir. Ayrica yore
Alevileri kurban etinin tamaminin dagitildigini ¢iinkii bu etin evde ii¢ giinden fazla
kalmasinin haram oldugunu ifade etmislerdir. Yore Alevileri Hz. Hiiseyin’i Islam’in
ilk kurbani olarak kabul etmektedirler.

Sonug¢

Erzurum yéresinde yasayan Alevilerin, Islam’in temel ibadetleri olarak kabul
edilen namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetleri kabul etme egiliminde olmalarina
ragmen bu ibadetlerin ifasinda bazi farkliliklar ve ilgisizlikler gézlenmistir. Alevi
topluluklarm Islam’1 tamdiklar1 donemde, gdcebe yasamin zorluklari, merkezi
yonetimle olan sorunlar ve gesitli mezheplerin etkisi gibi faktorler, bu ibadetlerin
yerine getirilmemesine veya ibadetlere mesafeli bir tavir sergilenmesine yol agmistir.
Bu ibadetlerin bazi yore Alevileri arasinda farkli yorumlanip, 6zgiin bir sekilde
uygulandig1 gézlemlenmistir. Ayrica, giiniimiizde bazi Alevi gruplar, bu ibadetlerin
dort kapi-kirk makam anlayisindaki Seriat Kapisi’na mensup kisiler i¢in gecerli
oldugunu, ancak kendilerinin tarikat kapisi tiyeleri olduklari i¢in ibadetlerden sorumlu
olmadiklarini belirtmislerdir. Bazi Aleviler ise bu ibadetleri 6teki olarak tanimladiklari
gruplarla 6zdes gordiikleri i¢in bu ibadetlere karst olumsuz bir tavir sergilemislerdir.

Bu kapsamda Erzurum’daki Alevilerin bu ibadetlere bakisini Gzetlersek;
katilimcilarin ¢ogu abdesti genellikle cenaze torenlerinde, cem ayinlerinde, kabir
ziyaretlerinde almaktadir. Buna ragmen abdest ve gusiil abdesti dini bir mecburiyet
olarak kabul edilmeyip insani bir ihtiyag olarak goriilmektedir. Y 6re Alevileri namazin
Kur’an’da yer almadigimi, Kur’an’da gegen ve genellikle namaz olarak anlagilan
salatin ise dua anlaminda oldugunu ifade etmektedirler. Bu sebeple katilimcilarin
biiyiik bir kismi namaz kilmadiklarini, bazilari ise sadece cuma ve bayram namazlarim
kildiklarini belirtmislerdir.

Erzurum yo6resindeki Aleviler arasinda Ramazan ayinda az sayida kisi sadece lig
giin orug tutarken, Muharrem ay1 orugla 6zdeslesmistir. Ancak orug ibadetinde de
bir mecburiyet olmayip insanlarin tercihlerine birakildigi kanaati hakimdir. Yorede
hac ibadeti bilinmekle beraber neredeyse hi¢ yerine getirilmeyip daha ¢ok Haci
Bektas Veli, Kerbela ve Diizgiin Baba tiirbelerini ziyaret etmek hac ibadeti olarak
ifade edilmistir. Zekat ibadeti yore Alevileri arasinda bilinmesine ragmen genel
Islami anlayistan farkli olarak yardimlasmanin zekat gibi belirli sartlar1 tasimasina
gerek olmadigi, herkesin kendi biitgesine gore istedigi kadar yardimda bulunabilecegi
yaygin bir kabuldiir. Yorede en ¢ok uygulan ibadetlerden biri olan kurban, Alevilikte
neredeyse her 6nemli giin ve ritiieller i¢in yapilmaktadir. Bu ibadet ise Hz. ibrahim’e
dayandirilmaktadir.
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EK-1: Goriisme yapilan kisilerle ilgili baz1 bilgiler

KODU KONUMU EGiTimi YASI
K1 Dede Ilkokul 43
K2 Talip Ortaokul 43
K3 Dede Lise 75
K4 Dede [lkokul 56
K5 Dede Ortaokul 76
K6 Talip Lisans 86
K7 Talip flkokul 64
K8 Hoca Tlkokul 60
K9 Dede Lise 70

K10 Hoca Ilkokul 92
K11 Talip Lisans 84
K12 Dede Ortaokul 64
K13 Talip Lisans 65
K14 Talip Lisans 70
K15 Talip Ortaokul 50
K16 Dede Lise 58
K17 Dede flkokul 69
K18 Dede Ilkokul 83
K19 Talip Lise 60
K20 Dede flkokul 80
K21 Dede Ilkokul 64
K22 Dede Lise 60
K23 Talip Okur-Yazar 82
K24 Talip Ilkokul 34
K25 Talip ilkokul 43
K26 Dede Tlkokul 88
K27 Talip Ortaokul 52
K28 Talip ilkokul 50
K29 Dede Ilkokul 74
K30 Talip Ilkokul 39
K31 Talip ilkokul 75
K32 Talip Univ. Ogrencisi 23
K33 Talip Ilkokul 46
K34 Talip ilkokul 72
K35 Dede Ilkokul 70
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Extended Abstract

This study has been conducted with an ethnographic perspective to define the perceptions
related to the worship life of Alevis living in the Erzurum region, through participant observation
and in-depth interviews. The article examines only the Alevis’ acceptance of worship practices
and does not include classical works reflecting the traditional Islamic understanding. Our
article’s research group consists of dedes and followers living in 9 districts (Askale, Cat, Hinis,
Horasan, Kopriikdy, Olur, Pasinler, Senkaya, Tekman) and 20 villages determined within the
province of Erzurum. A semi-structured interview form was applied to the research group, and
the questions and answers were recorded. As a result of the research, the data obtained through
observation, field notes, and the applied interview form were evaluated using the content
analysis method. Our study is limited to the province of Erzurum and its surroundings, which
are notable for their unique socio-cultural structure. Therefore, the data identified regarding the
Alevis in this research cover the members living within the borders of the province of Erzurum
at the time of the study and are not applicable to all Alevis living in different regions of Turkey.

Although the Alevis living in the Erzurum region tend to accept the fundamental practices
of Islam such as prayer, fasting, almsgiving, and pilgrimage, some differences and disinterest
in the performance of these practices have been observed. It has been noted that some regional
Alevis interpret and apply these practices in a unique way. Moreover, some Alevi groups
today state that these practices are valid for those belonging to the Sharia Gate within the
understanding of the four gates and forty stations, but they are not responsible for the practices
as they are members of the Tarikat Gate. Some Alevis, on the other hand, have shown a negative
attitude towards these practices because they associate them with groups they define as ‘the
other’.

To summarize the perspective of the Alevis in Erzurum regarding these practices; most
participants usually take ablution during funeral ceremonies, cem rituals, and grave visits.
Despite this, ablution and the full ablution (ghusl) are not considered a religious obligation
but are seen as a human necessity. The local Alevis state that prayer is not mentioned in the
Quran, and what is generally understood as prayer in the Quran is meant as supplication. For
this reason, a large part of the participants mentioned that they do not perform the prayer, while
some stated that they only perform the Friday and holiday prayers.

Among the Alevis in Erzurum, a few individuals fast only for three days during Ramadan,
while the month of Muharram has become synonymous with fasting. However, fasting is not
seen as an obligation but is left to individual preference. Although the pilgrimage is known in
the region, it is almost never performed, and visiting the tombs of Hac1 Bektas Veli, Kerbela, and
Diizgiin Baba is often referred to as the act of pilgrimage. Although the practice of almsgiving
(almsgiving) is known among the local Alevis, it is a common belief that unlike the general
Islamic understanding, helping others does not need to meet certain conditions like zekat, and
everyone can contribute as much as they want according to their own budget. Sacrifice, one of
the most practiced rituals in the region, is almost performed on every significant day and ritual
in Alevism. This practice is attributed to Prophet Abraham.



