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Oz: Siyasetnameler, islam siyasal diisiincesinin temel kaynaklarmndan biridir. Hitkiimdara devlet yonetimi
hakkinda bilgiler ve tavsiyeler veren bu eserler Osmanlilar doneminde de biiytik ilgi gérmiistiir. Bu ilgi, 6zellikle
devlet yonetiminde ve toplumsal yapida cesitli sorunlarin ve aksakliklarin yasandig1 17. yiizyilda en iist diizeye
ulasmustir. Bu donemde, s6z konusu sorunlarin teshis edilmesi, ¢dziilmesi ve devletin bekast igin arayisa giren
miiellifler tarafindan ¢ok sayida siyasetname tiiriinde eser telif edilmistir. Bu ¢alisma, 17. yiizyll Osmanl
siyasetnamelerindeki s6z konusu “devletin bekas1” arayisini konu edinmektedir. Calismanin temel amact
devletin bekasi, nizam ve toplumsal siniflar arasindaki iliskiye dair temel diisiinceleri ortaya gikarmaktir.
Dokiiman analizi yoéntemine dayali olarak hazirlanan ¢alismada Kogi Bey’in “Kogi Bey Risalesi”, Katib
Celebi'nin “DiistGrii’l-amel li-isldhi’l-halel” ve Nalma'nmin “Nalméa Tarihi” adli eserleri incelenmektedir.
Calismada elde edilen bulgulara gore 17. yiizy1l Osmanl siyasetnamelerinde devletin bekasi ile nizam arasinda
stk1 bir bag kurulmaktadir. Nizamin gerceklesmesi i¢in toplumsal siniflar arasinda denge ve uyumun
saglanmasi gerekli goriilmektedir. Bunu saglayacak olanin ise yoneticinin adaleti oldugu vurgulanmaktadir.
Zira miielliflere goére yonetici adaletli olursa yonetilenler de ona uyar, diizenli ve ahlakli bir toplum meydana
gelir. Boyle bir toplum yapis1 nizamin devamini ve nihayetinde devletin bekasini temin eder. Bu baglamda 17.
ylizyll Osmanl siyasetnamelerindeki beka ve nizam diisiincesinin adalet ve ahlak merkezli bir yonetim ve

toplum tasavvuruna dayandigi soylenebilir.
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The Idea of the Survival of the State, Social Order and Social Class in 17th Century
Ottoman Siyasetnames

Abstract: Siyasetnames are one of the fundamental sources of Islamic political thought. These works, which
provided information and advice to the ruler about state administration, also attracted great attention during
the Ottoman period. This interest reached its peak, especially in the 17th century, when various problems and
disruptions were experienced in state administration and social structure. During this period, many political
treatises were written by authors who sought to solve the problems in question and to ensure the survival of the
state. The main purpose of the study is to reveal the basic ideas about the relationship between the survival of
the state, social order, and social classes in the 17th century Ottoman siyasetnames. In the study prepared based
on the document analysis method, Kogi Bey’s “Kogi Bey Risalesi,” Katib Celebi’s “Diist{irii'l-amel li-1slahi'l-
halel,” and Naima’s “Naima Tarihi” are examined. According to the findings obtained in the study, a close
connection is established between the survival of the state and order in the siyasetnames. In order to establish
social order, it is necessary to ensure balance and harmony between social classes. It is emphasized that the
justice of the ruler will ensure this because, according to the authors, if the ruler is just, the ruled will obey him,
and an orderly and moral society will emerge. In this context, it can be said that the idea of survival of the state
and social order in the 17th century Ottoman siyasetnames was based on a vision of government and society

centered on justice and morality.
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1. Giris

Islam siyasal diisiincesinin temel kaynaklarindan biri siyasetnamelerdir. Islam
diinyasinda ilk 6rnekleri 8. ylizyilda goriilmeye baslanan siyasetnameler Antik Yunan,
Arap, Fars, Hint ve Tiirk diinyasinin fikri ve kiiltiirel mirasii Islami doktrin ile
sentezleyen eserlerdir. Siyasetnameler, genel itibariyla, basta hiikiimdarlar olmak iizere
devletin 6nde gelen diger yoneticilerine devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken
hususlara yonelik bilgiler ve tavsiyeler vermek amaciyla telif edilen siyasi, ahlaki ve dini
icerikli eserler olma 0Ozelligi tasimaktadir. Siyasetnamelerde genellikle devlet idaresinin
temel umdeleri, devlet bagkanmnin sahip olmasi gereken baslica nitelikler, devlet
gorevlilerinin tayin ve denetimleri, devlet hazinesinin idaresi, devletler arasi iliskilerde
dikkat edilmesi gereken kaideler, yoneten-yonetilen iliskilerinde haklar ve sorumluluklar,
devletin bekasmin temel sartlar1 gibi konular {izerinde durulmaktadir. Konularin
islenisinde teorik yaklagimlarin yaninda uygulamaya yonelik hususlara da yer
verilmektedir (bkz. Levend, 1962; Adalioglu, 2004; 2009).

Siyasetname gelenegi Osmanlilar déneminde de biiyiik ilgi gormiistiir. Tiirtin ilk
Orneklerini terciimeler olusturmakla birlikte yeni eser telifi de ihmal edilmemistir.
Osmanlilarda siyasetname tiirii eserlerin sayis1 16. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
onemli bir artis gostermis, 17. yiizyilda adeta zirveye ulasmistir. Bunun temel sebepleri,
s0z konusu donemde devletin biiyiimesi, devlet yonetiminde ve kamu biirokrasisindeki
bozulma temayiilleri ve sosyal yapida ortaya ¢ikan aksakliklardir (bkz. Yilmaz, 2003;
2009; 2013). Bu donemde kaleme alinan eserlerde “klasik siyasetnamelerdeki teorik ve
ogiitleyici tislibun yaninda onlardan farkli olarak yakin donem tarihi yorumu da
yapilmis, elestirel, pratik ve pragmatik bir yontem benimsenmis, uygulanabilir
diisiinceler ve ¢oziimler gelistirilmeye ¢alisilmistir.” (Yilmaz, 2013, s. 519). 17. yiizyilda
kaleme alman bu eserler arasinda Kogi Bey’in “Kogi Bey Risalesi”, Katib Celebi'nin
“Diistlirii’l-amel li-1slahi’l-halel” ve Naima'nin “Naima Tarihi” adli eserleri zikredilmeye
degerdir.

Kogi Bey, 17. yiizyilin ilk yarisinda yasamis Osmanli miiellif ve miitefekkiridir.
Sultan IV. Murad’a ve Sultan Ibrahim’e devlet idaresinde yol gostermek iizere yazdig:
risalelerle iin kazanmustir. Risalelerden ilkini 1631 yilinda Sultan IV. Murad’a (1623-1640),
ikincisini 1640’ta Sultan Ibrahim’e (1640-1648) takdim etmistir (Kogi Bey, 1972, s. IV-XIIL
Aktin, 2002). Koci Bey s6z konusu risalelerde Osmanli Devleti'nin gesitli idari, askeri ve
ictimai miiesseselerinde yasanan bozulma ve yozlagsmaya dikkat cekmistir. Ele aldig1
meseleleri ekseriyetle, ge¢mis iyi devirlerle mukayese ederek tahlil etmistir. Yasanmakta
olan bozulmanin sebeplerini ortaya koyarken cesitli padisahlarin dénemlerinden misaller
vermistir. Bu donemlerde bilhassa riisvetin yayginlasmasina, liyakatsiz atamalarin
yapilmasina, timar sistemindeki ve yeniceri ocagindaki bozulmalara dikkat cekmistir. 56z
konusu bozulmanin diizeltilebilmesi i¢in ge¢mis iyi donemlerde uygulanan kanun, usul
ve kaidelerin yeniden tesis edilmesini zaruri gérmiis ve sultanlara bu minvalde 6giitler
vermistir.

Katib Celebi (1609-1657) Osmanli bunalim doéneminin en onemli miitefekkir ve
miielliflerindendir. Devlet yonetiminde gorevler almas: ve askeri seferlere katilmasinin
yaninda bibliyografya, biyografi, tarih, cografya, fikih gibi gesitli alanlarda ¢ok sayida eser
kaleme almistir (bkz. Oztiirk, 2009). Katib Celebi'nin en 6nemli eserlerinden biri
“Diisttirii’l-amel li-1slahi’l-halel”dir. Miiellifin devlet felsefesinin bir 6zeti mahiyetinde
olan bu eser, Osmanl Devleti'nin i¢inde bulundugu iktisadi buhranin nedenlerini ve
¢0zlim yollarini ortaya koymak amaciyla 1653’te yazilarak Divan-1 Hiimayun’a sunulmus
bir rapordur (Gokyay, 1994; 2022). Katib Celebi'nin kii¢iik hacimli bu eseri Ibn Haldun’un
tavirlar nazariyesinin yer aldigi bir “mukaddime (6n s6z)”; reaya, asker ve hazinenin
durumunu ele alan ii¢ boliim, alinmas: gereken tedbirlerin yer aldig bir “netice (sonug)”,
“neticetii’n-netice (sonucun sonucu)”’, “tenbih ve tebsir (uyarma ve miijdeleme)”
kisimlarindan olugsmaktadir.

Naima Mustafa Efendi (1655-1716) ilk resmi Osmanli vakaniivisi (tarihgisi)dir. Asil
ad1 “Ravzatii’l-Hiiseyn fi hulasati ahbari’l-hafikayn” olan “Naima Tarihi” adli eseriyle
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Osmanl tarihciliginde 6nemli bir konuma sahiptir (ip§irli, 2006). “Nalma Tarihi”,
Osmanli Devleti'nde bir¢ok sorunun bas gosterdigi bir devirde kalem alinmis énemli bir
kaynak eser olma 6zelligi tasimaktadir. Naima bu eserinde 1591-1659 yillar1 arasindaki
yani III. Murad’tan IV. Mehmed’e kadar sekiz Osmanli padisahinin devrini igeren olaylar1
ele almistir. Miiellif, s6z konusu eserinde Osmanli Devleti'nin gecirdigi degisim ve
bozulmalar: tahlil etmis, devletteki aksakliklarin giderilmesi ve devletin eski giliciinii
tekrar kazanmasi i¢in bazi tavsiyeler sunmustur. Alt1 ciltlik bu eserin 6zellikle birinci
cildinin uzunca bir mukaddimesi vardir. Naima bu kisimda siyaset felsefesi ve devlet
yonetimine dair konulara yer vermistir. Bu bakimdan ilgili kismin siyasetname tarzinda
kaleme alind1g1 soylenebilir. Naim3, siyaset ve devlet ile ilgili diisiincelerinde Katib Celebi
ve Ibn Haldun’dan etkilenmistir. bn Haldun’un organizmaci toplum ve devlet goriisii ile
tavirlar teorisini benimseyerek Osmanli Devleti'ne uyarlamaya ¢alismistir.

56z konusu siyasetnameler Osmanli’'nin duraklama/gerileme donemi olarak kabul
edilen ve ¢Okiis tartismalarmin yapildigi 17. yiizyilda kaleme alinan eserlerdir. Bu sebeple
miiellifler, siyasal diizen ve toplumsal istikrar arayisinin oldugu bir ortamda bir nevi bu
arayisa yanit bulma gabasi icine girmislerdir. Devletteki aksakliklarin nasil giderilecegi,
eski zamanlardaki diizene nasil doniilebilecegi, kisacasi devletin bekasmmin nasil
saglanabilecegi konusunu ele almislardir. Bu donemde telif edilen siyasetnameler
literatiirde cesitli acgilardan inceleme konusu olmustur (bkz. Altas, 2007; Sadoglu &
Cosgun, 2017; Sahiner, 2017; Bayraktar & Tiiziiner, 2021; Uzun, 2021; Atik, 2022). Bu
calisma ise 17. yiizyill Osmanl siyasetnamelerindeki “devletin bekas1” arayisini konu
edinmektedir. Calismanin temel amact devletin bekasi, nizam ve toplumsal siniflar

arasindaki iligkiye dair temel diisiinceleri ortaya g¢ikarmaktir. Dokiiman analizi !
yontemine dayali olarak hazirlanan c¢alismada Kogi Bey'in “Kogi Bey Risalesi”, Katib
Celebi'nin “Distirii’l-amel li-islahi’l-halel” ve Naimd'nin “Naima Tarihi” adli eserleri
incelenmektedir. Calismada, 17. yiizyil Osmanl siyasetnamelerinde devletin bekasi ile
toplumsal yapidaki nizam arasinda siki bir bag kuruldugu ve bu bagin, yap: tag1 “adalet”
olan ahlaki bir temele dayandig: 6ne siirtilmektedir.

Calismada “devletin bekas1” kavrami ile devlette diizen ve istikrarin korunmasi,
devletin siirekliliginin ve kaliciliginin saglanmasi, kisacas1 devletin varligini stirdiirmesi
ve yasamaya devam etmesi anlamlar1 kastedilmektedir. Calismanin temel
kavramlarindan olan “nizam”, Tiirkge sozliikte “diizen” anlamina gelmektedir. Diizen ise
cesitli sekillerde tanimlanmaktadir. Bu calismanin muhtevasina uygun tanimlar1 su
sekildedir: “Belli yontem, ilke veya yasalara gore kurulmus olan durum; nizam, sistem”;
“Toplumsal bir yap1 i¢inde 6gelerin biitiine, biitiiniin 6gelere ve 6gelerin birbirlerine gore
iligkileri” (TDK, 2024). Sozliik anlamina benzer bagka bir tanima gore “Nizam, bir biitiinii
viicude getiren parca ve unsurlarin birbirile érgiilenip baglanmas: ve birbirile insicamli
ve ahenkli bir tarzda hareket etmesi halidir.” (Basgil, 1950, s. 28). Buna gore nizamin temel
ozelligi, farkliliklarin ya da farkli unsurlarin biitiinle uyumlu halde diizenlenmesidir.

Daha kusatici bir tamim yapan Keskintag’a gore nizam, “iktidarm ‘hakkaniyet
ilkesine gore islemek zorunda oldugunu kabul eden; siyasal ve toplumsal diizeni iceren
ve asan; insan ve doga birlikteligini varsayan ve onlarin karsilikli etkilesimini kabul eden;
mensubiyetini toprakla degil alemle iliskilendiren; yerytiiziinii somut ve ruhsuz bir mekan
olarak degil, kendisi gibi anan, “tesbih’ eden bir varlik olarak degerlendiren bir bilincin,
alemin niteligine ve isleyisine dair algisidir.” Bu tanimda dikkat ¢eken hususlardan biri,
siyasal ve toplumsal diizenin, nizamin ilk ugrak noktas: olmasidir (Keskintas, 2017, s. 274-
275). Nizamin bu ilk ugrag: dogallikla “sif” kavramini beraberinde getirmektedir. Sinif
kavrami “Bir toplumda, ayn1 gorevi yapan, ayn1 yarar1 saglayan, ayni sartlarda yasayan
biiyiik insan grubu; tabaka.” olarak tanumlanabilir (TDK, 2024). Bu calismada nizam,

1 Nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi, gesitli belgelerin/dokiimanlarin (kitap, dergi, gazete, mektup, hatira, rapor, tutanak, fotograf, ses
kaydi vb.) ieriginin incelenip degerlendirilerek ilgili konu hakkinda anlam ¢ikarmak i¢in kullanilan bir yontemdir (bkz. Mogalakwe, 2006; Bowen,
2009; Ahmed, 2010; Wach, 2013; Kiral, 2020; Sak vd., 2021).
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ekseriyetle bu yoniiyle ele alinmakta, toplum biitiiniinii olusturan farkli siniflarin ya da

tabakalarin? biitiinle uyumlu halde diizenlenmesi odak noktas: olmaktadir.

Bu kavramsal gergeve tizerine insa edilen ¢alisma, iki ana boliimden olugmaktadir.
17. yiizyil Osmanl siyasetnamelerinde kullanilan kavramlar, nihayetinde, slam diisiince
havzasinda tiretilmistir. Bu sebeple ¢alismanin birinci boliimiinde 17. yiizyil dncesi Islam
siyaset diisiincesinde yerlesik olan beka, nizam ve sinif anlayisinin epistemik cergeve ve
araglar1 tespit edilmeye calisilmaktadir. Buradan hareketle ikinci boliimde 17. yiizyil
Osmanli siyaset diisiincesinin beka, nizam ve sinif kavramlari arasinda kurdugu iligki ve
bu iliskinin dayandig1 temeller Ko¢i Bey, Katib Celebi ve Naima'nin goriislerinden
istifade edilerek agiga ¢ikarilmaktadir.

2. Islam Diisiincesinde Devletin Bekasi, Nizam ve Toplumsal Sinif Arasindaki
Mliski

Islam diisiincesinde insanin nihai gayesi olan ebedi mutluluga (saadete) ulasabilmesi
i¢in devlete ihtiya¢ oldugu kabul edilmektedir. Zira Islam diisiiniirlerine gére insan
tabiat1 itibariyla medenidir, baskalariyla birlikte olmaya egilimlidir. Insan, tek basina
ihtiyaclarini karsilayamaz; diger insanlarin yardimina muhtagctir. Insan, hem ihtiyaglarin
giderip varligini stirdiirmek hem de nihai amaci olan mutluluga ulasabilmek i¢in her biri
farkli bir islev goren ve birbiriyle is birligi i¢ginde yardimlasan diizenli bir toplumda
yasamak zorundadir. Tste s6z konusu toplumda kargasaya, fesada, haksizliga mani olup
diizeni saglayacak olan bir idareye, tedbire, siyasete, devlete ihtiya¢ oldugu kabul
edilmektedir. Bu bakimdan Islam diisiincesinde devlet, fitrat1 icab1 topluluk halinde
yasamak zorunda olan insanlar arasinda diizeni saglamak icin ortaya ¢ikmistir ve nihai
amaci toplumun mutlulugudur. Bagka bir ifadeyle insanlarin mutlulugu icin devletin
devamlilig1 zaruridir. Bu baglamda Islam siyasal diisiincesinin temel meselesi devletin
varliginin siirdiiriilmesi yani bekasidir. Ele alinan diger tiim meseleler devletin bekasinin
nasil saglanacagina yoneliktir. Iyi bir devlet diizenin hangi ilke ve kurallara dayanmasi
gerektigi, devlet baskaninin sahip olmasi gereken Ozelliklerin neler oldugu, yoneten-
yonetilen iligkilerinin nasil olmasi gerektigi gibi meselelerin tiimii devletin bekas1 admna
yanit aranan sorular olmustur.

Islam diinyasinda siyasal meseleleri sistematik bir sekilde ele alan ilk diisiiniiriin
Farabi oldugu kabul edilmektedir. Farabi insanlar arasinda diizeni saglayip onlari iyilige,
erdeme ve nihai olarak mutluluga ulastiracak ideal devletin ve ideal yoneticinin ardina
diismiistiir. Toplum icindeki en bilge, en iyi, en erdemli kimselerin yonetici oldugu ve
halkin da gercek mutluluga ulasmak icin yardimlastig1 bir devletin “ideal/erdemli devlet”
oldugunu ifade etmistir. Bunun karsisinda yer alan, kamusal menfaatler yerine kendi
¢ikarini diisiinen, erdemden yoksun kimselerin yonettigi ve halkinin da gesitli diinyevi
mutluluklara ulasma gayesiyle yardimlastigi devlet tiirlerine ise “erdemli olmayan
devlet” adimi vermistir. Onun bu yaklasimi, sonrasinda Tési ve Kinalizdde gibi
distintirler tarafindan da stirdtirtilmiistiir.

Farabi'nin siyaset felsefesinde erdemli devleti erdemli olmayan devletlerden ayiran
en 6nemli unsurlardan biri nizam ve hiyerarsidir. Ona gore “cahil”, “bozuk”, “degismis”,
“sapkin” gibi erdemden yoksun devletler nizama muhtag iken erdemli devlette nizam ve
hiyerarsi vardir. S6z konusu nizam, devletin varliginin devami igin zaruri goriilmektedir.
Nitekim nizamin olmadig1 devletlerin uzun siire ayakta kalamayacag: diistiniilmektedir.

Farabi erdemli devletteki nizami agiklarken, erdemli devlet halkini sahip olduklar:
akli giiclere, yatkinliklara, kabiliyetlere ve toplumda gordiikleri islevlere gore muhtelif
tabakalara ayirmustir. Toplumun hiyerarsik yapilandirilmas1 ve sosyal tabakalara

2 Calismada “toplumsal sif” ve “toplumsal tabaka”, ayni anlami ihtiva eden kavramlar olarak kullanilmaktadir. Zira modern dénemlere kadar
diisliniirler toplumlar1 siniflara ayirirken “toplumsal siniflar” ile kastedilen “toplumsal tabakalar” olmustur. Ayrica ¢alismada kullarulan “simif”
kavrami, Karl Marx ile tinlendigi sekliyle gelirin iktisadi kaynagina dayanan modern anlamdaki smif ayrimindan farklidir. Buradaki toplumsal
siniflar, Islam diisiiniirlerinin insanlarin yetenekleri, icra ettikleri meslekler, toplumda gordiikleri iglevler gibi cesitli acilardan yaptiklart
smiflandirmalara dayanan toplumsal tabakalar: ifade etmektedir. (Toplumsal smnif ve toplumsal tabakalara iliskin tanimlamalar, diisiinceler ve
yorumlar i¢in bkz. Agikg6z, 2000; Berber, 2003).
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ayrilmasinin temelinde toplum hayatinin insanlarin yardimlasmas: esasina dayandigi
fikri yatmaktadir. Bu diisiinceye gore, toplumsal yasam igin zaruri olan yardimlasma,
beraberinde is boliimii yapilmasini, herkesin her isle ugrasmamasi, yatkin oldugu ve
iistlendigi iste ilerlemesini gerektirmektedir. Toplumsal yasam bu sekilde organize
olmadiginda, baska bir ifadeyle toplumdaki sosyal tabakalar arasindaki igleyis diizgiin
olmadiginda sosyal denge ve nizam bozulur. Bu yiizden diisiince tarihi boyunca toplum
mubhtelif sekillerde tasnif edilmistir. Bati’da Platon ve Aristoteles s6z konusu tasnifin
onciileri olmustur. Islam diinyasinda Farabi, Ibn Sina, Tdsi, Devvani, Kinalizade gibi
Miisliiman diisiiniirler toplumu mubhtelif isimlerle tasnif etmislerdir (Tablo 1):

Tablo 1. islam Diisiiniirlerinin Toplumsal Sinif Tasnifleri

Farabi Ibn Sina Tasl Devvani Kinalizade
® erdemliler
] ] S o e kalem (ilim) ehli e kalem (ilim) ehli e kalem (ilim) ehli
o dil sahipleri (miitercimler) e yoneticiler ] ] .
o R N e kili¢ehli e kilig ehli e kili¢ ehli
 meslek sahipleri (Slcliciiler, mukaddiran) | e zanaatkarlar ) ) .
T e muamele ehli e muamele ehli e muamele ehli
o askerler (miicahitler) e askerler (muhafizlar) . . . . . .
e ziraat ehli e ziraatehli e ziraat ehli

® mal (sermaye ve kazang) sahipleri

Kaynak: Farabi (1987, s. 49-50), Ibn Sina (2014, s. 489), Tiisi (2016, s. 295), Devvani (2020, s. 212-213) ve Kinalizade’den (2020, s.
439-440) yararlanilarak yazar tarafindan olusturulmustur.

Goriildiigii iizere Islam diisiincesinde beg smifli toplum tasnifiyle Farabi oncii olmus;
Ibn Sina, Platon'un (2018, s. 415a-c) tasnifinde oldugu gibi toplumu {i¢ kissmda ele
almistir. Sosyal tabakalarin kavramsallastirilmasi hususunda Osmanli diistiniirleri
tizerinde tesiri oldugu diisiiniilen (Yilmaz, 2002a, s. 115) Ttsi, Ahldk-1 Ndsiri’de dortlii ve
besli olmak {izere iki tasnif yapmustir.®> Tsi'nin dort siniftan olusan toplum yaklagimi
Devvani tarafindan Ahldk-1 Celdli adli eserinde stirduriilmigtiir. Thsi ve Devvani'nin
toplumsal tabakalar1 dort ziimreye ayiran yaklasimi Osmanli diisiiniirleri tarafindan
takip edilmistir. Nitekim bir¢cok konuda Tiisi-Devvani ¢izgisini takip eden Kinalizade,
Ahliak-1 Aldt’ de toplumsal sinuf tasnifinde de seleflerinin izinden gitmistir. S6z konusu {ig
miiellif, sonrasinda 17. yilizyll Osmanlh diisiiniirlerinde de benzeri goriilen sekilde,
toplumsal tabakalarla yani toplumdaki dort unsur/direk (erkan-1 erbaa) ile alemdeki dort
unsur (anasir-1 erbaa)* arasinda benzerlik kurmuslardir (Ttisi, 2016, s. 295; Devvani, 2020,
s. 212-213; Kinalizade, 2020, s. 439-440):

Dort siniftan birincisi, kalem (ilim) ehlidir. Alimler, fakihler, hakimler, katipler,
muhasebeciler, miihendisler, miineccimler, doktorlar ve sairler bu smiftandir. Din ve
diinya diizeninin saglikl: bir sekilde kurulmasi ve idamesi bu sinif ehli sayesinde olur. Bu
ylizden bunlar, dlemdeki “su” mesabesindedirler.

Ikincisi, kilig ehlidir. Askerler, miicahitler, yigit kahramanlar, cesur komutanlar,
gaziler, stnir muhafizlari ve devlet bekgileri gibi kimseler bu sinifin mensuplaridir. Bunlar
din ve devleti, millet ve memleketi diismanlara kars1 koruyup savunurlar. Memleketin
emniyet ve huzuru bunlar sayesindedir. Bu simnif ehli, alemdeki “ates” konumundadir.

Ugi'mciisii, muamele ehlidir. Bu smnifi tliccarlar, sermaye sahipleri, meslek erbab: ve
sanatkarlar olusturur. Bunlar, toplumun gecimini saglamak igin ihtiya¢ duydugu cesitli
mallar iiretirler ya da uzak mesafelerden getirirler. Bu yiizden, halkin ge¢imi bu smif
ehlinin yardimi olmaksizin imkéansizdir. Bu bakimdan bunlar, dogal unsurlar arasindaki
“hava” gibidirler.

3 Tsi, Ahlak-1 Nasiri adli eserinde erdemli devletin riikiinlerini (yapi taglarini) agiklarken Farabi'nin besli toplum tasnifini tekrar etmistir (Ttsi, 2016,
s. 274-275). Ulkenin diizeni icin gerekli olan adaletin gergeklestirilmesinin sartlarini agiklarken ise toplumun dért sinifindan soz etmis ve bu siniflar
arasinda dengenin saglanmast gerektigini belirtmistir (Ttsi, 2016, s. 295).

4 Anasir-1 erbaa, “dort unsur” demektir. Bu unsurlar, klasik felsefede tabii varliklarin ilkesi sayilan “toprak”, “su”, “hava” ve “ates” maddelerinden
ibarettir. Islam felsefesindeki anasir-1 erbaa anlayist Antik Yunan diisiincesinden gelmektedir (bkz. Karliga, 1991).
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Dérdiincii smif ise ziraat ehlidir. Bunlar tarlalar siiriip ekerek topraktan insanlarin
yiyeceklerini {ireten ve onlara ulagtiran ciftgilerdir. Bu smifin c¢alismalar1 olmadan
insanlarin yasamas: miimkiin degildir. Bunlar dlemdeki “toprak” mesabesindedirler.

Dogadaki unsurlar arasinda itidal olmadiginda, yani bir unsur diger unsurlara
baskin geldiginde alemin mizaci bozulur. Tipkt bunun gibi toplumda dort sinuf arasinda
itidalin saglanamamasi, smiflardan birinin digerlerine {istiin gelmesi toplumsal diizenin
bozulmasina ve devletin yikilmasina sebep olur (Ttisi, 2016, s. 295-296; Devvani, 2020, s.
214; Kinalizade, 2020, s. 440-441). Ayrica bu siiflardan herhangi birisinin, baska bir sinifin
isini yapmaya kalkismasi halinde de toplumda denge bozulur. Mesela kili¢ ehlinden bir
kimsenin, ticaretle ya da cift¢ilikle ugrasmasi boyledir (Kinalizade, 2020, s. 440-441). Bu
ylizden erdemli bir devlette her birey, hangi sinifta bulunursa bulunsun, kendisi i¢in
yalnizca tek bir is belirlemeli ve onun disindaki bagka bir isle ilgilenmemelidir. Zira
toplumda diizen ve yardimlagsma, dolayisiyla adalet, herkesin kendi isini yapmasiyla
gergeklesebilir.

Islam siyaset diisiincesinde devlet ve toplumu olusturan sinuflar, sayilar1 ve
adlandirilmalari itibartyla bazi niianslar barindirmakla birlikte genellikle temel yaklasim
aynidir: Devlette nizam ve hiyerarsi 6nemlidir. Bu yiizden devlette yasayan vatandaslar
yeteneklerine ve yatkinliklarina gore smiflara ve mertebelere ayrilmalidir. Ve her sinifin
kendi mertebesine uygun isle meggul olmas: saglanmalidir. Boylece toplumda
yardimlagma, birlik, diizen ve denge saglanmais olur.

Bu hususta dogru bir devletin yapisi, saglikli bir bedene ve evrenin hiyerarsik
diizenine benzetilmistir. Farabi'nin, insan organizmasinin, siyasi teskilatlanmaya 6rnek
olmas1 bakimindan yaptig1 benzetmeye gore beden, her biri yaratilislar itibariyla farkl
bir gorevi yerine getiren, farkli derecelere sahip organlardan olusmaktadir. Her organin
bu sekilde gorevini yerine getirmesiyle saglikli bir beden ortaya ¢ikar. Bu durum erdemli
devlette de gecerlidir. Devletin de yaratilis bakimindan farkli yeteneklere sahip parcalar:
vardir ve bunlar derece derece siralanur. Her bir parcanin/unsurun/smifin kendi islevini
yerine getirip digerleriyle yardimlasmasiyla devlette nizam meydana gelir. Farabi'ye gore
esasinda evrendeki biitiin varliklarin durumu bdéyledir. Kainatta bir nizam, diizen ve
hiyerarsi vardir. Alemdeki ilk ilkeden sonra bir nizam igerisinde onu takip eden diger
ilkeler ve bu ilkeleri izleyen 6biir varliklar bulunmaktadir. Bu diizen en iist dereceden en
asag1 dereceye kadar devam eder. Alemdeki bu diizenin benzeri toplumda ve devlette de
vardir. Ilk yoneticiyi (baskan) takip eden diger yoneticiler, bunlari takip eden yonetilenler
ve diger insanlar bulunmaktadir. Ik yonetici, devlet halkinin bu mertebelerini,
bulunduklar1 dereceye uygun bir sekilde diizenleyerek devletin unsurlarini birbirine
baglar ve ahenk hasil olur. Toplumdaki kisimlarin baglanis1 ve ahengi, alemdeki
varliklarin baglanisi ve uyumuna benzer (Farabi, 2012, s. 89-90; 2013, s. 67-68; 2015, s. 98-
102). Bu baglamda Islam diisiincesinde alemde var oldugu kabul edilen nizam,
toplumsal/siyasal nizam i¢in bir bakima model sunmaktadir.

Gazzali de organizmaci analojilere yer vermistir. insan bedenini muazzam bir sehre
benzeten Gazzali, bedendeki duyularin reisi olan kalp ve diger organlar ile, devlet
idaresinde sultan ve 6biir gorevlileri, organizmaci yaklagim tarzina uygun bi¢imde izah
etmistir (Gazzali, 2015a, s. 35-36):

“Insanoglugunun bedeni muazzam bir sehre benzer. Onun dzalari, parmaklari. O sehrin sanat
erbabidir. Sehrin padisaht kalp, veziri akildir. Memleketin tamir ve muhafazas: icin padisahin reayaya
ihtiyact oldugu gibi, goniil padisahin da bunlara thtiyact vardir. Ancak bunlarla beden memleketi mamur
ve muzaffer olur.

Fakat sehvet, harag diiskiinii, fitneci, yalanci ve kotii mizachdir. Vezir ne emir verirse, onun aksini
yapar. Daima harag bahanesiyle memlekette olan biitiin mallar: alip iilkeyi viran ve bog birakmak ister.
Gazab olan subasi, hiddetli, azgin ve edepsizdir. Ddima asmak, basmak, yikmak, yakmak ister. Padisah
daima vezir ile miigavere edip tedbirleri onunla goriisiirse, yalanci ve tama’kdr maliye miidiiriiniin,
vezire muhalefet etmemesi igin ona krymet vermezse, onu kiistahliktan men’etmek icin nazin onun pesine
takarsa, ve nazirm da —haddine tecaviiz etmemesi i¢in- daima onun kalpini kirip onu hirpalarsa,
memleketin nizami yerinde yiiriir. Bu metodla iilkesini idare eden padisahin memleketi mamur olur.
Reaya (vatandaglar) memnun olur ve boylece Allah’a giden saddet yolu kapanmaz. Eger bunun tersi
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olursa, yani akil ve ruh magliip olur; sehvet ve gazap galip olursa, memleket harap olur; sehir viran olur,
reaya (vatandas) aglar ve padisah da bedbaht ve perisan olur.”

Gazzali ayrica diinyanin nizami insanlarin ¢alismalarina baghdir diyerek insanlarin
yapmis olduklari is, sanat ve meslekleri ii¢ kisimda toplamis ve bunlarin diinya hayatina
nispetle, bir sahsin uzuvlar1 mesabesinde oldugunu belirtmistir (Gazzali, 2015b, s. 39-40):
e  Yasayabilmek i¢in zaruri olan isler: rengberlik, dokumacilik, insaat, siyaset. Bunlar

kalp, ciger ve beyin gibi asil uzuvlara benzer.

e Birinci gruptaki islerin yapilmasina yardimci olan isler: demircilik, hallaghik ve
egirme isi. Bunlar, asil uzuvlara hizmet eden mide, damar, serayin, sinir ve veridlere
benzer.

e  Biitlin bu isleri tamamlayip siisleyen isler: pisirmek, dikmek, boyamak ve yikamak
gibi isler. Bunlar bedendeki deri, parmak, tirnak ve kas gibidir.

Goriildiigii iizere Islam diisiincesinde toplumsal tabakalara iligkin, insanlarin
yetenekleri, icra ettikleri meslekler, toplumda gordiikleri islevler gibi gesitli acilardan
farkli smiflandirmalar ve benzetmeler yapilmistir. Bu smiflandirmalarda belli bir
hiyerarsiye yer verilse de toplumsal smiflar birbirine baglidir. Siuflar birbirini tamamlar,
birinin varlig1 digerinin varlig1 ile Snem kazanir (Bagdatli, 2018, s. 213).

Islam diisiincesinde devlet ve toplum yapisini olusturan tabakalar arasindaki denge
ve uyum, bagka bir ifadeyle nizamin gerceklesmesi adalete bagl goriilmiistiir. Zira
evrenin her alaninda var olan diizenin toplumsal yasamda da gerceklesebilmesi i¢in adil
kanunlara ve bunlari uygulayan adil yoneticilere ihtiyag vardir (Ibn Sina, 2014, s. 481-482,
499; 2017, s. 183; 2018, s. 303). Adalet, devlet islerinin uyumlu olmasini ve devleti 1slah
ederek nizama kavusmasini saglar (Maverdi, 2016, s. 319; 2018, s. 274). Adaleti saglamanin
temel sarti ise devlet yoneticisinin, devlet igin alemdeki su, ates, hava ve toprak unsurlari
mesabesinde olan toplumsal siniflara esit muamelede bulunmasi, siiflar arasinda itidali,
uyumu, yardimlasmayi, diizeni temin etmesi ve her bir smifin kendi isiyle mesgul
olmasimi saglamasidir. Buna gore nasil ki dort tabii unsurun bir araya gelisinden ve
itidalinden alemin mizag¢ dengesi hasil oluyorsa, devletin ve toplumun dengesi de dort
smifin denklesmesiyle miimkiin olur. Bu ylizden devlet yoneticisi halkini yukarida
zikredildigi tizere muhtelif siruflar seklinde diizenlemeli ve bu simiflar arasinda dengeyi
saglamalidir (Devvani, 2020, s. 212; Kinalizade, 2020, s. 439-440). Bu bakimdan Islam
diisiincesinde devlette dengeyi saglayan kisi yoneticidir. Yoneticinin temel rollerinden
biri, her biri imkanlarina, giiglerine ve hedeflerine ulasmadaki katkilarina gore belli bir
tabakaya mensup kisilerin, nihai amag olan ytice mutlulugun gerceklesmesine yonelik
baghlik ve dayanismalarini saglamak, onlara inang ortakligi asilamaktir. Devletin
parcalar1 arasindaki bu yakinlasma ve bag sevgi ile gerceklesir, adalet ile devam eder
(Miicahid, 2012, s. 83, 85).

islam diisiincesinde, devlette nizam ve istikrarin saglanmasinda adaletin merkezi
Oonemi izah edilirken “adalet dairesi”® adi verilen bir formiilasyondan sikca istifade
edilmistir. Adalet dairesi, toplumdaki muhtelif siniflar ve kesimler arasindaki iliskileri
temel alan ve bunlarin birbirini tamamlayan 6zelliklerini ortaya koyan dairevi bir yapidir.
Bu dairevi formiilasyon, devletin varligini siirdiirmesinin bagh oldugu temel esaslar
ihtiva eder. Bircok Islam diisiiniiriiniin eserinde adalet dairesinin farkli formlarina
rastlanmaktadir.®

Adalet dairesinin Orneklerinden biri Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” adh
eserinde yer almaktadir. Kutadgu Bilig, “insana her iki diinyada saadete ermek i¢in takip
edilecek yolu gostermek amaciyla kaleme alinmis” bir eserdir (DIA, 2002, s. 478). Ancak
eser, sadece ahlak dersi veren kuru bir 6giit kitabi olmanin 6tesinde adaleti esas alan bir
devlet modeli de onermektedir (Adalioglu, 2013, s. 245-245). Yusuf Has Hacib (2008)

5 Adalet dairesi kavraminin bazi unsurlar1 Sasaniler (226-651) dncesinde de goriilmekle birlikte, devlet ile toplum arasindaki birlik ve devamliligin
ancak adaletle saglanabilecegini ifade eden formiilasyonun ilk 6rnegine Sasanilerde rastlanmaktadir (Koémbe, 2013, s. 141). Adalet dairesi
diisiincesinin kokenleri, tarihsel gelisimi ve farkli medeniyetlerdeki goriiniimii igin bkz. Darling (2002; 2006; 2012); inalcik (2020); London (2011).

¢ fslam diisiincesinde adalet dairesinin muhtelif 5rneklerinin yer aldig1 eserlere iliskin bkz. Kombe (2013; 2014; 2021).
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“Eger devamli ve ebedi beylik istiyorsan, adaletten ayrilma ve halk iizerinden zulmii
kaldir.” (beyit [b], s. 1435), “Bey iki sey ile kendi beyligini bozar, egri yola girer ve dogru
yoldan sasar. Bunlardan biri zultim, biri ihmalkarliktir; bu ikisiyle bey memleketini harap
eder.” (b. 2023-2024) ve “Zuliim yanan atestir, yaklasani yakar; kanun sudur; akarsa,
nimet yetisir. Kanun ile iilke genisler, diinya diizene girer; zuliim ile tilke eksilir, diinya
bozulur.” (b. 2032, 2034) gibi ifadeleriyle adaletin ve ahldki siyasetin devletin
devamliligina etkisini vurgulamistir.

Yusuf Has Hacib (2008), devletin bekasimi kili¢ ve kalem sembolizmi ile de
agiklamistir. Diizen, gelir ve hakkaniyetle iliskilendirilen kalem ile kili¢ arasinda ayrim
yaparak kut'u tutmanin, devletin siirmesinin, memlekete hiikmetmenin bir baska
kosulunu “kalem”e baglamistir: “Eger memleket tutulursa kilig ile tutulur; memlekete
hitkmetmek gerekirse kalem ile edilir.” (b. 2711) “Kili¢ memleketi zapt eder, zafer kazanir;
kalem de memleketi diizenler, hazine toplar.” (b. 2714) diyen Yusuf Has Hacib, devleti
tutmak ve diizeni saglamak agisindan gii¢ ve kanunun gerekliligini savunmustur
(Keskintas, 2017, s. 78). Kutadgu Bilig’de devlet nizaminin ve bekasinin gereklerine iliskin
ortaya koyulan bu diisiinceler “adalet dairesi” adi verilen yapida ozet bir sekilde
sunulmustur (b. 2057-2059):

“Memleket tutmak icin ¢ok asker ve ordu gerekir;

Askeri beslemek igin de cok mal ve servet gerekir.

Bu mal elde etmek icin halkin zengin olmas: gerekir;
Halkin zengin olmast icin de dogru kanunlar konulmalidir.
Bunlardan biri ihmal edilirse dordii de kalir;

Dérdii birden ihmal edilirse beylik ¢oziilmeye yiiz tutar.”

i i 1

Dairevi igleyise sahip bu yapida ilk dort beyitte, “memleket”, “asker ve ordu”, “ma
ve servet”, “zengin halk” ve “dogru kanun-adalet” olmak tiizere bes temel unsur yer
almaktadir. “Bunlardan biri ihmal edilirse dordii de kalir” ve “Dordii birden ihmal
edilirse beylik ¢oziilmeye yiiz tutar” seklindeki beyitler, bu bes unsurun esit neme sahip,
islevleri ve faydalar1 acisindan birbirine bagli, devletin varligini siirdiirebilmesi i¢in
zorunlu unsurlar oldugunu gostermektedir (Kombe, 2014, s. 60).

Adalet dairesinin muhtelif 6rneklerine Ibn Haldun’da da rastlanmaktadir. ibn
Haldun, “Mukaddime”sinde ti¢ farkli rivayete yer vermistir. Mes'(idi’den naklen ifade
ettigi birinci 6rnek su sekildedir (ibn Haldun, 2016, s. 206, 550):

“Ey hiikiimdar! Miilkiin izzeti sadece seriat (hukuk, addlet), Allah’a itaat edip onun
rizast igin is gormek ve O'nun emri ve yasaklar: dairesinde icraatta bulunmakla gerceklesir.
Seriatin kwami ancak miilk ile, miilkiin izzeti (devlet islerini géren) adamlarla, devlet
adamlarmin kivami (para, maas ve) malladir. Memleketi mamur hale getirmeden baska mal
temin etmenin yolu olmadi: gibi addlet olmadan da memleketi imar etmenin ¢aresi mevcut
degildir. Adilet, halk arasinda konulmus bir terazidir. Bu teraziyi Allah koymus, hiikiimdar:
da ona kayyum ve nezaret¢i tayin etmistir.”

“Mukaddime”de yer alan diger 6rnek Nusirevan'in, yukaridaki adalet dairesi ile
ayni manaya gelen sozlerinden nakledilmistir (Ibn Haldun, 2016, s. 206):

“Miilk ve devlet ordu ile, ordu (para, iktisat ve) malla, mal haragla, harag (vergi)
memleketin imar edilmesiyle, memleketin mamur hale getirilmesi adiletle, addlet devlet
adamlarmmin (ve memurlarin) 1slah edilmeleriyle, devlet memurlarimn (ummal) 1slah
edilmeleri vezirlerin istikamet sahibi (dogru ve diiriist sahislar) olmalariyle olur. Biitiin
bunlarm bagi ve esast da hiikiimdarin, raiyyenin halini bizzat arastirmasi ve halk: te’dip
etmeye muktedir olmas ile kabil olur. Hiikiimdar boyle olursa raiyye malik ve hdkim olur,
onun memlitkii ve mahkumu olmaz.”

Her iki 6rnek de dairevi bir isleyise sahiptir. Birinci 6rnekte “seriat”, “melik/miilk”,
“devlet adamlar1 (rical)”, “mal”, “imaret” ve “adalet” olmak {izere alti unsur yer

Zam

almaktadir. Tkinci 6rnekte ise “melik/miilk”, “ordu/asker (ciind)”, “mal”, “harag (vergi)”,
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“imaret”, “adalet”, “devlet memurlarinin 1slah edilmesi (1slahii’l-ummal)” ve “vezirlerin
istikamet sahibi olmalar (istikametii’l-viizerd)” seklinde sekiz unsur yer almaktadir. Ibn
Haldun, adalet dairesi kavramiyla, toplumlarin yiikselmesi ve yikilmasmnin altinda yatan
sebepleri kesfetmek amaciyla ilgilenmistir. Melikin siyasi hakimiyetini nasil saglayacag1
ve devam ettirebilecegini vurgulamistir (Kémbe, 2014, s. 109, 115).

Ibn Haldun’a (2016, s. 350, 374) gdre, melikin &biirlerine galip gelmesi, miilkiin
olusumu ve gelisimi “asabiyet” ile miimkiindiir. Bagka bir ifadeyle “Miilk, asabiyetin
gayesidir.” Miilkiin yozlasip yikilmasi ise asabiyetin zayiflamasiyla olmaktadir. Ibn
Haldun, asabiyetin en iist diizeyde bedevi hayat tarzinda oldugunu, bu yiizden devletin
ilk safhasinin bedevilik oldugunu ifade etmistir. Asabiyetin azalip ortadan kaybolmasini
ve neticede devleti yok olusa gotiiren siireci ise hadari hayat tarziyla iliskilendirmistir
(2016, s. 333-335, 393-395). ibn Haldun’un tavirlar teorisine gore bu siirecte devletler
“zafer”, “istibdat”, “ferag (dinlenme ve rahatlik)”, “miisalemet (kanaat ve baris)” ve
“israf” olmak tizere bes asamadan ge¢mektedir (2016, s. 399-401). Bu bes asama diiz bir
cizgide devam etmemekte, dairevi bir seyir izlemektedir. Bagka bir ifadeyle Bati’'nin
dogrusal tarih anlayisinin aksine dongiisel olarak devam etmektedir (Bilgin, 2010, s. 38;
Ciftci & Yilmagz, 2013, s. 86).

Ibn Haldun'un (2016, s. 206) rivayet ettigi bir baska adalet dairesi 6rnegi ise
Aristoteles’e dayandirilmistir:

“Diinya bir bahgedir, bunun duvari devlettir. Devlet bir sultan (authority, iktidar)dir,
siinnet (tre) bununla yagar. Stinnet siyasettir, bu siyaseti hiikiimdar yiiriitiir. Hiikiimdar
bir nizamdir (ndzimdir). Ordu onu takviye eder. Ordu bir yardimci ve destektir, mal ve para
onun teminatidir. Mal riziktir, onu raiyye derler ve toparlar. Raiyye kuldur, onu addlet
korur. Adalet, kendisiyle iilfet edilen ve sayesinde diinyamn kaim oldugu bir seydir, ve
diinya bir bahgedir.”

Sekiz ciimleden meydana gelen bu sozlerin her biri digeriyle irtibathidir ve su sekiz
unsurdan olugmaktadir: “alem/diinya”, “devlet”, “stinnet (seriat, din, kanun, orf, tore)”,
“melik/hiikiimdar”, “ordu/asker (ciind)”, “mal (gelir, vergi, para)”, “halk (raiyye)” ve
“adalet”. Ibn Haldun’un naklettigi ilk iki 6rnegin merkezinde, “miilkiin dini ve hukuki
mesriiiyet kaynag1 olan seriat” ile “miilkiin siyasi otoritesi ve hakimiyeti” ve “asker,
raiyye, vergi memurlari ve vezirler arasindaki iktisadi-sosyal diizeni ifade eden adalet”
bulunmaktadir. Bu tiglincii 6rnekte ise dini-hukuki, siyasi ve iktisadi boyuta ahlaki ve
estetik bir boyut eklenmektedir. Zira “Ibn Haldun igin adil toplum, sadece igtimai siniflar
arasindaki iktisadi ve ictimai iliskilerin hiyerarsik bir isleyise gore diizenlenmesi demek
degildir, ayn1 zamanda, toplumun, siyasi hakimiyete sebep olan ahlaki ilkeler tizerine
inga edilmesi anlamina da gelmektedir.” (Kémbe, 2014, s. 178).

fbn Haldun’un insan hayati ile devletlerin 6mrii arasinda yaptig1 benzetmeye gore
nasil ki bir insan dogar, biiyiir ve oliir, ayn1 sekilde devletler de kurulur, giiclenir ve
yikilir. Bir topluluktaki dayanisma duygusu olan asabiyet, insanlar1 birlestirerek siyasi
hakimiyet elde etmelerine ve devlet kurmalarina olanak saglamaktadir. Fakat ti¢ kusak
sonra, insanlar arasindaki asabiyet zayiflayarak, toplum bedevi hayat tarzindan hadari
hayat tarzina geger, rahathigi, zenginligi ve liiksii benimser. “Hadariler, cesit cesit
zevklerle, refahin getirdigi adetlerle (menfaatlarina) yonelmekle, diinyevi arzulari ve
tizerinde 1srarla durmakla sik sik karsilastiklari igin, bir¢ok koétii ve ¢irkin huy ile nefsleri
kirlenmistir.” Bedevilere nispetle hadarilerde kotii huy ve davraniglar: egilim ¢ok daha
fazladir. Bu bakimdan hadarilik ve sehir hayati devletin bozulmasi ve sonunun
gelmesidir; hayirdan uzak olmanin ve serrin son merhalesidir (ibn Haldun, 2016, s. 327).
Ibn Haldun’un bu diisiincesine gore melik adaletten ve ahlaki faziletlerden uzaklagip
zulme sarildiginda devlette yozlasma baslar, toplumu olusturan siniflar arasinda asabiyet
bozulur, reziletler yayginlasir, adalete baglilik ortadan kalkar. Dolayisiyla miilkiin
baslangi¢ asamasinda ortaya ¢ikan adil toplum ve nizam bozularak devlet yikilmaya
mahk{m olur.
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bn Haldun'un {iglincii rivayetine Devvani’de ve Kinalizdde’de de rastlanmaktadir.
Her iki miiellifin de Aristoteles’e nispetle naklettigi ve Islam siyaset diisiincesinde bir
klasik haline gelen adalet dairesi su sekildedir (Devvani, 2020, s. 251; Kinalizade, 2020, s.
490):

“Diinyanmn iyilesme sebebi adalettir.
Diinya, duvari devlet olan bir bagdur.
Devlete diizen veren geriattir.

Seriat1 padisahtan baskas: koruyamaz.
Ordu olmadan padisah hikimiyet kuramaz.
Orduyu paradan bagka bir sey toplayamaz.
Parayi kazanan tebaadr.

Tebaay: padisaha adalet kul edebilir.”

Sekiz climleden olusan bu dairevi formiilasyon adalet ile baglayip adalet ile son
bulmaktadir. Devvani ve Kinalizdde'nin naklettigi adalet dairesinin temel unsurlar
“adalet”, “diinya (cihan, alem)”, “devlet’, “seriat (din, kanun)”, “padisah (melik,
yOnetici)”, “ordu (asker)”, “para (mal, gelir, vergi)”, “tebaa (reaya, halk)” seklinde ifade
edilebilir. Adalet dairesinin s6z konusu ilkeleri esasinda toplumdaki gesitli smniflar
arasindaki birlik ve biitiinliigiin, nihayetinde devletin bekasinin ancak adaletle miimkiin
olabilecegini gostermektedir. Bu diisiinceyle yoneticilere adil yonetim noktasinda bazi
tavsiyelerde bulunulmaktadir. Yonetimde basarili olunabilmesi i¢in devlet ve toplum
diizenine iliskin bilinmesi gereken ilkeler ile toplumsal siniflara nasil muamele edilmesi
gerektigi yoniindeki 6giitler adalet dairesinde 6zetlenmektedir.

Bu yaklagima gore gesitli toplumsal simniflar arasinda denge ve uyum saglanmali,
herkese egit muamelede bulunulmali, herkesin kendi isiyle meggul olmasi temin
edilmelidir. Nasil ki su, ates, hava ve toprak unsurlarinin itidalli birlikteliginden alemin
nizami olusuyorsa, ayni sekilde devletin nizami da ancak toplumsal yapiy1 olusturan
siiflarin dengeli ve uyumlu birlikteligiyle miimkiin olur. Toplumdaki sinuflar arasinda
denklik ve esitlik saglandiktan sonra, devlet halkinin genel olarak hallerine ve fiillerine
bakilip herkese liyakati Ol¢lisiinde, hak ettigi gibi ve kabiliyetlerine gore muamele
edilmelidir. Ayrica iyilik ve yardimlar herkese hak ettigi ol¢iide dagitilmalidir; devlet
makamlari, mevkileri, tiim kamusal iyilikler, menfaatler hak edis ve kabiliyete, yani
liyakate gore dagitilmali ve korunmalidir. Riigvet ve kayirmaciliktan uzak durulmalidir
(Devvani, 2020, s. 212-218; Kinalizade, 2020, s. 439-449).

Bu baglamda Islam diisiincesinde muhtelif 6rneklerine rastlanan “adalet dairesi”,
toplumun nizammin, birlikteliginin ve nihayetinde devletin bekasinin ancak adaletle
saglanabilecegi diisiincesine dayanmaktadir. Adalet, bu dairede bulunan unsurlar
arasindaki iligkileri diizenlemektedir. Boylece islevsel olarak diizenlenmis yapinin
istikrarini ve devamini temin etmektedir. Burada adalet; diizen ve istikrarin saglanmasi
noktasinda her simifa hakkiyla muamele edilmesidir. Smiflar aras: iligkiler adaletle
diizenlenmediginde “daire” tamamlanamaz, toplumda nizam bozulur, devlet biiyiik
zararlar goriir ve varligini uzun siire devam ettiremez.

3. 17.Yiizyil Osmanli Siyasetnamelerinde Devletin Bekasi, Nizam ve Toplumsal
Sinif Arasindaki iliski

Islam diisiince havzasi icinde firetilen teori ve kavramsal araclar Osmanli
diisiiniirlerine bir temel saglamistir. 17. yiizyill Osmanl siyasetname mdiellifleri, Islam
diisiincesindeki organizmaci toplum ve devlet anlayisi, tavirlar teorisi ve adalet dairesi
gibi yaklasimlardan, donemin kosullarina uygun bir sekilde istifade etmislerdir. Nitekim
“Devlet, miilk ve saltanat manasinda olup, birtakim 6rf ve kanunlarla diizenlenmis insan
toplulugundan ibarettir” diyen Katib Celebi (2020, s. 134) ve Naima (1967, s. 39) devleti
olusturan insan topluluklarini, insan bedenini olusturan unsurlara benzeterek
agiklamigtir. “Insan viicudu dort unsurdan terekkiip ettigi gibi insan topluluklari da dort
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ritkiindan (direk, esas) terekkiip eder.” diyerek erkan-1 erbaa (ulema, asker, tiiccar ve
reaya) ile ahlat-1 erbaa (kan, balgam, safra, sevda)7 arasinda baglanti kurmustur. Bu
baglant1 su sekilde ifade edilebilir (Katib Celebi, 2020, s. 137-141; Naima, 1967, s. 39-41):

Ulema, toplumda yiiksek bir mertebede bulunur ve insan viicudunda dolasan kana
benzer. Kalp, insanin maddi varliginin (hayvani ruh) kaynagidir. Bu maddi varlik ise latif
bir cevher oldugundan viicutta bizzat kendisi dolasamaz. Kan onu alip viicudun her
tarafinda dolastirarak biitiin azalara ulastirir. Viicudun onunla hayat bulup faydalanmasi
gibi, seriat ve hakikat alimleri de hayvani ruh mesabesinde olan seriat ilmini alip,
viicudun uzuvlari mesabesinde olan cahillere ve avama eristirir. Boylece viicudun
hayvani ruhtan faydalandig gibi, onlar da ilimden istifade ederler. Ruh, viicudun ayakta
durmasma ve hayatin1 devam ettirmesine sebep oldugu gibi ilim de cemiyetin ayakta
kalmasi ve devamina sebeptir.

Asker, balgama benzer. Balgamin viicutta liizumu ve faydasi oldugu kadar,
fazlaliginin da zarar1 vardir. Toplumda askerin durumu da boyledir. Insan kemal yasini
gectiginde yashiligin ve balgamin karakteri olan sogukluk ve rutubet (yaslik) artar. O
yaslarda balgam iistiin gelip hiikmiinii icar eder. Diger ahlat (unsurlar) da ona uymaya
meyleder. Balgam her defasinda disari ¢ikarilip teskin olundukga, biinye bunu yeniden
meydana getirir. Bu yasta olan kiginin, balgami tamamen maglup ederek o halde durmaya
calismas1 abestir. Belki o halde olan kimsenin yapmasi gereken, balgamin zararsiz
miktarina razi olmasidir. Aym sekilde devletin gerileme devrinde asker sayisi artar. Ne
kadar siki tutulsa dahi halk askerlige meyleder. O halde devletin gerileme devrindeki
asker sayisini, yiikselme devrindeki sayiya indirmek beyhude bir ¢abadir. Asker sayisi
¢ok gegmeden eski seviyesine ulasir.

Tiiccar, viicuttaki safra gibidir. Safra unsuru, viicutta geregi kadar olursa hazim
kolaylasir ve fazlaliklarin atilmasi rahat bir sekilde olur. Bunun gibi, tiiccar da itidal tizere
olursa igler diizgiin gider ve aligveris devam eder, elbise ve yiyecek icecek temini gerektigi
gibi olur ve toplumda nizam ve refah gerceklesir. Buna karsilik safra, haddinden fazla
olursa viicutta safra illetini meydana getirir. Bunun gibi tiiccar ve zenginlerde bozukluk
olursa, ihtikar (vurgunculuk) ve tamahkarlik yaparak itidalden uzaklasirlarsa halk
yoksullasir, zayif diiser ve memleket mahvolur.

Reaya, sevda konumundadir. Tip ve anatomi ilmine gore yemegin sindirilmesinden
sonra mideye bir miiddet gida gelmezse dalak biraz sevda dokerek midenin bos
kalmasina ve istenmeyen bazi rahatsizligin dogmasina mani olur. Devlet hazinesi de mide
gibidir. Hazineye, gida mesabesinde olan mal (para) gelmeyerek bos kaldiginda, halk
mali dokerek her daim hazineyi bos birakmamak icin tedarikte olur. Fakat halk zuliim ve
kahir yiiziinden isten ve kazangtan yoksun kalirsa hazineye yardim edemez ve hazine bos
kalir. Bu yiizden eski hiikiimdarlar reayay1 zalimlerden koruyarak, himaye ve adaletle
onlarin gondiillerini hos tutmaya ¢ok ehemmiyet verirlerdi. Adaletten sapmazlar, zalime
yliz vermezlerdi.

Tablo 2. Katib Celebi ve Naima'nin Toplumsal Sinuf Tasnifi ve Benzetmeleri

Toplumun Unsurlary/Siniflari (Erkan-1 Erbaa) Bedenin Unsurlar (Ahlat-1 Erbaa)
Ulema Kan
Asker Balgam
Tiiccar Safra
Reaya Sevda

Kaynak: Katib Celebi (2020, s. 137-141) ve Naima’dan (1967, s. 39-41) yararlanilarak yazar tarafindan
olusturulmustur.

Goriildiigii gibi viicudun dért unsuru, toplumun dort sinifina benzer. Insan
viicudunun sihhati dort unsurun itidaline, uyumuna ve birbirinden faydalanmasina bagl

7 Ahlat-1 erbaa; Antik Cag ve Orta Cag'da insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik fonksiyonlarini etkiledigi kabul edilen doért sivi maddeyi ifade
etmektedir. Bunlar; kan, balgam, safra ve sevdadir. Eski tip anlayisina gore insanin saglig1 viicuttaki bu sivilarin dengede olusuna, hastalig1 ise bu
dengenin bozulmasina baglidir (bkz. Erdemir, 1989).
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oldugu gibi, toplumun nizami ve devletin saglamhgi da bu dort smufin itidalli olup
birbirlerinden yararlanmalarina baglidir. Ayrica miielliflere gore nefs-i natika (insan
ruhu), sultan; akil giicii, vezir; idrak giicii, seyhiilislam (miiftii) derecesindedir. Bedende
mide, hazineye; tat alma duyusu, sarraf ve veznedarlara; istek duygusu, tahsildarlara;
tutma giicli, hazinedarlara; sindirim giicli, defterdarlara, kétip ve diger maliye
gorevlilerine benzer. Bu kuvvetler itidalli olmayip miktar ve nitelik bakimindan herhangi
birine zayiflik veya gevseklik gelse bedenin diizeni de bozulur. Ayni sekilde sozii edilen
toplum tabakalar: itidalli olmayip fesat ve hiyanet iizere olursa devletin biinyesine
zayiflik ve gevseklik gelir. Tekamiil devrinin sonlarina kadar bu kuvvetler giigliidiir,
sonra yavas yavas zaaf gelir, hazim hususunda kusur baslar (Katib Celebi, 2020, s. 138,
144-145; Naima, 1967, s. 40-42).

Miiellifler, insan viicudu ile toplumsal siniflar arasinda kurulan iliskiden hareketle
toplumdaki simiflarin hal ve tavr ile bir insanin hal ve tavri arasinda da benzerlik
oldugunu ifade etmislerdir. Bu hususta Ibn Haldun'dan etkilendikleri anlagilan
miielliflere goére her insanin tabii Omriinde “biiylime”, “kemal (vukuf)” ve
“gerileme/ihtiyarlama” yaslar1 oldugu gibi, her devletin ve toplumun da {ig tiirlii hali
vardir: “biiylime”, “duraklama” ve “gerileme/¢okme” (Katib Celebi, 2020, s. 134-135,
Naima, 1967, s. 42). Kisacas: devletler de insanlar gibi dogar, gelisir ve oliir. Ancak
insanlar kuvvet bakimindan esit olmadiklarindan zayif biinyelilerde gerileme yasi,
kuvvetli biinyelilerden daha énce baglar. Insanlar gibi devletlerin de kuvvetleri aym
degildir. Bu ylizden bazi devletler ¢cok ge¢meden gerilemeye baslamis, bazilar1 da kotii
idare edildikleri i¢in duraklama devrinde yikilmistir. Osmanl Devleti gibi kuvvetli bir
bilinyeye sahip olan bazi devletler ise hayatini daha uzun devam ettirmis ve ¢okme zamarn
gecikmistir. Bu {i¢ devrenin hem fertlerde hem de toplumlarda bazi alametleri vardir. Bu
alametler ortaya ¢iktiginda, halkin islerini gérmekle sorumlu olan maharetli kisiler,
gerekli ilaclar1 ve tedbirleri alirlar (Katib Celebi, 2020, s. 134-135, Naima, 1967, s. 39).

Insanin tabii yasam siiresi ile devletlerin 6mrii arasinda analojik bir bag kurulan bu
teoriye “tavirlar nazariyesi/teorisi” adi verilmektedir. Bu teori kaginilmaz olarak her seyin
onceden belirlenmis oldugu ve bunlarin degismesinin miimkiin olmadig: 6n kabuliine
dayanan “determinizm”i de beraberinde getirmektedir (Kose, 2020, s. 85). Katib
Celebi'nin bu yaklasimi benimsemesinde Ibn Haldun'un tesiri altinda oldugu aciktir.
Naima ise bu konuda su ana kadar izah1 yapilan hususlarda Katib Celebi’yi takip ettigini
acikca ifade etmistir (Naima, 1967, s. 44). Ancak Naima, Kéatib Celebi’den farkli olarak,
yine Tbn Haldun'un tesiriyle her devlette vuku bulmasi tabii olan bes halden de soz
etmistir. Devletin gecirecegi bes asama/tavir su sekilde izah edilmistir (Naima, 1967, s. 44-
48):

Birinci Tavir: Devletin tesekkiilii/kurulusu. Zafer, basari, galibiyet safhasidir. Bu
devir, devletin baskalarinin elinden alindigi ve memleketin tamamen ele gecirildigi
asamadir. Bu safhada hiikiimdarlar giizel ahlakli, seriata uyan, asabiyete riayet eden,
adaleti ve hakki gozeten kimselerdir.

Ikinci Tawvir: Devletin giiclenmesi. Devlette hakimiyetin tek elde toplandigi,
asabiyetin yavas yavas zayiflamaya bagladigi devirdir. “Insanlarin asil maksadi ve en tatl
istegi olan miilk ve devlete sahip olduktan sonra, milletini ise karismaktan men, arkadas
ve yardimcilarinin islere miidahale ve gelismelerini yasak edip, miistakilen memleketi
idare etme vaktidir.” Cogu devlet bu devirde ise karisanlar ¢ok ve istekler cesitli
oldugundan mahvolup gider.

Uciincii Tavir: Devletin gelisip yiikselmesi. Rahat, siikiin ve emniyet devri. Bu
devirde devletin mali ¢ogalir, sehirler gelisip giizellesir ve muhtag kimselere yardim
edilir. Herkes mevki ve mallardan hissesine diiseni alir. Mevki sahipleri liyakate gore
ylikseltilir. Ahlakli gengler yetistirilip bunlara devlet yonetiminde gorevler verilerek
devletin san1 ve serefi artirilir.

Dordiincii Tavir: Devletin duraklamasi, istikrar ve diizenin siirdiiriilmesi. Kanaat ve
barisiklik safhasidir. Bu devirde, gegmiste devleti menfaate ulastiran dogru kanunlara ve
iglere uyularak diizen devam ettirilir. “Baslangicta devletin san ve serefini kuranlar,
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sonradan gelenlerden ziyade dogru fikir ve olgun akil sahipleridir. Onlarin kurduklar:
esasa aykirilik devletin azametinin uyusukluga diismesine sebeptir.”

Besinci Tavir: Devletin gerileyip cokmesi. Israf, kaybetme ve telef etme devridir.
Padisahin yakinlar1 hak etmedikleri kazanglar elde ederler. Onceki kanunlara aykir1 yeni
kanunlar olustururlar. Asiri harcamalar, keyfe, litkse ve ihtisama diiskiinliik nedeniyle
hazine israf edilir. Bu dénemde bir de savas baslarsa zalimler zenginlere el uzatmaya
baglar, zuliim peyda olur, bu da goclere sebebiyet verir, bela ve musibetler artar.
Toplumda dayanigsma kalmaz, sefahat kotii huylarin yayilmasma neden olur, ekonomik
faaliyetler zayiflar. Bu durumun neticesi de devlette zayiflama ve hastaliktir.

Naima, bu noktaya kadar Ibn Haldun ile benzer goriislere sahiptir. Ancak bu
noktadan sonra Ibn Haldun’dan ayrilir. ibn Haldun bu bes asamadan sonra devletin
¢okiislinii kaginilmaz goriirken Naima, dogru tedbirler alinip sorunlarin giderilmesiyle
devletin yikilmaktan kurtarilabilecegi diisiincesindedir. Naima'ya gore 17. yiizyilda
Osmanli Devleti, “besinci tavr1” yani ihtiyarlik devrini yasamaktadir. Fakat Naima
Osmanli Devleti'nin 6liimiine razi degildi. “Devlet-i Ebed Miiddet” inancindan hareketle
Osmanli Devletinin ¢okiisten kurtarilabilecegi ve Omriiniin uzatilabilecegini
diistintiyordu (Durak & Tortuk Gokdemir, 2020, s. 470, 476). Bunu saglamak i¢in adalete
dontis gerekmektedir. Buna vesile ise yani adaleti saglayacak olanlar ise akil devlet
adamlaridir. Miiellife gore devletin bu hastalik ve ¢okiis halinin diizeltilmesi 6nce
Allah’in iradesi sonra bir “akil”in (akilli bir kimsenin) ve “hazik hekim”in hiisn-ii tedbiri
ile miimkiin olur (Naima, 1967, s. 43):

“Nasul bir insan ihtiyarli§inin son haddine vasil olunca eer seldmetle bekasina Allahin
iradesi taallilk ederse, o sahis bizzat hifz-1 sthhat esbabina tevessiil ederek yahut hizik bir
hekimin eliyle sihhatini kazanabilirse, bir devlet de inhitat devrine girdigi vakit Allahin
irddesiyle, hdzik hekim demek olan hiisn-ii tedbir ashab-1 viikeldya malik olabilir.”

Naim4, “Devlet adaminin gayreti, daglar1 yerinden oynatir.” (Naima, 1968, s. 1228),
“Iki akalli is bilir birlik olsalar alemi teshir (ellerine gecirmek) ederler, iki olgun hizmetkar
biitiin diinyay1 efendilerine dost etmege ve dostlarini diisman etmege kadirdir.” (Naima,
1967, s. 57) gibi ifadeleriyle devlet adamlarini, gosterecekleri gayretler ve alacaklar:
tedbirlerle toplumun, devletin kaderini, gelecegini etkileyebilecek, tarihi degistirebilecek
kimseler olarak gormektedir.

Naim4, devlette yeniden diizeni saglayacak devlet adamlarinin ilk devirdeki gibi
mevcut olacagina inanmaktadir. Bu agidan tavirlar teorisinde ilk tavirda soz ettigi devleti
kuran yoneticilerin 6zellikleri onemlidir (Naima, 1967, s. 44). Bu tiir yoneticiler; adaletli,
dogru, akilly, bilgili, giizel ahlakli, ser’i kanunlar: Snemseyen, cesur, comert, sdziine sadik,
kibirden kaginan, kanaatkar, sabirli, vakur, miisamahali, sefkatli, her kosulda halkinin ve
ordusunun yaninda olan, hakk: ve dogruyu gozeten, smirlarini bilen, itidal tizere hareket
eden “biiyiik adam”lardir. Bu baglamda Naima, devletlerin yikilisinin kaginilmazligini
genel gecer bir kanun olarak saymamis, bir ¢6ziim arayisinda bulunmustur. Coziim
olarak sunulan akil ve héazik kimselerin varligi ve bunlarin tedbirleri sayesinde
kurtulusun gerceklesecegi diisiincesiyle bir “biiyiik adam” yaklasimi ortaya koymustur.?

Esasinda Naima’dan 6nce Katib Celebi’de de benzer bir yaklasim bulunmaktadir. O
da devletlerin tabii dmriiniin sona ermesi safhasinin, alinacak tedbirlerle uzatilabilecegini
soyleyerek Ibn Haldun’dan farkli diisiinmektedir. Nitekim Katib Celebi “Ser'i buyruklar
devlet ve miilkiin tabiatini1 diizeltmeye kéafi, din ve milletin kuvvetini itidale getirmeye
yeterlidir.” (2020, s. 131), “Devlet biinyesinde ortaya ¢ikan bozulmalarin caresi halk:
Hak’ka boyun egdirecek dirayetli bir kisinin (sahib-i seyf) bulunmasidir.” (2020, s. 147),
“[Padisahlar] zuliim ve haksizlig1 birakip, ser'l ve akli kanun geregince giizel tedbir
alirlarsa, bu yiice devleti zuliimden vazgecirip, kanun yoluna sokarlar.” (2020, s. 151-152)
gibi ifadelerle devletin ¢okiisiinii geciktirecek tedbirleri genel olarak seriata ve adalete
baghlikla agiklamaistir.

8 Naima'nin bu yaklagimini “biiyiik adam sosyolojisi” olarak degerlendiren galisma igin bkz. Arslantiirk (1980).
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Katib Celebi toplumun itidal ve nizam {izere olmasinin ve devletin varliginin devami
icin yoneticilere ve onlarin adil yonetimlerine duyulan gereksinimi adalet dairesi
teorisinden istifade ederek izah etmistir (Katib Celebi, 2020, s. 136):

“Devlet ancak yoneticilerle vardur,
Yoneticiler ancak parayla vardr,
Para ancak halkla vardir,

Halk ancak adaletle vardir.”

Katib Celebi naklettigi bu soz ile bir yandan halkin, devlet yoneticilerine Allah’in bir
emaneti oldugunu vurgulamis, bir yandan da toplum ve fert hayatindaki benzerligi
ortaya koymustur (Katib Celebi, 2020, s. 136-137):

“Imdi, insan bedeni dért unsur iizerine yaratilms olup, duyular ve hisler vasitastyla
bunlarin idare edilmesi ve kullanilmasi, diisiiniip idrak etmesini bilen insanmn ehliyetine
verilmistir. Bunun gibi insan toplulugunun vaziyeti de dort esastan meydana gelmis olup,
duygu ve gii¢ mesabesinde olan devlet idarecileri vasitasiyla, tedbir ve idare dizgini, her seyi
diisiiniip idrak eden mevkide olan yiice sultanin saldhiyeti eline bagli kilinmugtir.”

Naima da eserinde adalet dairesi mefhumuna yer vermistir. Naima, Ibn Haldun'un
“Mukaddime”de zikrettigi adalet dairesine daha sonra Kinalizade'nin, “Ahlak-1 Ala1”de
yer verdigini ifade etmistir. Naima, Kinalizade'nin sekiz madde halinde verdigi daireyi
dort maddede ele almigtir (Naima, 1967, s. 49):

“Miilk ve devlet, asker ve devlet adamlariyledir.
Ve devlet adami, mal ile bulunur.

Mal, redya (vergi veren halk)dan husule gelir.
Redyamn ahvali adilet ile tanzim olunur.”

Ona gore devlette meydana gelen zaaflarin tiimii daima bu dort temel kaidenin
bozulmasindan kaynaklanmistir. Naima, “miilk/devlet”, “asker ve rical (devlet
adamlar1)”, “mal”, “reaya”, “adalet” unsurlarindan miitesekkil bu formiilasyonla tipk:
Katib Celebi gibi toplumsal nizami ve devletin bekasini devlet adamlarina ve onlarin adil
yonetimlerine baglamstir.

17. yiizyilda, adaletin toplumsal islevine ve nizami olusturan niteligine gondermede

bulunan bir bagka 6rnek Kogi Bey’in risalesinde yer almaktadir (Kogi Bey, 1972, s. 50):

“Velhdsil Osmanli saltanatinin sevket ve kudreti asker ile,

Askerin ayakta durmas: hazine iledir.

Hazinenin geliri redyd iledir.

Redydmn ayakta durmas adilet iledir.”

Kogi Bey, saltanati merkeze alarak tarif ettigi toplumun bekas: i¢in dort unsur
siralamistir: “asker”, “hazine”, “reaya” ve “adalet”. Her bir unsurun birbirine bagh
oldugu bu yapmin temel ilkesi yine “adalet” olarak belirlenmistir. Ayrica Kogi Bey,
risalesinde devlet ve millet nizaminin devamu icin seriata siki sikiya baghlig1 da sart
kosmustur. Seriata baghliktan sonra toplumun her kesimine karsi hak ettigi sekilde
adaletle muamele edilmesi gerektigi yoniindeki ifadeleriyle devletin bekasmin ancak
ahlakli siyasetle miimkiin oldugunu ortaya koymustur (Kogi Bey, 1972, s. 4):

“Evveld padisah hazretlerinin malfimu ola ki memleket ve millet diizeninin ve din ve
devlet kaidelerinin peklestirilmesinin ¢aresi, saglam, Muhammed seriatina baglanmaktadir.
Sonra dlemlerin Rabb’inin bir emdneti olan redyd ve berdyd®nn halleriyle mesgul olup,
bilgisine gore hareket eden din bilginleri ve gaza yolunda canini feda eden miicdhid gaziler,
haklarida padisah hazretlerinin lituflart meydana geliip, her simifin 1yiligi ¢ok olanlarina
ridyet ve serirlerine hakaretler revd goriile... Gegmisteki pddisdhlar ki - Allah yerlerini yiice

9 “Beraya”, halkin, harag ve teklif vermeyeni, yani Miisliiman halk: ifade eder. Boyle olmayan, gayrimiislim halka ise “reaya” denir. Bu durumda
“redya ve beraya” ifadesi “biitiin halk” anlamina gelmektedir (Kogi Bey, 1972, s. 4).
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cennet ede- Her iste hiikiimlerine uyulacak kimseler olup, onlarin dviilmege deger ahliki ve
begenilen tavirlari ile hareket buyurula...”

Kogi Bey, Osmanli sosyal ve siyasal diizeninin bozulmasinin temel sebebi olarak
yliksek memuriyetlerin riisvet ile ehliyetsizlere, hak etmeyenleri verilmesini gostermistir
(Kogi Bey, 1972, s. 48) Miiellife gore riisvet, seytan gibidir. Devletin ve milletin harap
olmasimin, karisiklik, fitne ve fesadin ortaya c¢ikmasinin, hazinelerin ve mallarin
azalmasinin sebebi bu riisvet seytanidir. Bu yiizden riisvet lasesi ortadan kaldirilmadan
adalet saglanamaz (1972, s. 63). Koci Bey din ve devlet nizamu igin ilmiye sinifinin halinin
diizenli olmas:1 gerektigini sOyleyerek alimlerin devletteki onemine dikkat c¢ekmistir.
[Imiye sirufi igerisinde hatir goniil igleriyle, riigvet ile yapilan liyakatsiz atamlar nedeniyle
ilmiye siufinin cahillerle doldugunu ve bunun da beraberinde zuliim ve adaletsizligi
getirdigini ifade etmistir (1972, s. 24-30).

Koci Bey ayrica yenigeri ocagindaki bozulmalarin temel sebebi olarak da ehliyetsiz
kimselerin ocaga alinmasini gostermistir. Hak edenlerin yerine hak etmeyenlerin yenigeri
ocagina girmesiyle ocagin diizeninin bozuldugunu belirtmistir (Kogi Bey, 1972, s. 18-19,
41-45). Koci Bey, ge¢mis iyi zamanlar ornek alinarak reayadan ve sehirliden yenigeri
yapilmasinin caiz olmadigini, yenigerilerin yetiskin acemi oglanlarindan secilmesi
gerektigini Oglitlemistir (1972, s. 99). Kogi Bey’e gore, Osmanli’da sosyal ve siyasal
diizenin bozulmasinin sebeplerinden biri de timar sisteminde bas gosteren
adaletsizliklerdir. Miiellif, timar dagitiminda eski kanunlara uyulmayip timar, zeamet ve
dirliklerin hak sahibi olmayan yabancilara, sehir oglanlarmna ve reaya taifesinden
kimselere verilmesinin devlete biiyiik zararlar1 oldugunu ifade etmistir (1972, s. 12-13, 32-
33). Sehir oglanlar1 ve reaya taifesinin timar istemelerinin kiifiirle denk oldugunu
vurgulamis (1972, s. 12), timarin ehliyetsizlere verilip devlet hazinesinin zarara
ugratilmasinin ser’an caiz olmadigini ve bunun hesabinin kiyamet giinii padisahtan
sorulacagini belirtmistir (1972, s. 86).

Bu baglamda Kog¢i Bey’in risalelerinde, bir¢ok siyasetnamede oldugu gibi
organizmaci toplum teorisine uygun bir bakis agisinin hakim oldugu soylenebilir. Bu
bakis acisimna gore herkesin toplumda bir rolii vardir; herkes kendi isini yapmali ve
bagkasinin alanina karismamalidir. Reaya reaya olarak kalmali, timar sahibi timarim
yonetmeli, asker ise askerligini yapmalidir. Bu sekilde olursa sistem sorunsuz isler. Bu
goriis meslekler arasi gegise kapalilig1 savunmaktadir (Ciftgi, 2022, s. 219).

Hakikaten siyasetname miielliflerine goére toplumsal dengenin tesis edilebilmesi ve
iglerin diizen igerisinde siirdiiriilebilmesi i¢in hi¢ kimse kendi hélinde birakilmamals,
herkesin is boliimii igerisinde kabiliyetine uygun bir sinifta yer almasi saglanmalidir.
Miiellifler, toplumu mesleklerine gore dort tabakaya ayirdiktan sonra bu tabakalar aras:
yer degisikligine ve sosyal dengeyi bozacak uygulamalara sicak bakmamuiglardir.
Toplumu olusturan smiflarin statiileri, fonksiyonlari, karsiikli iligkiler ve
yardimlagmalar1 sosyal ve siyasi hayatin dengede ve saghkli olmasini saglayacaktir.
Sosyal statiilerin gereginin ihmal edilerek baska siniflara benzeyip onlarin islerine
meyledilmesinin nizami1 bozacag1 ve devlete biiyiik zararlar olacag: diisiiniilmektedir.
Nitekim Kogi Bey (1972, s. 7) reayanin ata binip kili¢ kusanmanin zevkine varinca artik
kendini raiyyet (vergi veren halk) saymayip vergi vermekten kac¢inacagini belirtmistir.
Yine Katib Celebi (2020, s. 145) ve Naima (1967, s. 43) orta tabaka halkin mesken ve giyim
kusaminda vezirlere hatta padisahlara benzemeye c¢alismalariyla ferdin ve toplumun
masraflarinin artmasinin devleti ¢okiise gotiiren alametlerden oldugunu vurgulamstir.
Ayrica “herhangi bir meslek grubuna kanuna aykir: bir sekilde hari¢ten ecnebi girmesi
nizam-1 alemin bozulmasinin sebepleri arasinda sayilirdi” (OZ, 1999, s. 31).

Miielliflerin bu yaklagimi esasinda, sosyal hareketlilige ve meslekler arasi gegise
tamamen karsi olundugu anlamina gelmemektedir. Ayrica bu yaklasim sosyal gercekligi
de tam olarak yansitmamaktadir. Nitekim Osmanli miielliflerine gore bir kisi sahsi
kabiliyetleri ve gayretleri sayesinde farkli meslek gruplarindan birine gecip yiikselebilir.
Ancak, onun elde ettigi bu konumdan istifade ederek yakinlar1 ayni haklara sahip olamaz.
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Bu anlamda siyasetname miiellifleri, ihtiya¢ durumunda ve liyakat gozetilerek, toplumsal
denge ve diizenin bozulmamasi kosuluyla sosyal hareketlilige karsit degildir (Yilmaz,
2002b, s. 39).

Osmanli siyaset diisiincesinde toplumsal tabakalar arasindaki farkliliklar, birinin
digerine iistiinliigii seklinde degil, karsilikli sorumluluk anlayisina gore yorumlanmistir
(Yilmaz, 2002a, s. 125). Nitekim adalet dairesi yaklasimi, toplumdaki tiim unsurlari,
Oonemli-6nemsiz ayrimi yapmaksizin bir biitiin olarak islevleri bakimindan goriis alanina
almaktadir. Dolayisiyla burada énemli olan toplumsal siniflarin birbirlerini tamamlayan
islevleridir. Bu sebeple smiflarin devami ile devletin bekasi arasinda siki bir bag
goriilmektedir. Her smif kendi yerinde kalip islevini yerine getirdiginde devlet yapisinin
tizerine temellendigi tarima ve ticarete dayali ekonomik ve askeri yap1 da kontrol edilmis
olacaktir. Adalet dairesi, bu nedenle, simflarin sabitlenmesini ve toplumsal smiflar
arasindaki fonksiyonel is birligini de gostermektedir (Keskintas, 2017, s. 153, 156).

Toplumsal simiflar arasindaki fonksiyonel is birligi beraberinde bir esitlik
diislincesini getirmektedir. Ancak buradaki esitlik ontik degil “islevsel esitlik”tir. islevsel
esitlik, bir yapinin isleyebilmesi i¢in 6nemli-6nemsiz ayrimi yapmadan gerekli olan tiim
parcalarin esit kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Herhangi bir parca eksildiginde
yapy, blitinliigiinii kaybeder ve islevini yerine getiremez. Toplum, yapisal-islevselciligi'®
hatirlatircasina, sistem ve alt sistem anlayisi ile kurgulanmuis; sistemin pargalar1 arasinda
i¢ baglilik ve diizenin oldugu kabul edilmistir (Keskintas, 2017, s. 156). Adalet dairesiyle
ortaya koyulan yonetim diisiincesi, “toplumu islevselci bir bakis agis1 ile statiilere
ayirmakta; devlet Orgiitiinii de devletin islevlerinin somutlastifi yapilar olarak
orgiitlemektedir.” (Yilmaz Ugar, 2012, s. 29). Dolayisiyla gereklilikleri ve islevleri
agisindan smiflar ile hava, su, ates ve toprak ya da kan, safra, balgam ve sevda arasinda
kurulan benzerlik islevsel esitlige dayanmaktadir. Dogadaki ya da bedendeki dort
unsurun varlig1 ve dengesi sayesinde isleyen bir diizen oldugu gibi toplumda da her bir
siifin varligi ve dengesi toplumsal diizen agisindan énemli goriilmektedir.

Toplumsal tabakalar arasinda islevsel bir esitlikten s6z ederken hiikiimdarin s6z
konusu tabaklar arasindaki ayricalikli konumu gérmezden gelinmemelidir. Zira adalet
dairesinde hitap edilen bizzat hiikiimdardir. Hiikiimdar, dairede biitiin siniflar1 birbirine
baglayan, toplumsal istikrar1 ve diizeni saglayan temel unsurdur. Bu diizenin islevsel
vazgecilmezidir. Sinuflar arasindaki dongiisel iliski sonucu olusan nizam ve istikrar,
varligini hitkiimdara bor¢ludur. Bu yapida hiikiimdarin {izerinde yiikseldigi ahlaki temel
adalettir. Adalet, devletin bekas: ile toplumsal tabakalar arasinda kurulan egemenlik
iliskisinin devamini saglayan temel bir yonetim ilkesidir. Adaletin olmamasinin siyasal
sonuglar1 kanun, devlet, asker, mal ve halk iizerinden dile getirilmistir. Boylece adalet,
yapmun varligini siirdiiren temel fail olarak belirlenmistir. Dolayisiyla hiikiimdar,
cevrimsel iliskide adaleti saglamakla kendi hiikiimranhgina mesruluk katar. Bu
bakimdan adalet dairesi, tabakalar arasinda ayricalikli konuma sahip olan bir
hiikiimdarin gerekliligi etrafinda doner. Hiikiimdarin ve dolayisiyla devletin gerekliligi
tizerinden siyasi diizene iligskin talebin ahlaki temelini adalet olusturmaktadir. Bu
baglamda toplumsal simiflarin dongiisel iligkilerinin kabulii de bu ahlaki temele bagh
olmaktadir (Keskintas, 2017, s. 153-156).

Bu bakimdan adalet dairesi bir nevi hiitkiimdarlik dongiisiidiir ve iktidarin devamin
saglayan fonksiyonlardan olusmaktadir. Bu dairenin amaci hiikiimdarin iktidarinin
korunmasi, devlet ve toplum diizeninin birlik, refah ve siirekliliginin saglanmasidir
(Dinger, 2019, s. 51). Burada adalet yalnizca kanun oniinde esitlik veya kanuna baglilikla
simnirli kalmamaktadir. Ayni zamanda koruma, istikrarli yonetim, isleyen bir altyapi,
halkin geciminin saglanmasi gibi toplumun refahini saglamak igin gerekli olan her seyi
kusatan bir mefhum olarak tasavvur edilmektedir (Darling, 2002, s. 3).

10 Yapisal islevselcilik, “Bir toplumsal yapida her bir unsurun ve kurumun bir islevinin oldugu ve toplumsal yapinn isleyisinin bu islevlerin yerine
getirilmesiyle miimkiin oldugunu iddia eden ¢agdas sosyoloji kuramidir.” (Sunar, 2022).
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Naima'nin siyaset tiirlerine iligskin tasnifinde adalete atfettigi rol toplumsal nizamin
ve devletin bekasinin ahlaki temeli agisindan mithimdir. “Her devletin yasamasinn sarti
siyasettir.” diyen Naima, siyaseti de akli ve ser’i olarak ikiye ayirmaktadir. Ser’i siyaset,
Allah'in  kitab1 Kur’an-1 Kerim'de ve peygamberin siinnetlerinde bildirilen ilahi
hiikiimlerdir. Ser’i hiikiimlere gore hareket eden Islam hiikiimdarlari, Allah’in yardimina
mazhar olurlar ve iki cihanda mesut olurlar. Ser’i hiikiimlere ve adalete riayet etmeyip
kendi keyfine gore hareket eden ve zuliim yapanlar, Allah tarafindan cezalandirilirlar.
AKkli siyaset (siyaset-i akliye) ise, hiikiimdarlarin kanunlarla devleti idare etmesidir. Bu
kanunlar miilk ve milletin nizam iginde yasamalar1 i¢in zamanin icabina gore ilim
erbabimun hazirladiklari kanunlardir. Kiiffar hitkimdarlarinin devletlerinin bekasi, akli
siyasete uymalarina baghdir. Nitekim “Diinya kiifiir ile yikilmaz, zuliim ile yikilir.”
denilmesinin sebebi budur. Ser’i ve akli kanunlarin disina ¢ikilirsa devlet nizami bozulur,
memlekette karisikliklar ¢ikar ve devletin yikilmasi ka¢inilmaz olur (Naima, 1967, s. 21,
43-44). Goriildiigii gibi Naima'ya gore hem Islami yonetimler hem de gayrimiislim
devletler i¢in adalet vazgecilmez bir sarttir. Devletlerin varliklarini siirdiirebilmeleri icin
adil olmalar1 zorunludur (Okumus, 2005, s. 49). Bu baglamda adalet hem ser’i siyaset hem
de akli siyasetin miisterek yonetim ilkesi olarak yer almaktadir. Ser’i siyasette ilahi
hiikiimlerin yari sira adalete riayet edilmesinin, akli siyasette kanunlarin adalet itibara
almarak hazirlanip uygulanmasinin sart kosulmasi devletin nizam iginde varligini
sirdiirmesi i¢in ahlakl siyasetin vazgegilmezligi diisiincesine dayanmaktadir.

Devletlerin hem kurulusu hem de varligimi siirdiirmesi bu ahlaki temele bagh
goriilmektedir. Nitekim Naima’min Ibn Haldun’dan miilhem tavirlar teorisinde birinci
tavirda yani devletin tesekkiil devrinde hiikiimdar1 basariya gotiiren temel saik giizel
ahlakli olmasi, adaleti ve hakki gozetmesidir. ﬂerleyen devirlerde devleti yiikselise
gotiiren de adalet kanunlarina riayettir. Buna mukabil devleti ¢okiise gotiiren sebepler de
adaletten uzaklasilmasi, zulmiin yayginlagmasi, padisah ve yakinlarmin haktan
uzaklasmas: ve tiim bunlarin toplumun ahldkini bozmasi, toplumda kétii huylarin
yayilmasidir. Bu durumda toplumda dayanisma ve nizam kalmaz. Neticede de devlete
hastalik musallat olur ve devlet ¢okiise dogru gider (Naima, 1967, s. 44-48). Bu son
asamada devlet ancak ilk devirlerdeki gibi ahlakli, adaletli, akil devlet adamlarinin
gayretiyle ¢okiisten kurtarilabilir, dmrii uzatilabilir.

Benzer sekilde Koc¢i Bey’in Osmanli Devleti'nde sosyal ve siyasal diizenin
bozulmasinin sebepleri olarak gosterdigi hususlar ahlaki temelden yoksun bir idare
tarzinin neticeleridir. Devlet makamlarinin riisvet ile ehliyetsizlere verilmesi, ehliyetsiz
yabancilarin yenigeri ocagina alinmasi, saray ehlinin timara el uzatmasi, hak etmeyenlere
dirlik, zeamet ve timarin verilmesi gibi liyakate aykir1 uygulamalar toplumda fitne ve
fesadin yayilmasina, nizamin bozulmasina, hazinen azalmasimna ve memleketin harap
olmasina sebep olmaktadir. Devletteki tiim bu bozukluklarin ¢éziimiiniin ge¢mis iyi
devirlerde oldugu gibi adalete riayet edilmesine bagli goriilmesi toplumsal nizamin ve
devletin bekasinin ahlaki temelini ortaya koymaktadir.

Katib Celebi, gorevlerin ehline verilmemesi, makamlarinin yiiksek fiyatlarla
satilmasi, bu sekilde goreve gelenlerin halka zulmetmesi, idarecilerin ve halkin ileri
gelenlerinin kendi san ve tinvanlarini genisletme arzulari, keyfi harcamalara yonelmeleri,
bu sebeple toplumda masraflarin artmasi, askerin fazlaligi, hazinenin azligi, halkin
glicsiizliigli gibi sorunlardan bahsetmistir. Miiellif bu hususta yoneticileri uyararak sz
konusu kétiiliiklerden, zuliimden ve haksizliktan vazgecip devlet islerinde hak ve adalet
tizere gerekli olan tedbirlerin alinmasiyla devletin ayaga kaldirilabilecegini ifade etmistir.
Aksi takdirde diizenin harap olacagini vurgulamistir. Miiellif ayrica gerekli tedbirleri alip
diizeni saglayarak devleti yasatacak olanin dirayetli bir yonetici (sdhib-i seyf) oldugunu
vurgulayarak yoOneticinin sistem igerisindeki ayricalikli konumunu gozler oniine
sermistir. Kuskusuz burada yoneticinin ahlaki temelini adalet olusturmaktadir.

4. Sonug
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Islam diisiincesine gore nihai amaci mutluluk olan insan, fertlerinden her biri farkl
bir islev goren ve is birligi icinde yardimlasan diizenli bir toplumda yasamak zorundadar.
Diizenli bir toplum icin bir idareye, devlete ihtiya¢ oldugu kabul edilmektedir. Devlet,
insanlar arasinda diizeni saglayarak onlar1 mutluluga ulastirma amaci tagiyan bir vasita
olarak goriilmektedir. Dolayisiyla insanlarin mutlulugu ile devletin varligini siirdiirmesi
arasinda dogrudan bir iligki kurulmaktadir. Bu baglamda Islam siyaset diisiincesinin
temel meselesi devletin bekasi olmustur. Islam diisiiniirlerinin diisiince tarih boyunca
yanit aradigy, iyi bir devlet diizenin hangi ilke ve kurallara dayanmasi gerektigi, devlet
baskaninda bulunmas: gereken 6zelliklerin neler oldugu, devlet baskaninin halka kars:
sorumluluklarinin neler oldugu, toplumun hangi siniflardan olusmas: gerektigi, adaletin
nasil gerceklestirilebilecegi gibi sorularin hepsi devletin nasil ayakta kalacag; ile ilgilidir.

Bu calismanin temel amaci Islam diisiincesindeki “devletin bekas1” arayisini 17.
ylizyll Osmanli siyasetnameleri tizerinden okumak; Kogi Bey, Katib Celebi ve Naima
orneklerinden hareketle bu donemdeki siyasetnamelerde devletin bekasi, nizam ve
toplumsal smiflar arasinda kurulan iligkiyi ortaya ¢ikarmakti. Calismanin temel iddiasi
17. ylizyll Osmanl siyasetnamelerinde devletin bekasi ile toplumsal yapidaki nizam
arasinda siki bir bag kuruldugu, bu bagin ahlaki bir temele dayandig: ve bu temelin yap1
tasmin adalet oldugu yoniindeydi. Calismada elde edilen bulgularin, bu iddiay:1 destekler
nitelikte oldugu soylenebilir.

17. ytizyilda, meseleye dair en giizel Orneklerden biri Kog¢i Bey’in devrin
hiikiimdarlarina hitaben yazdig: risaleler olmustur. Kogi Bey, ilgili devirlerde devlette
yasanan sorunlarin ¢oziimiinii ge¢mis iyi devirlerdeki uygulamalara doniiste gormiistiir.
Iyi devirlerdeki uygulamalar ise iki esasa dayanmaktadir: Islam inancinin gereklerine ve
adalete bagli olmak. Bu iki esas, devletteki aksakliklarin giderilmesi, toplumda nizamin
saglanmasi ve devletin varhigin siirdiirmesinin kosullaridir. Burada Islam inancimn
gereklerine baglilik, devletin bekasinin dini temelini; adalete baglilik ise ahlaki temelini
olusturmaktadir. Kogi Bey, adalet dairesi yaklasimiyla da ortaya koydugu iizere ser’i
kurallara baghliktan sonra toplumun her sinifina kars: hak ettigi sekilde adaletle muamele
edilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu hususta ge¢mis iyi devirlerde oviilmeye deger
ahlaki ve begenilen tavirlari ile 6ne ¢ikan hiikiimdarlarin 6rnek alinmas: gerektigini
belirterek devletin bekasinin ancak adalet temelinde yiikselen, liyakat ile siislenen ahlaklh
siyasetle miimkiin oldugunu ortaya koymustur.

Katib Celebi ve Naima kadim Islam diisiince geleneginde cesitli drnekleri goriilen
organizmaci analojilerden istifade etmislerdir. Devleti olusturan insan topluluklarini,
insan bedenindeki unsurlara benzeterek aciklamislardir. Insanmn saglikli olmast
bedendeki dort unsurun itidalli ve uyumlu birlikteligine bagh oldugu gibi, toplumun
nizami ve devletin saglamligi da toplumdaki dort simifin itidalli olup birbirlerinden
uyumlu bir sekilde yararlanmalarina bagli gormiislerdir. Bu anlamda devletin saglikhi bir
sekilde yasamina devam edebilmesi i¢in toplumsal siniflar arasindaki dengeye biiyiik
onem vermiglerdir. Toplumsal smiflar arasindaki dengenin ve dolayisiyla nizamin
saglanmas1 hiikiimdarin gorevi olarak belirlenmistir. Bu bakimdan her ne kadar
toplumsal simiflar arasinda fonksiyonel bir esitlik oldugu sOylenebilirse de hiikiimdarin
ayricalikli bir konuma sahip oldugu ifade edilmelidir. Hiikiimdar; ulema, asker, tiiccar ve
reaya siniflar1 arasindaki iligkileri diizenlerken temel dayanag: basta adalet olmak iizere
ahlaklilik olacaktir.

Toplumun itidal ve nizam {iizere olmasmin ve devletin varligimmin devamu icin
yoneticilere ve onlarin adil yonetimlerine, ahlakli siyasetlerine ihtiyag¢ duyulmas:
siyasetname miiellifleri tarafindan adalet dairesi teorisi ile ortaya koyulmustur. Bunun
yaninda bu diisiinceyi hem Katib Celebi hem Naima, ibn Haldun’dan miilhem tavirlar
teorisiyle de izah etmistir. Insan 6mrii ile genelde devletlerin, 6zelde Osmanli Devleti'nin
omrii arasinda bir iliski kurulmustur. Her iki miiellif, “Devletler de insanlar gibi dogar,
biiylir ve oliir.” seklinde Ozetlenebilecek bu organizmaci ve determinist yaklasimdan
etkilenmekle birlikte devletlerin ihtiyarlik ¢caginda omriiniin uzatilabilecegi yontindeki
goriisleriyle Tbn Haldun'dan belli dlgiide ayristiklar1 soylenebilir. Miiellifler; hak ve
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adaletten uzaklasilmasi, emanetlerin ehline verilmemesi, halka zulmedilmesi, devlet
adamlarinin ve yakinlarmin san, seref ve liiks pesinde kosmasi, keyfi harcamalarla
masraflarin artmasi, devlet hazinesinin zayiflamasi, bunlarin neticesinde toplumda
ahlakin bozulmas: ve kotii huylarin yayginlasmas: gibi sebeplerle hastalanan devletin
nasil ayakta kalabilecegi konusunda ¢6ziim aramiglardir. Katib Celebi ¢oziimii, gerekli
tedbirleri alip diizeni saglayarak devleti yasatacak olan dirayetli bir yoneticide (sahib-i
seyf) bulmustur. Naima da benzer sekilde devletin bu hastalik ve ¢okiis halinin
diizeltilmesini “akil” ve “hazik hekim” olan biiyiik devlet adamlarinin gayreti ile
miimkiin gormiistiir. Her iki ¢6ziim yolunun ortak noktasi, toplumda nizamin saglanip
devletin yasatilmasinin yoneticiye ve onun adil ve ahlakli ydnetimine bagh goriilmesidir.
Siyasetname miielliflerinin sdylemlerinden hareketle, genel bir sonuca varmak
gerekirse, 17. yiizyll Osmanli siyaset diisiincesinde beka, nizam, adalet ve ahlak
unsurlarinin one ¢iktig1 soylenebilir. Devlet teskilatinda, kamu biirokrasisinde, toplumsal
yapida cesitli bozulmalarin ve aksakliklarin yasandigi, dolayisiyla Osmanlimin
duraklama/gerileme donemi olarak kabul edilen ve ¢okiis tartismalarinin yapildig: 17.
ylizyilda siyasetname miiellifleri dogal olarak devletin bekas: tizerine kafa yormuslardir.
Devletin nasil ayakta kalacagi sorusuyla ilgilenirken devletin varligini istikrarh bir sekilde
siirdiirmesini nizama bagh gormiislerdir. Miielliflere gore nizamin devamlilig: toplumsal
yapidaki denge ve uyum ile gerceklesir. Toplumsal dengeyi saglayacak olan yoneticinin
adaletli yonetimidir. Adalet, ahlakliligin yap1 tasidir. Adalete ve ahldka dayanan bir
toplum, beraberinde diizeni getirecektir. Dolayisiyla 17. yiizyill Osmanh siyaset
diisiincesinin nizam, adalet ve ahlak iizerinde yiikselen bir yap1 oldugu sdylenebilir.
Siyasetnamelerde ortaya koyulan bu beka diisiincesi su sekilde formiile edilebilir:

Devletin bekasi nizam ile gergeklesir.

\Z

Nizamin devamliligi toplumsal denge ile olur.

S

Toplumsal dengeyi yonetici saglar.

S

Yonetici dengeyi adalet ile gerceklestirir.

Sekil 1. Osmanli Siyaset Diisiincesinde Devletin Bekasi
(Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.)

Osmanl siyaset diisiincesi devletin bekas: ve nizamin devamui i¢in bir yoneticinin
varligi ve bu yoneticinin devleti Islam dininin gereklerine uygun sekilde adaletle
yonetmesi gerektigi fikrine dayanmaktadir. Adalet dairesi teorisiyle ortaya koyuldugu
tizere nizamin devamu i¢in toplumsal siniflar arasinda dengeli ve uyumlu bir iliski olmast
gerekmektedir. Siyasetname miiellifleri toplumsal siuflar1 biyolojik organizmaciliga
dayanarak aciklamislardir. Yapisal-islevselci bir bakist yansitan bu yaklasimda toplumsal
yapidaki her bir unsurun bir islevi oldugu ve toplumsal yapinn isleyisinin de bu
islevlerin yerine getirilmesine bagh oldugu kabul edilmektedir. Boyle bir toplum
tasavvurunda nizam geregi her sinif kendi yerinde tutulmali, herkes kendi isiyle mesgul
olmal, smiflar arasinda kurallara aykiri bir sekilde, nizami bozacak gegisler olmamalidir.
Iste toplumda bunu saglayacak olan yoneticinin adaletli yonetimidir. Benzer sekilde
tavirlar teorisinde de ¢okmek iizere olan devletin dmriinii uzatacak olanin adil yonetici
oldugu vurgulanmaktadir. Zira yonetici adaletli olursa yonetilenlerin de ona uyacagi ve
ahlakli bir toplum meydana gelecegi diisiincesi hakimdir. Béyle bir toplum yapisi



Fiscaoeconomia 2025, 9(1) 90

nizamin devamini ve neticede devletin bekasini temin eder. Bu baglamda 17. yiizyil
Osmanli siyasetnamelerinin beka ve nizam diisiincesi adalet ve ahlak merkezli bir
yonetim ve toplum tasavvuruna dayanmaktadir.

Bu calismada, kadim Islam siyaset diisiincesinin temel meselelerinden olan devletin
bekas: konusu, Osmanli’da bir¢ok sorunun bas gosterdigi bir dénemde, s6z konusu
sorunlarin teshis edilmesi, ¢oziilmesi ve devletin varligini siirdiirmesi igin ¢aba gosteren
miielliflerin telif ettigi siyasetnameler cercevesinde ele almmistir. Bu donemde
siyasetname tiiriinde telif edilen eser sayisi oldukca fazladir. Bu calismada bu eserler
arasindan yalnizca tigli inceleme konusu yapilmigtir. Bundan sonra yapilacak
calismalarda diger eserler de incelemeye dahil edilerek mesele daha kapsaml: bir sekilde
ele alinabilir. Zira bu tiir eserler her ne kadar yazildiklar1 dénemin sorunlariyla ilgilenmis
ve ¢0zim Onerileri sunmus olsa da giintimiize ve hatta gelecegimize 151k tutacak ahlakl
siyaset tavsiyeleri ihtiva etmektedir. Bu sebeple; diizeyleri, boyutlari, isimlendirilmeleri
degisiklige ugramais olsa da ge¢misten giiniimiize varligini siirdiiren toplumsal ve siyasal
sorunlarin anlagilmasi ve asilmasi igin bu kadim bilgelikten istifade edilmesi elzemdir.
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The Idea of the Survival of the State, Social Order and Social Class in 17th Century Ottoman Siyasetnames
Erol SIMSEK
Extended Abstract

Siyasetnames, which are the basic sources of Islamic political thought, are works written to inform rulers and other
statesmen about the art of politics and to give practical advice on issues that need to be considered in state
administration. In siyasetnames, issues such as the basic principles of state administration, the characteristics that a
head of state should have, the appointment and supervision of state officials, the rules that must be followed in interstate
relations, and the relations between the ruler and the ruled are generally emphasized.

All these issues discussed in siyasetnames have essentially been issues that are dealt with for the survival of the state.
In Islamic political thought, it is accepted that a state is needed for humans to reach their ultimate goal, eternal
happiness. According to Islamic thinkers, humans are naturally social beings, and they tend to be together with others.
A person cannot meet his needs alone; he needs the help of other people. In order to meet their needs and sustain their
existence, as well as to achieve their ultimate goal of happiness, humans must live in an orderly society, each of which
has a different function and cooperates with each other. It is accepted that there is a need for a state and a ruler who
will prevent chaos, corruption, and injustice in the society in question and provide order. In this respect, according to
Islamic thought, the state emerged to ensure social order, and its ultimate goal is the happiness of people. Therefore,
the continuity of the state is essential for the happiness of the people. In this context, the fundamental issue of Islamic
political thought is the continuation of the existence of the state, that is, its survival.

This study deals with the appearance of the search for “the survival of the state” in 17th century Ottoman siyasetnames.
The main purpose of the study is to reveal the basic ideas about the relationship between the survival of the state, social
order, and social classes. The study was prepared based on the document analysis method. In the study, Kogi Bey's
"Kogi Bey Risalesi", Katib Celebi's "Diist{irii'l-amel li-1slahi'l-halel," and Naima's "Naima Tarihi" were examined as
examples from 17th century political treatises. In the study, it is argued that in the 17th century Ottoman siyasetnames,
a close connection was established between the survival of the state and the order in the social structure. It is also argued
that the idea of order is based on a moral foundation and that the building block of this foundation is “justice.”

In the 17th century, one of the best examples of the issue was the tractates written by Koci Bey to the rulers of the period.
Kogi Bey saw the solution to the problems experienced in the state in the relevant periods in returning to the practices
of the past good periods. The practices in good times are based on two principles: being loyal to the requirements of the
Islamic faith and being loyal to justice. These two principles are the elimination of the faults in the state, the
establishment of order in society, and the conditions for the state to continue its existence. Here, commitment to the
requirements of the Islamic faith constitutes the religious basis of the state's survival; commitment to justice constitutes
the moral basis. Kog¢i Bey emphasized that after adherence to Sharia rules, every class of society should be treated fairly,
and he also put forward his approach to the circle of justice. In this regard, he stated that the rulers who stood out with
their praiseworthy morality and admirable attitudes in the good times of the past should be taken as examples. He
demonstrated that the survival of the state was only possible through moral politics based on justice and adorned with
merit.

Katib Celebi and Naima have benefited from organismic analogies, various examples of which can be seen in the ancient
Islamic tradition of thought. They explained the human communities that constitute the state by likening them to the
elements in the human body. Just as the health of a person depends on the moderate and harmonious unity of the four
elements in the body, they saw the order of the society and the solidity of the state as depending on the moderateness
of the four classes in the society and their harmonious use of each other. In this sense, they gave great importance to the
balance between social classes so that the state could continue its healthy life. They determined that the balance between
social classes and, therefore, the maintenance of order was the duty of the ruler. In this respect, although it can be said
that there is a functional equality between social classes, it should be stated that the ruler has a privileged position.
When the ruler regulates the relations between the classes of ulema (scholars), soldiers, merchants, and reaya (subjects),
the basic basis will be morality, especially justice.

The necessity of just administrations and ethical policies of the administrators for the order of the society and the
continuation of the existence of the state has been put forward by the writers of siyasetnames with the theory of the
circle of justice. In addition, both Katib Celebi and Naima explained this idea with the theory of attitudes inspired by
Ibn Khaldun. A relationship has been established between the lifespan of a person and the lifespan of states in general,
and the Ottoman State in particular. Both authors were influenced by this organismic and deterministic approach, which



Fiscaoeconomia 2025, 9(1) 94

can be summarized as “States, like people, are born, grow and die.” However, they differed from Ibn Khaldun to a
certain extent with their views that the life of states can be extended in old age. The authors have sought solutions for
how the state has become sick due to reasons such as moving away from justice and rights, not giving trusts to their
rightful owners, oppressing the people, statesmen, and their relatives pursuing fame, honor and luxury, increasing
expenses due to arbitrary spending, weakening the state treasury, and the resulting deterioration of morality and spread
of bad habits in society, can survive. Katib Celebi found the solution in a resilient administrator who would take the
necessary measures to ensure order and keep the state alive. Similarly, Naima saw that the state's disease and collapse
could be corrected through the efforts of wise statesmen. The common point of both solutions is that the establishment
of order in society and the survival of the state are seen as dependent on the fair and moral administration of the ruler.
Based on the discourses of the authors of the siyasetname, it can be said that the elements of survival, order, justice, and
morality were prominent in 17th century Ottoman political thought. In the 17th century, when various disruptions and
problems were experienced in the state organization, public bureaucracy, and social structure. Therefore, the Ottoman
Empire was considered to be in a period of stagnation/decline, and when discussions of its collapse were held, the
authors of political treatises naturally pondered over the survival of the state. While dealing with the question of how
the state will survive, they saw the state's stable existence as dependent on order. According to the authors, the
continuity of order is achieved through balance and harmony in the social structure. The just administration of justice
is the building block of morality. A society based on justice and morality will bring order with it. Therefore, it can be
said that 17th century Ottoman political thought was a structure that rose on order, justice, and morality. This idea,
which is put forward in the siyasetnames, can be formulated with four articles:

(1) The survival of the state is achieved through order

(2) The continuity of order is achieved through social balance

(3) The administrator provides social balance

(4) The administrator achieves balance through justice.

As can be seen, Ottoman political thought is based on the idea that for the survival of the state and the continuation of
order, there must be a ruler and that this ruler must govern the state with justice in accordance with the requirements
of the Islamic religion. As revealed by the theory of the circle of justice, there must be a balanced and harmonious
relationship between social classes for the continuation of order. The authors of the siyasetname have explained social
classes based on biological organisms. In this approach, which is based on the structural-functionalist understanding,
it is accepted that each element in the social structure has a function and that the functioning of the social structure
depends on the fulfillment of these functions. In such a society, each class should be kept in its own position as required
by the order, everyone should be busy with their own business, and there should be no transitions between classes that
would disrupt the order and violate the rules. Here, what will ensure this in society is the just administration of the
ruler. Similarly, in the theory of attitudes, it is emphasized that the one who will prolong the life of a state that is about
to collapse is a just ruler. Because if the ruler is just, the idea that the ruled will obey him and a moral society will emerge
is dominant. According to the authors, such a social structure ensures the continuity of order and, ultimately, the
survival of the state. In this context, the idea of survival and order in the 17th century Ottoman siyasetnames is based
on a vision of government and society centered on justice and morality.



