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Oz

Ammar Yasir Bitlisi (6. ?/?), Siihreverdiyye, Kiibreviyye ve Mevleviyye gibi bityiik tarikat
silsilelerinde ismi yer alan 6nemli siifi sahsiyetlerden birisidir. Kiibreviyye tarikatinin kurucusu
olan Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221) gibi 6nemli bir stfinin seyhi olan Ammar Yésir hakkin-
da kaynaklarda yeterli bilgi yer almamug ve adeta halifesinin gélgesinde kalmigtir. Zira Ammar
Yasir, talebesi Necmeddin-i Kiibra’nin anlatildig1 eserlerde ancak ismen veya ¢ok az bir bilgi
ile zikredilmigtir. Ayrica hayatini anlatan miistakil bir eser de bulunmamaktadir. Kaynaklarda
Bitlis’te dogdugu ve orada vefat ettigi bildirilen miiellifin, maalesef hayat, eserleri, yetismesi
ve ailesi gibi 6nemli konularda herhangi bir bilgiye yer verilmemigtir. Hatta b6yle 6nemli bir
sahsiyet hakkinda bu giine kadar herhangi bir tez veya makale dahi yazilmamugtir. Bu durum,
Ammir Yasir hakkinda var olan sinirh bilgileri, akademik bir tarzla ele alip istifadeye sunmay1
gerekli kilmigtir. Bu amagla ele alinan makalede, kaynak taramasi ve metin incelemesi metoduyla
var olan bilgiler derlenmistir. Boylece Ammar Yasir Bitlisi'nin kaynaklarda yer aldig1 kadariyla
hayati, tarikati, eserleri ve tasavvufi gorisleri hakkinda ilk defa akademik bir ¢aligma yapilmig
ve boylece alana katki saglanmaya caligilmigtir. Kisaca bu makalede Ammar Yasir Bitlisi’nin
hayati, eserleri ve tasavvufi anlayis1 hakkinda bilgi verilmeye ¢aligilmis ve boylece 6nemli bir
stifinin alan aragtirmacilari tarafindan taninmasi saglanarak istifadeye sunulmasi: amaglanmstir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ammar Yasir, Bitlis, Sithreverdiyye, Kiibreviyye, Necmeddin-i
Kiibra.

Abstract

Ammar Yasir Bitlisi (d. ?/?) is one of the important sufi figures whose name is included in
the great sects such as Sithreverdiyye, Kiibreviyye and Mevleviyye. There is not enough infor-
mation in the sources about Ammar Yasir, the sheikh of an important sufi such as Necmeddin-i
Kiibra (d. 618/1221), the founder of the Kiibreviyye sect, and he remained in the shadow of his
caliph. Inasmuch as Ammar Yasir is mentioned only by name or with very little information in
the works in which his student Necmeddin-i Kiibri is described. Additionally, there is no inde-
pendent work describing his life. Unfortunately, no information is included on important issues
such as the life, works, upbringing and family of the author, who is reported to have been born
in Bitlis and died there in the sources. In fact, no thesis or article has ever been written about
such an important person. This situation made it necessary to handle the limited information
about Ammar Yasir in an academic manner and put it to use. In this article for this purpose,
existing information has been compiled by source scanning and text analysis method. Thus, for
the first time, an academic study was conducted on Ammar Yasir Bitlisi’s life, sect, works and
sufi views, as far as they are included in the sources, and thus an attempt was made to contri-
bute to the field. Briefly, in this article, we tried to give information about Ammar Yasir Bitlisi’s
life, works and Sufi understanding, and thus, it was aimed to make an important Sufi known
and benefit from the field researchers.

Keywords:Sufism, Ammar Ysir, Bitlis, Kiibreviyye, Necmeddin-i Kiibra.
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Giris

mmar Yasir Bitlisi (6. ?/?), 6/12. yiizyilda yasamus, Kiibreviyye

tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen Necmeddin-i Kiibra (6.
618/1221) gibi bir zata geyhlik yapmis ve ona hiléfet vermis olan 6nemli
bir stifi sahsiyettir. Ayni zamanda Sithreverdiyye tarikatinin kurucularin-
dan sayilan Ebii’'n-Necib es-Siithreverdi (6. 563/1168) ’nin 6nde gelen ha-
lifelerinden olmasi hasebiyle Siihreverdiyye ve Kiibreviyye tarikatlarinin
tesekkiiliinde pay1 ve etkisi olmustur. Ismi, bircok kaynakta Siihreverdiyye,
Kiibreviyye ve Mevleviyye gibi 6nemli tarikatlarin silsilelerinde zikredil-
mis olmakla birlikte' maalesef s6z konusu kaynaklarin ¢cogu, onun hayat
hakkinda ya hic bilgi vermemis ya da ¢ok az bilgi vermekle yetinmislerdir.
Ayrica kendisini anlatan miistakil bir eser de yazilmamugtir. Onunla ilgili
bir takim kisa bilgiler; Alatiddevle-i Simnani (6. 736/1336) nin Fazlu’t-
tarika ve Tezkiretii’l-mesdyih adli eserleri® ile Necmeddin-i Kiibra’nin
Fevaihu’l-cemal® adl1 eserinde yer almigtir. Ancak bu bilgiler de sinirly
kalmigtir. Ammar Yasir’den bahseden diger bir miiellif ise Nefahdtii’l-
iins’in miiellifi Abdurrahman Molla Cimi olmustur. Ancak o da sadece
Ammdr Yasir’in sGfi yetigtiren 6nemli bir zat oldugunu kaydetmis ve
baska da bilgi vermemigtir. Ma’sim Ali Sah (6. 1212/1797)1n Tardiku’l-
hakdik’iile Gulam Server Lahiri (6. 1308/1890) nin Hazinetii'l-asfiya’si
gibi bazi kaynaklar da Ammar Yésir’den bahsetmiglerdir. Ancak bu iki
kaynak da Ammadr Yésir’in yer aldigi birkac tarikat silsilesi ile vefat tari-
hini zikretmekle yetinmiglerdir. Bu kaynaklar da Ammar Yasir’in vefat
tarihini 582/1186* olarak vermiglerdir ki bu tarih yanhgtir. Zira Amméar

1 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2015), 1/355-357.

2 bk. Ahmed b. Muhammed Alaiiddevle-i Simnani, Fazlu’t-tarika (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 2135), 100a; Ahmed b. Muhammed Aldtiiddevle-i Simnéni,
Tezkiretii'l-mesdyih (Tahran: Intigarat-1 {lmive Ferhengi, 1990), 314; Edward Badeen, Behcetu’t-
tdife ve’s-savmii’l-kalb (Beyriit: Matbaatu’s-Sirketi’l-Miittahide, 1999), 5.

3 Necmuddin Kiibra, Fevdihu’l-cemdl ve Fevitihuw’l-celdl, thk. Yisuf Zeyddn (Kuveyt: Daru
Suidi’s-Sabah, 1993), 49-56.

4 Gulam Server Lahtri, Hazinetii'l-asfiyd (Kanptr: Munshi Naval Kishor, 1894), 3/12; Ma’sum
Ali Sah, Tardikii’l-hakdik (Tahran: Nayib-i Sadr, 1315/1897), 2/51; Badeen, Behcetu’t-tdife
ve’s-savmii’l-kalb, 6.
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Yasir’e ait Behcetu’t-tdife’ adli eserin baginda ve Savmii’l-kalb® adli diger
eserinin sonunda yer alan iki icdzetndmede (bu eserleri okutma icdzet-
namesi) bulunan bazi ifade ve tarihlerden hareketle miellifin vefatinin
590/1194 ile 604/1207 tarihleri arasinda bir tarih olmasi gerektigi aga-
g1da acgiklanacaktur.

Alim ve mutasavvif bir sahsiyet olan Ammar Yasir, dnemli eserler de
yazmuistir. Net sayisini bilmedigimiz bu kitaplardan ikisi Berlin Ahlwardt
Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir. S6z konusu eserler, Edward Badeen
tarafindan tahkik edilerek Arapca olarak bastirilmigtir.” Badeen, bu eser-
lerin baginda Ammar Yasir’le ilgili kisa bir bilgi vermigse de bu da sinirh
bilgilerden ibaret kalmistir. Ayrica Ammar Yasir, son yillarin 6nemli ca-
lismalarindan birisi olan Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde
de bir madde olarak yer almamig burada da ancak Necmeddin-i Kiibra
maddesinde ismen zikredilmistir. Dolayistyla bu ¢alismada da Ammar
Yasir, halifesi ve talebesi olan Necmeddin-i Kiibra’nin golgesinde kalmis-
tir. Ammar Yasir hakkinda yapilmig herhangi bir tez hatta akademik bir
makale de tespit edilememigtir. Alan a¢isindan bir eksiklik olarak goriilen
bu husus, bu makaleyle kismen de olsa giderilmig olacaktir.

Ammar Yasir Bitlis?’nin kisaca hayati, tarikati, eserleri ve bazi tasav-
vufi goriislerinin ele alindig1 bu makalede, miiellifin seyhi Ebii'n-Necib
es-Siihreverdi ve halifesi Necmeddin-i Kiibrd’ya -bilindikleri i¢in- fazla
deginilmemis kisaca tanitilmakla yetinilmistir. Miiellifin tasavvufi goriis-
leri ise daha ¢ok yukarida bahsi gecen iki eseri kapsaminda ele alinmig
ve yer yer diger stfilerin goriigleriyle kargilagtirilmigtir.

Kisaca 6nemli tarikat silsilelerinde ismi zikredilmis, Ebii’n-Necib
es-Sithreverdi’nin 6nde gelen halifeleri arasinda yer almig, Necmeddin-i
Kiibra gibi 6nemli bir zata hilafet vermis ve tasavvuf alaninda kiymetli
eserler yazmig olan Ammar Yasir Bitlisi, kaynaklarda detayli olarak yer al-
mamug ve talebesi Necmeddin-i Kiibra'nin golgesinde kalmigtir. Dolayisiyla
tasavvuf agisindan boyle 6nemli bir zatin hayati ve eserlerini inceleyerek

alanin ilgililerine sunmak 6nem arz etmistir. Ayrica bu giine kadar s6z

5 Ziyauddin Ebt Yasir Ammar b. Muhammed el-Bitlisi, Behcetu't-tdife, thk. Edward Badeen
(Beyriit: Matbaatu’s-Sirketi’l-Miittahide, 1999), 13.

6 Ziyauddin Eba Yasir Ammér b. Muhammed el-Bitlisi, Savmii’l-kalb, thk. Edward Badeen
(Beyriit: Matbaatu’s-Sirketi’l-Miittahide, 1999), 58.

7 bk. Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb.
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konusu kaynaklarda yer alan sinirli sayida bilginin dahi akademik bir ¢a-
ligma ile istifadeye sunulmamig olmasi alan agisindan bir eksiklik olmug-
tur. Bu ¢aligma, s6z konusu eksikligi kismen de olsa gidermek, miiellif
hakkinda az sayidaki kaynakta yer alan daginik haldeki bilgileri akademik

bir iislupla igleyerek arastirmacilarin istifadesine sunmay1 amaclamigtir.

1. Hayat1

Ammir Yasir olarak taninmis olan bu zatin asil ismi, Ziyduddin Eb
Yésir Ammér b. Muhammed b. Ammar b. Yésir b. Matar b. Sehéb es-Sey-
béni el-Bitlisi’dir.* Ammar Yasir’e ait olan Behcetu’t-tdife adli kitabin ba-
sinda yer alan icazette bu sekilde gectigi gibi yine ona ait bir diger eser
olan Savmii’l-kalb adli kitabin sonunda yer alan icizette de Ammér’in
tam ismi zikredildigi sekilde ge¢mektedir.’ Aldiiddevle-i Simnén?’ye ait
Fazlu’t-tarika adli eserde ise Simnani, Ammar’in tam ismini soyle vermek-
tedir: “Ammar b. Yasir b. Ammar b. Ammar b. Matar b. Sehab.”"® Ancak
SimnanT’ye ait diger bir kitap olan Tezkiretii’l-mesdyih’te ise “Ebt Yasir”
olarak yani “Ebt Yasir Ammar b. Muhammed b. Mutahbhir el-Bitlisi”"
seklinde verilmektedir ki bu gekliye s6z konusu icizetlerde gecen isme
daha yakin goriilmektedir. Ancak burada da Matar yerine Muttahir de-
nilmektedir. Ammar Yasir’in 6nde gelen halifelerinden ayni zamanda
Kiibreviyye Tarikat’nin kurucusu olan Necmeddin-i Kiibra’ya ait bir risa-
lede ise seyhin ismi soyle ge¢mektedir: “Ammar b. Muhammed b. Ammar
b. Yésir b. Muttarif b. Sehéb el-Bitlisi.”'? Burada da Matar yerine Mutarrif
ismi dikkat cekmektedir. Kendisiyle tanisip eserlerini okutma icizetini
almis olan gahsin belirttigi “Matar” ismi daha dogru goriilmektedir. Eb{i
Muhammed Afifiiddin Abdullah el-Yafii (6. 768/1367), Ammar Yasir’in
ismini; “es-Seyh Eb{i Yasir Ammar b. Yasir et-Tedlisi (Bitlisi)”** seklin-
de aktarirken Ibnii’l-imad (6. 1089/1679) onu “Seyh Eb{i Nasir Ammar

8 Bitlisi, Behcetu’t-tdife,13.

9 Bitlisi, Behcetu’t-tdife,13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58.

10 Ahmed b. Muhammed Alauddevle-i-Simnani, Fazlu’t-tarika (Istanbul: Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 2135), 100a; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 5.

11 Simnani, Tezkiretii’l-mesdyih, 314.

12 Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 5.

13 Ebti Muhammed Abdullah el-Yafii, Mirdtii'l-cindn ve ibretii’ l-yakzdn fi ma’rifeti havidisi’z-za-
man (Kahire: Darii’I-Kitabi’l-Islimi, 1413/1992), 4/41.
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b. Yasir™* olarak zikretmektedir. Seyh Ammar’i tanitan bazi eserlerde
ismi, “Ammar b. Yasir b. Muhammed b. Ammar b. Sehib eg-Seybani
el-Bitlisi” seklinde de gegmektedir.” Gorildiigi gibi kaynaklarda ismi,
bazi farkliliklarla bu sekilde ge¢mektedir. Ancak Seyh Ammar’in tam is-
minin, milellifin kendi kitaplarinda yer alan iczetnidmelerdeki (ilk bagta
verildigi) gibi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira agagida ifade edilecegi
gibi icazetleri yazan sahis, bu kitaplar1 590/1194 yilinda bizzat Ammar
Yasir’den semd’ yoluyla dinledigini kaydetmektedir.' Dolayisiyla Ammar
Yasir’le cagdas, onu goriip kendisinden ders almig birinin ifadelerini daha
dogru kabul etmek gerektigini diisiinmekteyiz.

Seyh Ammar’in dogum ve 6liim tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Bazi1 kaynaklarda zikredilen 6liim tarihleri kesin bilgi olmay1p ihtiyatla
kargilanmalidir. Seyh Ammar’in 6liim tarihi bilinmemekle birlikte ken-
disine ait Behcetu’t-tdife adli esrinin baginda ve Savmii’l-kalb adli diger
eserinin sonunda yer alan iki icAzetndmede bulunan baz1 ifade ve ta-
rihlerden hareketle miiellifin vefatinin 590/1194 ile 604/1207 tarihleri
arasinda bir tarih olmasi gerektigi s6ylenebilir. $6yle ki: S6z konusu iki
icdzetnamenin Seyh Ebii'n-Necib Mahmud b. Muhammed b. Ebi Ali (6.
?/?) adinda bir zat tarafindan yazildig1 bizzat icdzetnamelerde belirtil-
mektedir. Yine aymi zat, icdzetnameleri 604/1207 yilinda Bitlis’in Ahlat
ilcesinde yazdigini ifade ettikten sonra; bu kitaplar: 590/1194 yilinda
Ammir Yasir'den sema’ yoluyla dinledigini kaydetmektedir.'” Buradan
Seyh Ammar’in, 590/1194 yilinda hala hayatta oldugu anlagilmaktadir.
Bu zat, Ammar Yasir’in ismini zikrettikten sonra da “ 4x>as 4l ,%- Allah
kabrini ntirlandirsin.” ifadesini kullanmaktadir'® ki bu ifade, bize Seyh
Ammar’in icazetlerin yazildig: tarih olan 604/1207 yilinda hayatta olma-
digini, dolayisiyla 590/1194 ile 604/1207 yillar1 arasinda kalan bir tarihte
vefat ettigini gostermektedir. Ma’sim Ali Sah’in Tardiku’l-hakadik’i ile
Guldm Server Lahtri'nin Hazinetii'l-asfiya’s1 gibi bazi1 kaynaklarda Seyh

14 Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb (b.y.:
Dariil-Kiitiibi’l ilmiyye, ts.), 7/78.

15 bk. Yasuf Zeydan, Fevdihu’l-cemal ve Fevatihw’l-celdl (Kuveyt: Daru Suadi’s-Sabéh, 1993), 49-56.
16 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58; Silleyman Gokbulut, Necmeddin Kiibrd ve
Kiibrevilik (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 88.
17 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58.

18 Bitlisi, Behcetu't-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 6.
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Ammar’in vefat tarihi, 582/1186" olarak verilmisse de yukarida verilen
bilgiler 1s1§1nda bu tarihlerin yanlig oldugunu sdylemek durumundayiz.
Zira zikredilen icdzetnamelerden Seyh Ammar’in degil 582/1186 yilinda
590/1194 tarihinde dahi hala hayatta oldugu ve Bitlis’in Ahlat ilcesinde
yasadig1 anlagilmaktadir.

Dogum ve 6liim tarihleri net olarak bilinmese de Seyh Ammar’in,
Bitlis’te dogdugu ve orada vefat ettigi Serefndme’de zikredilmistir.
Serefndame, miiellif hakkinda; “Aragtirmacilarin kutbu, incelemecilerin
kaniti, seriatin durumunun koruyucusu, tarikat adamlarinin 6nderi olan
Seyh Ammar Yasir. Bu, Seyh Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi’nin miiridle-
rinden ve Seyh Necmeddin-i Kiibra’nin seyhiydi. Iste bu da yine Bitlis
sehrindedir.”® ifadelerini kullanmigtir. Simnani de vefat tarihini belirtme-
den Ammar Yasir’in Bitlis’te medftin oldugunu belirtmistir.! Miellifin
ailesi, yetismesi ve ¢cocuklar1 hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Durum bdyle olmakla birlikte bazi kaynaklarda daha
cok Bitlis’in Ahlat ilgesinde faaliyetlerini siirdiirdiigli anlagilmaktadir.
Zira bizzat Ammar Yasir’den eserlerini okutma icazeti almig olan Seyh
Ebii’n-Necib Mahmud b. Muhammed b. Ebi Ali (6. ?/?) adindaki sahus,
bu kitaplar1 Ammar Yasir’den sema’ yoluyla dinledigini ve eserlerini okut-
ma icazetini Bitlis’in Ahlat ilcesinde kendisine verdigini kaydetmigtir.*
Ayrica 823/1420 tarihli vakfiye kaydinda Ahlat’ta Seyh Ammar Ahlati
adinda bir zaviyenin kayith olmasi da bu ihtimali gliclendirmektedir.”

1.1. Seyhi, Tarikat1 ve Tarikat Silsileleri

Yukarida Ammar Yasir’in tarikat seyhinin Ebii’'n-Necib es-Sithreverdi
(6.563/1168) oldugu zikredilmigti.** Siihreverdi’nin tam ismi, Abdulkahir

19 Lahtri, Hazinetii'l-asfiyd, 3/12; Ali Sah, Tardikii’l-hakaik, 2/51; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-
savmii’l-kalb, 6.

20 Seref Han, Serefndme (Istanbul: Deng Yayinlari, 1998), 277; Zeydan, Fevdihu’l-cemdl ve
Fevatihu’l-celdl, 56.

21 Simnéni, Tezkiretii’l-mesdyih, 319.

22 Bitlisi, Behcetuw’t-tdife, 13; a.mlf., Savmii’l-kalb, 58.

23 Ziilfiye Kogak, “XVI. Yiizy1l Tapu Tahrir Defterlerine Gore Bitlis ve Yoresi Zaviyeleri”, Erdem
82 (Haziran 2022), 88.

24 Simnani, Tezkiretii'l-mesdyih, 314; Molla Cami, Nefahdtii'lI-iins min hazarati’l-kuds, 794, 801;
Kemaleddin HaririzAde, Tibydnu vesili’l-hakdik fi beyani seldsili’t-taraik (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430-432), 84b; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/298, 335.
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b. Abdullah b. Sa’d b. Hiiseyin b. Kasim b. Alkame b. Nadr b. Muaz b.
Abdurrahman b. Kasim b. Muhammed b. Eb{ibekir’dir. “Ebii'n-Necib”
kiinyesiyle sohret bulmustur.? Kiiciik yaglarda ilim tahsiline baglamis olan
Siihreverdi, o donemin ilim merkezi olan Bagdat’a gitmis ve Nizamiye
medresesinde ilim tahsil etmistir. Burada bulunan Esad Miheni (6.2/?),
Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) ve Ali b. Neyhan (O. ?/?) gibi hoca-
lardan dersler alarak icazet almigtir. Ahmed el-Gazzali ve amcas1 Kadi
Vecihiiddin Siithreverdi (6. 462/1069)’den tasavvuf egitimi almigtir. Bu
iki seyhten de icazet almig olan Siihreverdi, 6nceleri Nizamiye medrese-
sinde hadis dersleri okutmus ardindan 545/1150 yilinda Sam’a giderek?
orada vaazlar vermistir. Daha sonra Bagdat’a donmiistiir. Sonralar1 hac-
ca gitmig olan Siihreverdi, elinin emegiyle gecinmeye 6zen gostermis-
tir. Ammar Yasir Bitlisi, Omer Sehabeddin es-Siihreverdi (6. 632/1234)
gibi biiyiik zatlar yetistirmis olan Ebii’n-Necib Siihreverdi, 563/1168’de
Bagdat’ta vefat etmistir.”’

Sithreverdiyye tarikat silsilesi, Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi’den sonra
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’ye genel anlamda iki farkli koldan ulag-
maktadir. Bunlardan birincisi Ahmed Gazzali digeri ise Omer Siihreverdi
yoluyla devam etmektedir. Ciineyd’ten sonra ise silsile degismemekte ve
ayni kigilerle Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ulagmaktadir.

Hz. Muhammed(s.a.v)’den Ciineyd-i Bagdddi’ye kadar gelen silsile
soyledir:

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) (6. 11/632)

2. Ali b. Ebi Tilib (6. 40/661)

3. Hasan-1 Basr1 (0. 110/728)

4. Habib el-Acemi (6. 130/748)

5. Daviid et-Ta1 (6. 165/781)

6. Ma’rif-i Kerhi (6. 200/816)

7. Seri es-Sakati (6. 251/865)

25 Ethem Cebecioglu, “Abdiilkahir Ebu’n-Necib Sithreverdi”, Sahabeden Giiniimiize Allah
Dostlar: (Istanbul: Sebat Yayinlari, 2008), 7/66; Siileyman Gékbulut, “Ebu’n-Necib Ziyaiiddin
es-Sithreverdi ve Adabi’l-miiridin Adl Eseri”, Dokuz Eylil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
28 (2008), 138.

26 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336; Gokbulut, “Ebu’n-Necib Ziyéaiiddin es-Sithreverdi ve Adabil-
miiridin Adli Eseri”, 138.

27 Abdulvahab es-Sa’rani, et-Tabakdtii’l-kiibrd (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1426/2005), 207; Vassaf,
Sefine-i Evliyd, 1/336; Cebecioglu, “Abdiilkahir Ebu’'n-Necib Siithreverdi”, 7/66-67.
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8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)*
Ciineyd-i Bagdadi’den sonra silsile Ammar’in seyhi Sithreverdi’ye su
iki koldan ulagmaktadir:

1. Kol:
1. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)
2. Ebli Ali Ruzbiri (6. 322/934)
3. Ebti Ali b. Katip (6. 340/951)
4. Ebti Osman el-Magribi (6. 373/983)
5. Ebi'l-Késim el-Ciircani (Giirgani) (6. 469/1076-1077)
6. Eb{i Bekir Nessic (6. 487/1094)
7. Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126)
8. Ebii’n-Necib es-Siithreverdi (6. 563/1168)
9. Seyh Ammar b. Yasir Bitlisi (6. ?/?).%

2. Kol:

1.Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

2. Mimgid Dineveri (6. 299/911)

3. Ahmed b. Siyah (Esved Dineveri) (6. 305/917)%

4. Muhammed b. Amuveyh/Amiiya (Ebii'n-Necib’in dedesi)

5. Omer b. Muhammed es-Siihreverdi (6. 462/1069) (Kad: Vecihuddin,
Ebii’n-Necib ’in amcas1)

5. Ebii’'n-Necib es-Siithreverdi (6. 564/1168)

6. Ammar Yasir Bitlisi. (0. 2/2)!

Ayrica Seyh Ammar’in, bagka silsilelerde de ismi ge¢cmektedir. Mesela
Seyh Ammaér’in da yer aldig: Kiibreviyye silsilesi soyledir:

28 Simnani, Tezkiretii’l-mesdyih, 316; Ali Sah, Tardiki’l-hakaik, 2/50; Haririzade, Tibydn
(Ibrahim Efendi, 430-432), 84b; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/298, 335.

29 Simnani, Tezkiretii'l-mesayih, 315-316; Haririzade, Tibydn (Ibrahim Efendi, 430-432), 84b;
Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/298; Badeen, Behcetu't-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 7-8; Gokbulut, “Ebu’n-
Necib Ziyiiiddin es-Siihreverdi ve Adabi’l-miiridin Adl Eseri”, 140-141; Siileyman Gokbulut,
Necmeddin Kiibré ve Kiibrevilik (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2009), 88-89.

30 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 5/298.

31 Simnani, Tezkiretii'l-mesdyih, 314-315; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 7; Zeydan,
Fevaihw’l-cemal ve Fevatihw'l-celdl, 61. Fevdihw’l-cemdl’in Girig kisminda Ahmed b. Siyah ile
Muhammed b. Amuveyh arasinda ayrica Ferec Zencéni zikredilmigtir. bk. Zeydan, Fevdihu'l-
cemdl, 61.
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1. Hz. Muhammed (s.a.v.) (6. 11/632)

2. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)

3. Hasan-1 Basr1 (0. 110/728)

4. Habib el-Acemi (6. 156/772)

5. David et-Tai (0. 165/781)

6. Ma’rif-i Kerhi (6. 200/815)

7. Seri es-Sakati (6. 251/865)

8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

9. Mimgid Dineveri (6. 299/911)

10. Muhammed Dineveri (6. 340/951)

11. Muhamed el-Bekri (6. 370/980)

12. Vecihuddin el-Kadi (6. 462/1069)

13. Ebi’'n-Necib es-Siihreverdi (6. 564/1168)
14. Ruzbihan Bakli (6. 606/1209)

15. Ismail Kayseri (Kasri olsa gerek)

16. Ammar Yasir Bitlisi (6. 2/?)

17. Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221).%*
Seyh Ammar Yasir vasitasiyla bagka bir silsile Mevlané’ya su sekilde

ulagmaktadir:

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) (6. 11/632)
2. Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)

3. Hasan-1 Basri (6. 110/728)

4. Habib el-Acemi (6. 156/772)

5. David et-Tai (6. 165/781)

6. Ma’rif-i Kerhi (6. 200/815)

7. Serl es-Sakati (6. 251/865)

8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

9. Mimgid Dineveri (6. 299/911)

10. Muhammed Dineveri (6. 340/951)
11. Muhamed el-Bekri (6. 370/980)
12. Vecihuddin el-Kadi (6. 462/1069)
13. Omer el-Bekri (6. 2/?)

14. Ebi’'n-Necib Sithreverdi (6. 564/1168)
15. Ammar Yasir Bitlisi (6. 2/?)

32 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/335.
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16. Necmeddin-i Kiibra (0. 618/1221)

17. Bahieddin Veled (6. 628/1231)

18. Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi (6. 639/1241)

19. Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273)%

Seyh Ammar, 6nemli miirid ve talebeler yetistirmistir. Bunlarin 6nde
geleni ise zikredildigi gibi Necmeddin-i Kiibré olmustur. Baz1 kaynak-
larda Necmeddin-i Kiibra’nin seyhinin Ismail Kasri oldugu da kayithdir.
Molla Cami, Nefahdt'tin bir yerinde: “Necmeddin-i Kiibra asil hirkay:
bu zatin (Ismail Kasri’nin) elinden giymistir.”* demektedir. Ancak bir-
kag sayfa sonra Necmeddin-i Kiibra’yi anlatirken en son Ammar Yasir’in
yaninda halvete girip siilikunu tamamladigini ve Seyh Ammér’in ken-
disini Harezm’e irgad amaciyla génderdigini, dolayisiyla Necmeddin-i
Kiibra’nin en son yaninda kaldig1 ve seyr u siilikunu tamamlayarak ken-
disinden hirka giydigi kimsenin Seyh Ammar oldugunu ifade etmekte-
dir.* Kaynaklar incelendiginde Necmeddin-i Kiibra’nin; Ismail Kasri,
Ruzbihan el-Bakli (6. 606/1209) ve Ammar Yasir’den tasavvufi egitim
aldigy; ancak yaninda seyr u siilikunu tamamlayip irgid icin gorev al-
dig1 seyhinin, Seyh Ammar Bitlisi oldugu anlagilmaktadir.* Dolayisiyla
Necmeddin-i Kiibra farkli seyhlerden istifade etmig olsa da ona en yakin
olan, ona en ¢ok tesir eden, en ¢cok sohbette bulundugu ve en son ya-
ninda seyr u siilikinu tamamladig: ve hilafet aldig: seyhi, Seyh Ammar
olmustur.” O, Seyh Ammar’dan sonra bagka bir seyhin terbiyesine gir-
memigtir. Kiibri, eserlerinde sik sik “Seyhim Ammar g6yle dedi...” diye-
rek ona olan baglhiligini géstermistir. Necmeddin-i Kiibra iizerinde Seyh
Ammar’in agikea tesiri goriillmektedir. Bu tesir, 6zellikle riihi anlamda
gerceklesmistir. Necmeddin-i Kiibra, Seyh Ammar’in {izerindeki etkisi-
ni kitaplarinda da dile getirmistir. Fevdihu’l-cemdl adli eserinde gecen su
olay buna misal olarak verilebilir:

Seyh Ammar’in hizmetine girdigim ilk giinlerde onun seyhligi hak-
kinda tereddiit yagamaktaydim. Bir giin Seyh Ammar bagka bir kéye

33 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/357.

34 Molla Cami, Nefahdatii’l-tins min hazarati’l-kuds, 795.

35 Molla Cami, Nefahatii'l-tins min hazarati’l-kuds, 801; Gokbulut, “Ebu’n-Necib Ziyatiddin
es-Sithreverdi ve Adabii’l-miiridin Adli Eseri”, 139.

36 bk. Molla Cami, Nefahdtii’l-tins min hazarati’l-kuds, 793-802; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336.
37 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336; Zeydan, Fevdiihu'l-cemdl ve Fevitihu’l-celdl, 56; Gokbulut,
Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik, 53.
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gitti. Gittigi koyden donerken bizim bulundugumuz yere yaklagtigi
zaman $eyh Ammar’in vakar, golge ve himmeti izerime adeta bir dag
gibi ¢oktii ve hareket edemez oldum. Bunun iizerine Seyh’in doniis
yolunda oldugu ve kéye yaklagtigi bana ilhdm olundu. Arkadaglarima,
hadi benimle gelin Seyh’i karsilamaya gidelim, kdye yaklasti, dedim.
Arkadaslarim bunu sana kim haber verdi? diye sordular. Uzerime
vakkari ¢oktii, dedim. Alayci bir tavirla buna giildiiler. Sonra ciddi
oldugumu anlayinca s6ziimiin dogrulugunu tecriibe etmek i¢in be-
nimle geldiler. Bizler kdyden ¢ikinca bir de baktik ki Seyh, at {izerin-
de oldugu halde bir tepenin iistiinde goriindii. Arkadaglarim bunu
goriince hayret edip yaptiklarina pigsman oldular.®

Zahiri ve batini ilimlerde kesbiyet elde etmis olan Necmeddin-i
Kiibra’nin asil ismi, Ahmed b. Omer el-Hiveki olup, lakab1 “kiibra”dur.
Gengliginde girdigi her tartigmadan iistiin ¢iktig1 icin bilyiik kiyamet an-
lamina gelen “Tammetiil Kiibrd” lakabiyla anilmaya baglanmistir. Sonra
“tamme” kelimesi de disiip “kiibra” kelimesi lakabi olarak kalmigtir.*
Kiibreviyye tarikatinin kurucusu 6nemli seyhlerden olan Necmeddin-i
Kiibra, Mevlana’nin babas1 Bahdeddin Veled (6. 628/1231), Necmeddin-i
Razi (Daye) (0. 654/1256), Mecdiiddin el-Bagdadi (6. 616/1219) ve
Sa’deddin-i Ciiveyni (Hammotiye) (6. 671/1272) gibi 6nemli halifeler ye-
tistirmigtir. Ilim ve irgadla hayatin1 gecirmis olan Necmeddin-i Kiibra,
seyhi Ammadr Yasir tarafindan gorevlendirildigi Harezm’de 618/1221
yilinda Mogollara karsi savagirken sehit olmugtur.*

1.2. Eserleri

Zahirl ve batini ilimlere sahip olan Ammar Yasir Bitlisi, kitap yazmak-
tan da geri kalmamuistir. Kitaplarinin sayisi net olarak bilinmese de onun
tasavvufa dair iki eseri elimizde bulunmaktadir. Bunlar1 burada kisaca

tanitmak alana katk: saglayacaktir.

38 Kiibra, Fevdihu’l-cemdl, 237.
39 Molla Cami, Nefahdtii’l-iins min hazarati’l-kuds, 796; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/336.
40 Molla Cami, Nefahdtii'l-iins min hazarati’l-kuds, 802; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/337.
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1.2.1. Savmu’l-kalb

Tasavvufa dair olan bu eser; kalb ve halleri, siiliik ve salik, istikamet,
ma’rifet, miigahade ve halvet gibi kavramlara tasavvufi cercevede izahlar
getiren bir kitaptir. Eserin yazma bir niishas1 Berlin Ahlwardt Kiitiiphanesi
A 3133 numarada bulunmaktadir. Ayrica Edward Badeen tarafindan
tahkik edilerek miiellifin diger bir eseri olan Behcetii’t-tdife adli eseriyle
birlikte Arapca olarak bastirilmigtir.*! Eserin girisinde bu kitabin, Seyh
Emin b. Seyh Halil el-Fennan/el-Fettan adli bir zat tarafindan 1226/1811
yilinda $am’da ilim talebelerine okutuldugu belirtilmistir. Bu da Ammar
Yasir’in her iki eserinin 1226/1811 yilina kadar Sam’da tasavvuf dersle-
rinde okutulan birer kaynak oldugunu gostermektedir.*

Berlin Ahlwardt Kiitiiphanesi’'nde bulunan yazma eser, 23 varaktan
ibaret olup her sayfada 22 satir bulunmaktadir. Ancak 1a ile 10a arasin-
daki varaklar 20 satir, 10 b ise 24 satirdan ibarettir. Ayrica her satir, 9
ile 12 kelimeden olusmaktadir. Yazma niishada bulunan harflerin ¢cogu
noktasiz olup bu eserin sonunda bulunan icizetnime ise neredeyse nok-
tasiz haldedir.®

1.2.2. Behcetii’t-taife bi’llihi’l-arife

Tasavvufa dair olan eser; vakia, miirid, istikamet, fakr, zikr, ma’rifet
ehli, miigihade, kalb, velayet-niibuvvet ve siiliik gibi kavramlar: tasav-
vufi anlamda yorumlayan bir kitaptir. Eserin yazma bir niishas: Berlin
Ahlwardt Kiitiphanesi A 2842 numarada bulunmaktadir. Yukarida ifade
edildigi gibi bu eser de Edward Badeen tarafindan tahkik edilerek miiel-
lifin diger bir eseri olan savmii’l-kalb adl1 eseriyle birlikte Arapga olarak
bastirilmigtir. Bu eser, 46 varaktan ibaret olup hacim olarak Savmii’l-kalb
adli kitaptan daha biiytiktiir. Yukarida Savmii’l-kalb i¢in belirttigimiz va-
rak, satir ve yaz1 6zellikleri bu eser i¢in de aynen gecerlidir.*

Miiellif, bu kitab1 baz1 dostlarinin istegi iizerine yazmaya bagladigini
belirtmektedir. Miiellif; Allah’tan yardim dileyip bu kitab1 yazmaya bas-

ladig1 zaman bir vakiada salihlerden birisini gordiigiinii ve bu kimsenin

41 bk. Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb.

42 Bitlisi, Savmii’l-kalb, 5; Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 9.
43 Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 9.

44 Badeen, Behcetu’t-tdife ve’s-savmii’l-kalb, 9.
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kendisine hacimli bir kitap taktim ettigini, kitabin ismini 6grenmek
maksadiyla sayfay1 agtiginda bu kitabin isminin “Behcetu’tdife” oldugu-
nu gordiiglint aktarmaktadir. Bunun {izerine Miiellif, vakiada gordiigii
“Behcetii’t-tdife” ismine kendisinin de “Billdahi’l-drife” ismini eklemek
suretiyle kitaba Behcetii’t-dife billahi’l-drife ismini verdigini bildirmekte-
dir.* Boylece kitabin isminin bir vakiada miiellife gosterilen bir igaretle

verildigi anlagilmaktadir.

1.2.3. Menfaatii’s-salik marifetii’l-mesilik

Miiellife ait bu kitabin ismine Aldiiddevle-i Simnani’nin, Mevdridus-
sevdrid adli eserinde rastlamaktay1z. Hafi ve cehri zikri kargilagtiran
Simnéni, hafi zikrin tstiinligiine dair yet ve hadislerden delil getirdik-
ten sonra g0yle demektedir: “(Delillerin) sekizincisi, Ammar b. Yasir
Bitlisi'nin, Menfaatii’s-sdlik marifetii’l-mesdlik ismli eserinde (konuya
dair) soziidiir...”* Simnani’nin, “Onun miibarek hattiyla yazilmis el yaz-
masini gordiim”™ dedigi ve alint1 yaptig1 bu kitap, gliniimiize ulagsma-
mustir. Glinlimiize ulasmamig olan bu eserin de tasavvufa ait oldugu yine

Simnani’nin aktardigi kisimdan anlagilmaktadir.

1.3. Baz1 Tasavvufi Gériisleri

Ammir Yasir’in tasavvufi diigiincelerini, bahsi gecen ve elimizde bu-
lunan iki eserinden anlamak miimkiindiir. O, yukarida hakkinda bilgi
vermeye c¢alistigimiz eserlerinde, kalb-beden ve riih-cesed biitiinligi
iizerinde durmustur. Ona gore amel, bedenin; héller ise rithun/kalbin
isidir. Ameller, kiside hél olusturur. Amel ettigi halde hal sahibi olma-
yan kimse, amelin hakkini vermemisgtir. O, kullandig1 tasavvufi kavram
ve 1stilahlara da rih ve beden acisindan yaklagmis ve gercek anlamda
kullugun bu sekilde olacagini ve istikametin buna bagl oldugunu anlat-
maya caligmugtir. Tasavvufi tiim goriislerini burada aktarmamizin imkéni
olmamakla birlikte baz1 goriiglerini istifadeye sunmak faydali olacaktir.

45 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 14.

46Ahmed b. Muhammed Alaiiddevle-i Simnani, Mevdridu’s-sevdrid (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi,
Veliyyiiddin Efendi, V1796/16), 93a.

47 Simnani, Mevdridus-sevirid (Veliyyiddin Efendi, V1796/16), 93a.
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1.3.1. Tasavvuf ve Sifi (Asally i gaill)

Kal degil hal ilmi olan tasavvuf, kitap okumakla, bilgiyi artirmakla
degil; ancak yasayarak, tadarak, hissederek elde edilen bir ilimdir. Zevk
ve tecriibeye dayali oldugu i¢in kisilerin hél ve manevi zevklerine gore
tasavvufun farkli tanimlari ortaya ¢cikmustir. Yani herkes ulagtigi makam
ve icinde bulundugu hile gore izah etmis bu da farkl: tariflerin ortaya ¢ik-
masina yol agmugtir.* Miiellif de farkli tasavvuf tanimlar1 yapmak ve ayr1
stifilerden tasavvuf tanimlari sunmak suretiyle bu duruma igaret etmistir.
Onun tasavvuf tariflerinden birisi sdyledir: “Tasavvuf; eger giiciin yeterse
rithu feda etmendir.” Ona gore kisinin giicii buna yetmiyorsa stfilerin
sOylemleriyle (satahat vb.) boguna mesgul olmamalidir.

Miiellif, “stfi kimdir?” sorusuna: “Kendisinin hicbir seye her hangi bir
seyin de kendisine sahip olmadig: kimsedir.” seklinde cevap vermistir.*
Ebil-Kasim Semniin (6. 298/911)’un tasavvuf tarifine de benzeyen bu
tanima gore hicbir seye mélik olmayan siifiler boylece kiyamet giinii diin-
yevi yiikleri hafif, hil ve muimelat bakimindan ise dolu (agir) bir sekilde
Allab’in huzuruna c¢ikacaklardir.” Yine miiellif bagka bir yerde “Stfi, nefes
sahibi kimsedir” ** yani nefeslerine dikkat edendir, demektedir. Bu tarif seyhi
Ebii’n-Necib es-Sithreverdi’nin “Onlarin indinde en faziletli sey, nefesleri
saymaktir” soziiyle ayn1 anlami tagimaktadir. Dolayisiyla burada Ebti'n-
Necib’in, Seyh Ammar {izerindeki etkisinden bahsetmek miimkiindiir.

Miiellife gore gercek mutasavviflar; begeriyetlerini 6ldiirmiis, rub@-
biyet ve miigAhede sifatlar1 ile diri kalmig kimselerdir. Oyle ki adeta tari-
katta 6lmemis olan siifi, hakikatta dirilmemistir. Hakikat tasarrufuyla
diriltiimemig olan kimse, tabiatin (bedenin) sifatlarini 6ldiirememisgtir.
Bedenin sifatlarini 6ldiirmemis kimse ise “aynii’l-cem” makamina yerleg-
memigtir. Zira ona gore sfi, “aynii’l-cem” makdminda bulunan kimsedir.**
“Ayni’l-cem” makaminin ziddi ise tefrikadir. Tefrikanin ne oldugunu bil-

meyen ve tefrikadan ¢tkamayan kimse cem makamina ulasamaz. Bu durumda

48 Bk. Ebii'n-Necib es-Siihreverdi, Addbii’l-miiridin (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1971), 19.
49 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 57.

50 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 58.

51 Bitlisi, Behcetu’t-taife, 57.

52 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 60.

53 Sithreverdi, Adabiil-miiridin, 19.

54 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 59.
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once tefrika vardir sonra cem.” Seyhinden etkilendigi anlagilan Necmeddin-i
Kiibra da cem makamim en biiyitk makam tefrikay: ise en biiyiik azab ola-
rak gormektedir.*® Buna gére miiellifin gercek stifinin, tefrikadan ¢ikip cem
makamina ulagmis olan kimse oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir.

Ona gore en biiyiik diigman nefistir. Stfi ise nefsi olmayan (onu terbiye
etmis) kimsedir. Zira ona gore sifi i¢in; nefis degil nefes, sebep degil ne-
seb, s6z degil amel, diinya degil din, ibére degil isaret gecerli olur. Bundan
dolay1 Restilullah (s.a.v.): “Biz kiiciik cihaddan, ki o diismanla savastir, bii-
yiik cihada, o da nefisle miicadeledir, déndiik.”” demistir. Boylece nefis
teslim olunca kalb tasarruf etmeye baglar. Kalbin tasarrufu ise fiili degil faili
gormektir. Bu gerceklesince hakiki tevhid, kalbin hali haline gelmis olur.®

1.3.2. Istikamet (daliiu))

Kur’an ve siinnete uygun yasam sekli olarak tanimlayabilecegimiz
istikamet kavrami, miiellifin de tizerinde durdugu 1stilahlardan birisi
olmugtur. Ona gore istikdmet; batininda Rabbéni havatir (disiince-
ler) disinda bagka bir sey kalmayacak gekilde kiginin, batinini nefsani
havitirdan temizleyip arindirmasidir.” Bunu bagarabilen kimse, istika-
met iizere olmug olur. Istikamet iizere oldugu séylenen kigide bir takim
sartlar aranir. Bunun ilk sarti o kimsenin, batinda olugan nefséni, kalbi
ve Rabbani havatir arasindaki fark ile melegin ilkasini ayirt etmesidir.
Melek ile seytan (ilkast) arasindaki farki ayirt edemeyen kimse, istikamet
iizere degildir. Konuyu daha da ileriye tagiyan miiellife gore istikamet
lizere olan kimsenin bir alameti de onun isaretiyle her geyin, (ovanin,
dagin, karanin ve denizlerin) ona boyun egip itaat etmesidir.®® Miiellif,
buna su 6rnegi vererek meseleyi detaylandirmaktadir. Ibrahim b. Edhem
(6.161/778 [?]) Harem’de iken kendisine istikamet tizere olan kimsenin
durumu soruldu ve o gdyle cevap verdi: “Istikamet iizere olan kimseye,
Ebi Kubeys dagini isaret ederek, su dagin ona boyun egmesidir” dedi.

55 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 59.

56 Kiibra, Fevdihii'l-cemal, 200.

57 Zeynuddin Muhammed Ali el-Miinavi, el-Fethii’s-semdvi bi tahrici ahadisi’l-Kadi el-Beyzavi,
thk. Ahmed Mucteba (Riyéad: Daru’l-Asime, ts.), 2/513.

58 Bitlisi, Behcetu't-tdife, 60.

59 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 19.

60 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 19.
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Bunun iizerine Ebli Kubeys dag1 hareket etti. Ibrahim b. Edhem daga,
“sakin ol” deyip sakinlestirdi.®'

Miiellif, istikamet konusunu, “Kalbi diiriist olmadik¢a (istikamet
lizere olmadikg¢a) kulun imani dogru olmaz. Dili dogru olmadikca kal-
bi de dogru olmaz.™* hadisine dayandirarak aciklamaya ¢aligmaktadir.
Buna goére imanin istikameti, kalbin istikametine, kalbin de istikameti,
dilin istikametine baglidir.®® Yani dili istikamet iizere (dogru) olanin kal-
bi, kalbi istikamet {izere olanin da imani istikamet bulur.

Ayrica miiellif, konuyu iménin, kalbin ve lisanin istikameti cerce-
vesinde islemektedir. Ona gore lisan istikamet buldugu zaman kalb de
istikamet bulmus olur. Kalb geriat {izere oldugunda dil istikamet bulur
ve boyle bir dil, ilim ve amelle konusur. Kalb de hakikat {izere istikamet
buldugu zaman hikmet ve marifetle konugur. Alimin dili, ilminin, velinin
dili, kalbinin, kalbi ise Rabbinin izniyle konugur. Kalb, terbiye ve seyr u
stilikda bulundukca gayb kalbin iizerinde, kalb ise dilin {izerinde hikim
olur. Dolayisiyla bu durumda kalbin izni gaybtan, dilin izni ise kalbten
gelmis olur. Kalb istikamet buldugunda izni Rabb’dan gelir, artik onun
izerinde gaybin bir hiikmii kalmaz.%* Burada miiellifin, dil ve kalbin isti-
kametini seriata bagladigi anlagilmaktadir. Ona gore sariata bagh bir dil,
istikamet izere olur, dil istikamet iizere olunca kalb de istikamet tizere

olacaktir. Kalb istikamet tizere olunca imin da istikamet tizere olacaktir.

1.3.3. Zikir (LS4

Unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yidetmek, anmak® gibi ma-
nalara gelen zikir, 1stilahi olarak Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle
gafletten ve nisyandan kurtulug anlamini ifade eder.® Dil, kalb, hem dil
hem de kalb ile yapilan zikir gekilleri bulunmaktadir. Necmeddin-i Kiibr3,

61 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 19.

62 Ebli Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnaiit vd. (b.y: Miiessesetii’r-Riséle, 1420/1999), 20/343 (No. 13048); Ebtibekir
Ahmed b. Hasan el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Bumbay: Mektebetii’r-
Riisd, 1423/2002), 1/97.

63 Bitlisi, Behcetu’t-taife, 20.

64 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 24-26.

65 Muhammed b. Mukrrem Ibn Manz(r, LisdniiI-Arab (Beyrit: Daru Sdr, 1414/1993), “Z-k-r”, 4/308.
66 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/409.
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biiyiik ihtimalle seyhinden etkilenerek “zikr-i lisin ve zikr-i kalb” olmak
izere iki gegit zikirden bahsetmektedir.”” Boyle olmakla birlikte miiellife
gore gercek anlamda zikir, kalb ile yapilan zikirdir. Zira ona gore kalbi
zikir, nihayetinde hicabin kalkmasini saglar. Hakikat acisindan zakir ise
Hakk’in kendisini zikrettigi (mezkuru’l-Hakk) kimsedir. Nitekim Yiice
Allah, “Oyle ise siz beni (ibddetle) anin ki ben de sizi anayim™ buyurmustur.
Ayrica gercek mezklru’l-Hakk, “Unuttugun zaman Rabbini an™ ayetinde
buyuruldugu gibi, Allah’1 cok¢a zikretmek suretiyle Allah’tan bagka her
seyi (masiva) unutan kimsedir. Yani beni zikretmen sana benim digimda
kalan her seyi unutturur. “Oyle ise siz beni (ibddetle) ann ki ben de sizi
anayimn’”® emrinin manast, siz gercek anlamda beni zikredip andiginizda
bu durum benim de sizi anmami gerektirir. Iste bu da miiellife gore ancak
kalbi zikirle olur. Zira Allah’1 zikreden kalb, anilir.”!

Miiellife gére Hakk’in kulu zikretmesinden maksat, kuluna nazar etme-
si, ona yonelmesi ve ona yakin olmasidir. Bu da; “Beni icinden zikredeni
ben de icimden zikrederim; sayet beni bir topluluk icinde zikrederse ben
de onu onlardan daha hayirl bir topluluk i¢cinde anarim”* hadisinin ifade
ettigi husustur. Ona gore kalbi zikir de iilfet ve istigrak olmak iizere iki
kisma ayrilir. Ulfet kismi, letiif makAminda; istigrak kismi ise miigAhede
makaminda bulunur.” Miiellife gore zikr-i daim, kalbi olanidir. Zira dilin
aksine kalbi, daimi zikirden alikoyacak bir mani bulunmamaktadir. Kalbi
zikri daimi hale gelen kalb icin artik her yerde ve her zaman zikretmek
gerekli bir hal alir. Dil i¢in ise bu durum, bazen olur. Kalb, zikirde diimi
hale gelince zikrin safasiyla sifatlanir. Boyle oldugunda ise kalb, gaybi
olur ve kelimeler gaybte olusur. Bu durumda da kalb, gayb ileminde
kaybolur. Bu durumu ise dil anlatamaz ancak zevken bilinir. Zira bu hali
anlayip anlatmaya ne ilim ne de akil icin yol vardir. Ancak zevken bilinir.
Dolayistyla zikir, gaybi, gayb da kalbi olmusg olur. Boylece kalb, her hélinde

67 Necmeddin-1 Kiibra, Irsddii’t-Talibin (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2117),
149a; Gokbulut, Necmeddin Kiibrd ve Kiibrevilik, 221.

68 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2009), el-Bakara 2/152.

69 el-Kehf 18/24.

70 el-Bakara 2/152.

71 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 44-45.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/291 (No. 8650).

73 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 45.
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zékir olmug olur. Zira artik kalbe mani olacak nefsin galibiyeti gibi bir
durum kalmamug, kalb nefsin baskisindan kurtulup 6ziine donmiigtiir ki,
kalbin gidas: ve hayat, zikir olmugtur. Artik kalb, zikir olmadan duramaz,
zikirsizlige sabredemez bir hal almis olur. Kalb, zikre devam ederek me-
leklerin sifatini hatta meleklerden daha iistiin bir hal alir.” Necmeddin-i
Kiibra, bu durumu, zikrin kalbte istigrak bulmasi olarak anlatmaktadir.
Ona gore zikir kalbte yerlesince zakir zikri birakip sustugu zaman kalb,
anne kalbindeki ¢ocuk gibi sadirda hareket ederek zikir istemeye baglar.
Zira artik kalb, Meryem karninda bulunan Isa (a.s.), zikir ise onun siitii
gibi olmustur.”Zikir olmadan kalb duramaz.

Miiellif, sifileri zikir bakmindan da degerlendirmektedir. Ona gore
dile en hafif, mizana ise en agir gelen amel zikirdir. Buna gére kalbte safa,
geniglik, yakaza, tahammiil ve infak duygusu meydana getirmeyen zikir,
yakaza degil gaflet, ibddet degil ddet, hidayet degil bidayet, kalbi degil
lisini olan zikridir. Zira ona gore zikrin hakikatinin marifetine ulagama-
mus olan siifi, gercekte zikretmemig™ yani kigi kendisini yormug herhangi
bir fayda elde etmemistir.

1.3.4. Miigahede (5aLdll)

Tasavvufta miigdhede, Allah’in zuhir ve tecellilerini gérme, seyir ve
temaga etme anlamina gelen bir kavram olup (Allah’1 ve onun tecellile-
rini) kalb ile gormektir.”” Tasavvufi anlayista, bir hadiste de belirtildigi
gibi, bedene girdikten sonra riihla Allah arasina bir¢ok (yetmis bin) hicéb
girer. Salike diigsen, aradaki bu perdeleri nefis tezkiyesi ve kalb tasfiyesiy-
le kaldirmak ve boylece ardindaki ilahi hakikatleri temasa etmektir. Bu
anlamda miigdhede, perdelerin kalkmasi sonucu basiretin a¢ilmasidir. Bu
da tabiki miicdhede sonucu gerceklesir. Yani Necmeddin-i Kiibra’nin da
dedigi gibi 6nce miicihede sonra miigahede.” Miiellifin de 6nce miica-
hede sonra miisdhede dedigi goriilmektedir.”” Bu anlamda Necmeddin-i

74 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 48-49.

75 Kiibra, Fevdihii'l-cemdl, 158.

76 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 58-59.

77 Alib. Osman Ciillabi Hucvird, Kegfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, gev. Silleyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2010), 393.

78 Kiibra, Fevdihu’l-cemdl, 149.

79 Bitlisi, Savmii’l-kalb, 30.
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Kiibra tizerindeki etkisinden bahsedilebilir.* Perdelerin acilmasi konusu
tasavvuf kaynaklarinda muhéadara, miikasefe ve miisdhede seklinde ¢
agamada ele alinir.® Miiellif de miigdhede konusuna deginmekte ancak
miigahede ile birlikte vakiadan da bahsetmektedir. Boylece o, muhadara
yerine vakia kavrami dedigi bir kavramdan bahsetmis olmaktadir. Ona
gore vakianin sonu miikdgefenin baglangici, miikasefenin sonu da mii-
sahedenin baglangicidir. Vakia ile miisdhede arasindaki idrak farki, ¢o-
cukla bityligiin idrakleri arasindaki fark gibidir. Miigsahedenin tasarrufu,
temkinden; vakianin tasarrufu ise telvinden bir makamdir. Bu anlamda
kalbin nazari da farkli olur. Zira miigahede halinde kalbin nazar1 Allah’a,
vakia hélinde ise masivallah’a olur.®> Yine Ona gore miisahedenin bida-
yeti, kalbde rthun Allah’la iinsiyet huzuruna varmasidir. Unsiyet, sona
erdigi zaman miigdhede baglar. Bu durumda miigihede, Allah ve sifatlar
hakkinda bilgi vermek olmus olur.®

Ona gore miisahedenin bir takim sifatlar vardir. Bunlar; yaratilig,
hissiyat, idrak, nutk, marifet, nazar, tasarruf, igitme ve hitaba cevap
vere bilme giicii bakimindan kalbin kemale ermesidir. Kalb, tiim sifat,
makam ve halleri bakimindan kemale erdigi zaman inséniyet kemale er-
mis olur. Insanin tekAmiilii ise zAtinda, sifatinda, ahldkinda velhasil ona
ait tiim tahsisat ve kemalda olur. Oyle ki Yiice Allah’in su hitab1 gercek-
lesmis olur: “Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir!”®* Kamil
miigahede sahibi, tecelli makdmindadir, bazen miigahede eder bazen de

miisahede edilir.

1.3.5. Kalb ve Hikmet (daSally uldl)

Sozliikte kalb; bir seyin i¢ini digina ¢cikarmak, altini tistiine getir-
mek, ters cevirmek, bir seyi bagka bir seye doniistiirmek ve degistirmek

gibi manalara gelir.’ Viicutta kan dolagimini saglayan organin adidir ki

80 bk. Gokbulut, Necmeddin Kiibrd ve Kiibrevilik, 244.

81 bk. Silleyman Uludag, “Miisahede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2006), 32/152.

82 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 73.

83 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 72.

84 el-Mii’'mintin 14/23.

85 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 72-73.

86 ibn Manziir, “Z-k-r”, 1/685.
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stfiler buna kalb-i senavberi derler. Tasavvufi anlamda ise kalb, bilgi ve
diisiincenin kaynagi veya araci olarak kabul edilir, buna da goniil denir.””
Miiellifin halifesi Necmeddin-i Kiibra: “O, halden hale giren, su gibi
icine konulan kabin geklini alan bir latifedir; ona bu ismin verilmesinin
sebebi, halden hale doniismesidir, bir diger sebebi ise onun varligin ve
manalarin (bilginin) kalbi olmasidir.”® seklinde izah eder. Miiellif de
benzer anlamda kalb, i¢inde niir barindiran bir sirdir ki Yiice Allah onu,
marifetleri anlamasi i¢in icad etmistir, der.* Béylece miiellifin kalbi, bil-
gi kaynag olarak kabul ettigi goriillmektedir. Ayrica mijellife gore Yiice
Allah akli da ilimleri 6grensin diye yaratmistir. Buna isareten Yiice Allah:
“Allah kimin gonliinii Isldm’a agmigsa o, Rabbinden bir niir iizerinde degil
midir?”®° buyurmustur. Bunun da alameti miiellife gore aldanig yurdu
olan diinyadan kagip dliimsiizliikk yurduna donerek 6liime hazirlanmak-
tir.! Burada miiellifin kalbi, icinde bilgi barindiran bir sir olarak nitele-
mesinin, halifesi Necmeddin-i Kiibra’da kalbin, latife olarak nitelenmesi®
ve diger latifelerin buna bina edilmesi sekline doniistiigii s6ylenebilir.
Ayrica Necmeddin-i Kiibra da kalb i¢in nfir kelimesini kullanmaktadir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore hikmet, 6zel bir bilgi demektir ki bu anlamiyla
kalpteki sirla baglantisi goriilmektedir. Nitekim Hakim et-Tirmizi hik-
meti; “kalbin ilahi sirlara vakif olmas1” seklinde tarif etmektedir. “Hakim
et-Tirmizi’ye gore ‘hikmet-i ulyd’ veya ‘hikmet-i hikmet’ denilen hikmet
tiirit peygamberlere ve velilere has bir ilimdir.”** Bu anlamda hikmet,
kesf yoluyla ulagilan tasavvufi bilgi anlamina gelmektedir. Hikmeti elde
etmek icin diinyevi kaygilardan uzak kalmak gerekir.”*Miiellife gore

hikmetin manas, kalbin kabul ettigi, sadrin kendisiyle ingirah buldugu,

87 Silleyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/229.

88 Kiibra, Fevidihu’l-cemal, 132.

89 Bitlisi, Behcetu't-tdife, 76.

90 ez-Ziimer 39/22.

91 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 76.

92 bk. Kiibra, Fevdihu’l-cemal ve Fevdtihu’l-celdl, 134-136.

93 {lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/509.

94 Mustafa Kara, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1998), 17/518.

95 Kara, “Hikmet”, 17/518.

Sufiwe

79



Sufiwe

LLPNRIY/¥Z0T

Ferzende Idiz

nefsin kendisinden rahatsiz olup tiztildiigii, diigsmanin kahrolup asag:-
landig1 s6z demektir.?

Miiellife gore hikmetin bir bagka cesidi daha vardir ki oraya melek
bile dahil olamaz. Bundan daha iist bir hikmet vardir ki buna da Allah’tan
baska kimse déhil olamaz. “Allah sana Kitap ve hikmet indirmis, sana bil-
medigini ogretmigtir. Allah’in sana olan nimeti ne biiyiiktiir.”*” buyurdugu
husus budur.”®

Miiellife gore niir barindiran kalb, genisleyip ferahlar. Béylece o kalb
gormeye ve isitmeye baglar. Zira silik ile Allah arasina giren hicablar, kalb
ve goz icindir. Kalbten hicablar kaldirildig1 zaman, kalb bilgi kaynag: ve
marifet sahibi olur. Boyle bir kalb, ilham almaya baglar; ancak miiellife
gore kalb, salabeti ve safas1 derecesinde gelen ilhamdan nasiplenir ve
onu anlar. Ona gore geriatin, hakikatin, IslAmin ve imanin istikameti,
resullerin; niibiivvetin istikameti, meleklerin, veldyetin istikameti, rab-
bani havatirin ve gaybi sirlar ile ilhamin evliyanin kalbine gonderilmesi
ile gerceklegir.”

1.3.6. Siiliik (Lsidl)

Siltik, Arapgada “s-1-k-"¢lls kelimesinin mastari olup sozliikte; yola
girmek, yolda ylirtimek; (bir sey) bagka bir geyin icine niifuz etmek,
katilmak, intikal etmek gibi manalara gelen bir kelimedir.'™ Tasavvufta
stiliik; insan1 Hakk’a ulagtiran tavir, amel, ibidet, fiil, hareket ve davra-
nis tarzlart manasinda kullanilir.' Miiellife gore siilikun manasi; Allah’a
ulagincaya kadar durmaksizin Allah’a dogru seyretmektir. Seyr ise; kal-
bin vakialardan sonra makamlarda ve daha sonra hallerde terakki etme-
si durumudur. Bu terakki ise ancak kalb temizligi ile gerceklesir. Kalb
temizlenip niirlaninca mésivadan alakay: kesme arzusu ona tesir eder
ki bu da halvettir. Miiellife gore halvetin iki ¢esidi vardir. Birincisi, halk
arasina katilmayi terkedip kalben halveti yagamak. Ikincisi ise irddeyi

96 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 77.

97 en-Nisi 4/113.

98 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 77.

99 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 88.

100 Ibn Manztr, “S-I-k”, 10/442.

101 Siileyman Uludag, “Sultik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/127.
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terk ederek kalben halveti yagamaktir. Oyle ki kalbte varidattan bagka
bir sey kalmaz. Kalbin halveti, bedenen de yagsanmadikca gerceklesmez.
Halvetin dayanag ise Yiice Allah’in: “O hdlde Allah'a kosun (firar edin)”'®
emridir. Ona gore Allah’a kogsmanin hakikati ise Allah’a dayanip giivenme
duygusunun olugmast, Allah’ta mustagrak olmak ve Allah ile bulunmak-
tir. Yani itimad, istigrak ve vukuf.'®

Miiellife gore siilikun evveli “seyr ila’llah”, ortas: “seyr bi’llah” ve sonu
“el-inkita lede’llah” tir. Bu son durumda salik, gezmeye giicii yetmeyen
esir gibi olur. Bunun hakikati ise Allah’tan bagka hicbir seyin kalmamasi-
dir. Bu durum gerceklesip sélikte mutasarrif olarak sadece Allah kalinca

104

artik salikin aklina Hakk’tan bagka bir gey gelmez.

1.3.7. Ubidiyet (425

Allal’in rizésini kazanmak, ona yaklagmak ve onun huzurunda olmak
icin yapilan eyleme ibddet ve ubtidiyet denir. Kisi her seyi bir yana bira-
karak Allah’in huzurunda ve onunla birlikte oldugunun bilincine erince
amaca uygun sekilde ibadet etmis olur.'® Miiellife gore gercek ubtdiyet,
kisinin zéhiren, batinen ve diisiince olarak Allah’in emir, nehiy, tasarruf ve
fiilleriyle kayitlanmasiyla gerceklesir. O, “Uzerinde nefsine ait bir hitkiim
bulundugu siirece ubtdiyetin gerceklesmez”, diyerek ubidiyetin ger-
¢eklesmesini nefis tezkiyesine baglamaktadir. Nefsiyle birlikte olmadig:
slirece salik ubtidiyet hilindedir. Nasil ki puta tapan Allah’a tapmiyorsa
ayni sekilde nefsiyle olan da Allah’a ger¢cek anlamda kulluk etmis olmaz.'*

Miiellif, ubtidiyetin gercek anlamda ve samimiyetle olmasi gerektigini
belirterek soyle der: Sen onun kulu, o, senin Rabbin’dir. Ubtidiyet konu-
sunda caba harca ki ubtidiyet ile rubfibiyet faziletleri izerinde gerceklegsin.
Samimi olmayanin ubtdiyeti de saglam degildir. Zira zorla degil isteyerek
boyun egip teslimiyet gostererek ibadet eden kimse, bu teslimiyetinin
semeresini alir. Gergek teslimiyet ise hitkmiin Allah’a ait olmasidir nef-
se degil. O halde silik, Allah’a hizmet etmesi diginda nefsinde bir varlik

102 ez-Zariyat 51/50.

103 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 84.

104 Bitlisi, Behcetu’t-taife, 87.

105 Siileyman Uludag, “Ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/247.

106 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 107.
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gormemelidir. Ubtidiyetin sarti, kisinin Allah’a kargi hi¢bir vazifesini
aksatmamasidir.'” Ammar Yasir’in eserleri incelendiginde amele dayali
bir seyr u siiluktan bahsettigi ve bunu 6nemsedigi goriiliir. Zira ona gore
amelle seyr u siiliik gerceklesir ve ubudiyet gerceklesir. Benzer durumu
halifesi Necmeddin-i Kiibra’da da gérmek miimkiindiir. Her ikisinde de
seriata baglilik ve amel esastur.

1.3.8. Thlas (uedaYY)

Ihlas, sozliikte arinmak, saflagmak, kurtulmak gibi manalara gelen
Arapca bir kelimedir. Terim olarak “ibadet ve iyilikleri riyddan ve ¢ikar
kaygilarindan arindirip sadece Allah icin yapmak”'® anlamina gelir. Thlas
daha genis olarak riyidan, sirkten, kétii duygulardan, gosteris arzusun-
dan kalbi temizlemeyi, her eylem ve fiilde samimi olmayzi, kulluk vazife-
lerini sirf Allah’a hasretmeyi ve yalnizca Allah’in rizésini gozetmeyi ifade
eder."” Ebii'n-Necib es-Siihreverdi’ye gore ihlas, Hak ile olan muamelede
mahliikata yer vermemektir.''° Thlas, riya ve sirkin ziddi bir durumdur.
Miiellife gore Miisliiman kimsenin ibadetlerinde ihlasi yakalayip goste-
rigten uzak durmasi gerekir. Ancak bunu gerceklestirmeye caligan muhlis
kimsenin tehlikesi de biiyiik olur. “Ummetim i¢indeki sirk, karincanin
ayak sesinden daha gizlidir”*" buyuran Restlullah (s.a.v.), bu tehlikeye ve
zorluga igaret etmektedir. Zira miiellife gore amel eden kimsenin helak
olmast, ibadetlerinde Allah’a bagkasini ortak etmesidir. Bu da gosteris ve
riya ile olur. Salik ihlasli olmaya caligtikca riya tehlikesi hep kargisinda
durur. Zira kisi gonliinden ihlash olusunu gecirdigi an riya tehlikesine
diiser. Bunun i¢gin gercek anlamda ihlasi yakalamak gerekir. Aksi halde
salik, stirekli riyaya dolayisiyla gizli sirke diigme tehlikesiyle karg1 kargi-
ya kalir.""> Miiellife gére muhlisin alameti, ihlas nurlar1 cogaldikea riyay:

107 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 107-108.

108 Ibn Manzir, “h-I-s”, 7/26; Siilleyman Ates, “Ihlas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000), 21/535.

109 Ibn Manztr, “h-I-s”, 7/26; Ates, “Ihlas”, 21/535.

110 Sithreverdi, Adabii’l-miiridin, 23.

111 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/384 (No. 19606).

112 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 121-122.
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daha cok taniyip bilmesidir. Ancak bununla birlikte riyidan tamamen
kurtulmak olduke¢a zordur.'?

1.3.9. Velayet ve Niibiivvet (530 43 oll)

Kelime olarak “bir isi iistlenen veya onu yerine getiren, yardimci,
muhib, dost, yakinlik”** gibi manalara gelen “veli”, Kur’in-1 Kerim’de
iki ayr1 anlamda kullanilmigtir. Buna gore; 1. “Feil” vezninde ve ism-i
mef ‘Gl manasinda olmak iizere, “iglerini Allah Tedla’nin gérdigi, kendi
nefsine birakmadig1” anlamina gelir. “O, salihlerin islerini goriir ™" ayeti
bu manadadir. 2. “Feil” vezninde, miibalaga-1 ism-i fil sigasinda olup,
“Allah’a karsi ibadet ve taatini yerine getiren kimse” anlaminda kulla-
nilmistir. “Allah iman sorumlulugu tasiyanlarin (miiminlerin) velisidir ™'
ayetiyle de buna isaret edilmistir.'”” Niibiivvet ise haber verme anlamina
gelen “neb” veya konum ve degeri yiiksek olan anlamindaki “nebve” ke-
limesinden tiiretilmig olup Ragip isfahani (6. ?/?)’ye gore “Allah ile akil
sahibi kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlarryla ilgili ihtiya¢larinin
giderilmesi i¢in yapilan elgilik gérevi”''® ni ifade eder.

Daha oOnceleri sifiler, veldyet ve niiblivvet konularina genel anlamda
kelamcilar gibi yaklagirken mesele, Hakim et-Tirmizi (6.30/932) tara-
findan farkli bir sekilde yorumlanmigtir. Daha sonra Ibnii’l-Arabi’nin
Fustisii’l-hikem adl1 eserinde yer alan:

“Bu ilim ancak hatem-i restiliin ve hatem-i evliyinindir. Nebi ve
restilden herhangi biri onu ancak hatem-i restiliin migkatindan gorebilir.
Velilerden herhangi biri de onu ancak hatem-i evliyinin (son peygam-
berin velilik) migkatindan gdrebilir. Hatta restller onu gordiiklerinde
hatem-i evliyanin migkatindan goriirler (Gérmek, burada almak anla-
minda tefsir edilmigtir)”'"

113 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 122.

114 Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak ez-Zebidi, Técii'l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis (b.y:
Darii’l- Hidaye, ts.), 40/242; Bekir Topaloglu, “Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/24.

115 el-A’raf 7/196.

116 Al-i Imran 3/68.

117 Hucviri, Kesfu’l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 274.

118 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibii’l-Kur'dn (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, ts.), 482.

119 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusisiil-hikem, thk. Ebti A’1a Afifi (Beyrfit: Daru’l-Kitibi’l-Arabi,
ts.), 62.
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sozleri ile bagka bir boyut kazanmustir. Lehte ve aleyhte cok elestiri
almis olan bu s6zlerin temelinde Hakikat-1 Muhammediyye anlayisi yat-
maktadir. Buna gore Allah’in ilk yarattig: sey, Peygamberimiz (s.a.v.)’in
ntrudur ve Allah her geyi bu niirdan yaratmigtir. Bu anlamda Nebi ol-
mak bakimindan Peygamberimiz ilktir ve tiim velilerle nebiler, ilimlerini
onun migkatindan alirlar.'®

Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin konuyu islerken genel anlamda; “Adem
daha su ile camur arasinda bir haldeyken ben nebi idim”,'* “Allab’n ilk

yarattig1 sey benim nirumdur. ™

gibi hadislere dayandirdiklar: dolay:-
siyla tiim nebi ve velilerin bilgilerinin kaynaginin bu niir oldugunu ifade
ettikleri goriiliir. Miiellif de bu iki hadisi delil olarak sunmakta ve dolay-
11 da olsa veli ve nebilerin ilimlerini bu kaynaktan aldiklarini séyledigi
anlagilmaktadir. Miiellifin, 597/1200’1ii yillarda, Ibnii’l- Arabi’nin ise
638/1240 yilinda vefat ettigi goz 6niine alindiginda miiellifin daha bu konu
Ibnii’l-Arabi ile tam olarak sistemlestirilmeden énce Hakim et-Tirmizi
gibi stifilerden miilhem olarak ele alip isledigini de sdylemek miimkiin-
diir. Ammar Yasir, velayet ile niibiivvetin ayni kaynaktan beslendiklerini
soylemekle birlikte niibiivvetin velayetten iistiin oldugunu da agikca be-
lirterek soyle demektedir: “Niibiivvet, Izzet katindaki ilk makam vela-
yet ise niibevetten sonraki son makamdir. Niibiivvetin, izzet agacindan,
velayetin ise niiblivvet agacindan bir dal oldugu sdylenir.”'*Devaminda
bu goriisiin aslinin da yukarida aktardigimiz hadislere dayandigini ifa-
de etmektedir. Buna gére niiru itibariyle Restlullah (s.a.v.) mahlukatin,
niibiivvet ise makamlarin ilkidir. Veldyet, niibiivvetin bir cliziidiir. Ona
gore niibiivvet izzetin, velayet ise niibiivvetin bir ciiziidiir."*

Kisaca veldyet ve niibiivvet konusunda miiellifin Hakim et-Tirmizi
gibi stfilerin fikirlerini esas alarak ele aldig ve velyetin niibiivvetten bir
ciliz oldugunu dolayisiyla niibiivvetin velayetten iistiin oldugunu agikca
dile getirdigi anlagilmaktadir.

120 Tbni’l-Arabi, Fusisii'I-hikem, 64; Ferzende 1diz, Seyh Bahduddin Taha el-Imadi ve Tasavvufi
Goriigleri (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), 197-198.

121 Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, Musannef, thk. Muhammed Avime (b.y.: Daru’l-
Kible, ts.), 20/231.

122 fsmail b. Muhammed el-Cerrahi el-Acliini, Kegfii’l-hafd ve miizilii’l-ilbds amma istehere mi-
ne’l-ehddisi ald elsineti'n-nds (b.y.: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/265.

123 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 128-129.

124 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 129.
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1.3.10. Umena (sUa¥Y)

Ibnii’l-Arabi’ye gére iyiliklerini saklayan, manevi hal ve durumlarini
gizli tutan ve hélleri herkes tarafindan bilinmeyen Melametiler taifesi-
nin biiyiikleri ve seckinlerine timené denir. S6ziinde duran, giivenilir,
bagkasindan korkmayan anlamina gelen emin kelimesinin ¢ogulu olan
iimen3, dlimler ve peygamberlerin eminleri olarak vasiflandirilmiglar-
dir.’> Ammadr Yasir’in seyhi Seyh Ebii'n-Necib es-Sithreverdi’ye gore
ise Melamilerle sifiler bir birinden farklidirlar. Zira ona gére Melami,
kendilerinden sadir olan hicbir hayirli seyi izhar etmez hicbir kotiiligi
de gizlemezler. Siifi ise, halkla meggul olmaz dolayisiyla onlarin stifiden
sadir olan bir geyi red veya kabul etmelerine aldiri etmezler.'? Boylece
Melamilerle sifileri ayr1 géren Siihreverdi’nin, stifileri daha tistiin bir
zlimre olarak gordiigii anlagilmaktadir.

Miiellife gore “umena-"¢\sY); alimi billah olup, Yiice Allah’in ken-
dilerini veli edinip sectigi ve kendi katindan bir ilim (ilm-i lediin) ver-
digi seckin bir kesimdir. Yiice Allah bunlara rabbéni hazlar vermigtir ki
béylece bu ziimre, Allah’in koydugu 6l¢iiyii ve mertebeleri bilirler. Ona
gore evliyd icerisinde iman3, nebiler arasindaki restller gibidirler. Onlar,
denetleyiciler olup Hakk esrarindan bilgi verirler. Insanlarla akillarinin
mertebelerinin seviyesine gore konusurlar. Bu yonden onlar; alim, hii-
kemad ve drif kimselerdir.'?’

Bunlar, s6z konusu vasiflara sahip olunca kendilerine sirlar1 kegfet-
me izni verilir. Mesayih, kendilerini ehl-i hadis olarak tabir etmistir. Zira
bunlar, feraset, ilhim, hadis ve siddikiyete sahip kimselerdir. Boylece
bu ziimre, Hakk cihetinden konusan muhaddisler olmuglardir. Bunlar;
Allah’1 Allah ile bilirler. Ehline sirlari, igaret, ibare, sir ile veya emsile,
beyyine ve sehadet yoluyla tabir ederler.'*

Kisaca iimen3i, melidmet ehlinin biiyiiklerinden olan, zahiri hallerini
insanlardan saklayan, Allah tarafindan kendilerine 6zel bir anlays ve le-
diinni ilim verilmis olan seckin bir ziimredir. Miiellifin, Ibnii’l-Arabi gibi
diisiindiigii ve iimend’y1 seckin bir ziimre olarak kabul ettigi anlagilmaktadur.

125 Salih Cift, “Umena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/302.

126 Suhreverdi, Adabii’l-miiridin, 13.

127 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 132-133.

128 Bitlisi, Behcetu’t-tdife, 134.
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Sonug

Siithreverdiyye ve Kiibreviyye gibi iki 6nemli tarikatin tegekkiiliinde
etkili oldugu anlagilan ayrica bircok tarikat silsilesinde ismi anilan Ammar
Yasir Bitlisi hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgiye yer verilmemisgtir.
Kendi ismiyle anilan bir tarikatin olmayigi, bulundugu sehrin ilim mer-
kezlerine uzak olusu, eserlerinin fazlaca taninmamig olmasi bu sonucu
dogurmus olabilir. Ayrica Siihreverdiyye s6z konusu olunca Ebii'n-Necib
es-Siihreverdi ile Ebi Hafs Omer Siihreverdi’nin; séz konusu Kiibreviye
olunca da Necmeddin-i Kiibra gibi giiclii stifilerin 6n plana ¢ikmasi, ken-
disi hakkinda fazla bilgi verilmemis olmasinin bagka bir nedeni olabilir.
Bu durum, onun s6z konusu seyhlerin, 6zellikle Necmeddin-i Kiibrd'nin
golgesinde kalmast sonucunu dogurmus olabilir. Zira hakkinda kisa bil-
giler vermis olan az sayida kaynakta bile kendisinden ancak Necmeddin-i
Kiibri baglig1 altinda onun geyhi olarak veya isminin gectigi silsilelerde
sadece ismen bahsetmislerdir. Kaynaklardaki bu ketumluktan dolay1 olsa
gerek su ana kadar miiellif hakkinda herhangi akedemik bir caligma (tez,
makale, kitap vb.) da yapilmamistir. Ancak bu durum, Ammar Yasir’in
Onemini, tasavvuf ve ilme sagladigi katkiy1 ve 6nemli bir alim/stfi7 oldu-
gu gercegini degistirmez.

Miielliften bahseden az sayida kaynaktan, hayatiyla ilgili detayl: bil-
gi elde edilemezse de onun Bitlis’te dogdugu ve 590/1194 ile 604/1207
yillar1 arasinda kalan bir tarihte orada vefat ettigi ve kabrinin burada
oldugu anlagilmaktadir. Kaynaklarda net olarak belirtilmemis olsa da
Necmeddin-i Kiibrj, belki de Bitlis’e gelerek kendisine intisap etmis ve
o meshur halvetlerini burada ¢ikararak hilafet almigtir. Halvete girdigi
yerin, Bitlis’in Ahlat ilcesinde bulunan Seyh Ammar Ahlati adindaki tek-
ke olmasi ihtimali de yiiksektir. Zira 823/1420 tarihli vakfiye kaydinda
boyle bir tekkeden bahsedilmektedir.

Ammar Yasir’in 6nemini, yer aldigi tarikat silsileleri, yetistirdigi tale-
beler ve tegekkiiliinde etkili oldugu tarikatlarin yani sira yazmig oldugu
eserlerinden de anlamak miimkiindiir. Miiellif hakkinda bilgi veren kay-
naklarin yani sira ilmi ve tasavvufi kisiligi géz 6niinde bulunduruldugun-
da cok sayida eser yazmig olma ihtimalinin bulundugu anlagilmaktadir.
Nitekim hakkinda bilgi verdigimiz ve elimizde bulunan iki eseri diginda
giiniimiize ulagsmamus olan Menfaatii’s-salik marifetii’l-mesalik ismin-

de bagka bir eserinin oldugunu Simnéni’nin, Mevdridu’s-sevirid adli
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eserinden anlamaktayiz. Bu durum, giinimiize ulagsmamaig veya tespit
edilememis bagka eserlerinin de olabilecegini gostermektedir. Yapilacak
olan akademik caligmalarla Ammar Yasir’in hem hayat: hem de bagka
eserlerinin olup olmadig ve igerikleri hakkinda detayl bilgi elde etmek
miimkiin olabilecektir.

Giiniimiize ulagmis olan iki eseri, tasavvufi konular1 igleyen eserlerdir.
SimnénT’nin, “Gordiim” diyerek alintida bulundugu ve giiniimiize ulas-
mamis olan eserinin de tasavvufa ait oldugu yine Simnéni’'nin aktardig:
kisimdan anlagilmaktadir. Eserleri incelendiginde Ammar Yésir’in, amele
dayali bir seyr u siiluktan bahsettigi ve bunu 6nemsedigi goriilmektedir.
Tasavvufi goriiglerini 6grendigimiz eserlerinden Savmii’l-kalb adli eserinde
daha ¢ok kalb ve onun hilleri tizerinde durmaktadir. Tasvvufi kavramlara
yer verdigi ve genis aciklamalarda bulundugu Behcetu’t-tdife adl eserinde
ise tasavvuf, istikamet, ibadet, zikir, ihlas, velayet vb. hususlara acikla-
malar getirmektedir. Dolayisiyla miellifin, 6nceki sifilerin takip ettigi
yolu izleyerek gelenegi devam ettirdigi soylenebilir. O, seriata dayali bir
tasavvufu 6n planda tutarak, seriat ¢izgisini muhafazaya 6zen gostermek-
tedir. Ona gore imanin istikameti, kalbin diiriist olmasina baghdir. Kalb
de geriat iizere olursa istikamet bulur. Zikri 6nemsedigi anlagilan miiellif,
kalbi zikre vurgu yapmakta ve 6nemine deginmektedir. Kalbi zikre sahip
kimse, Hakk’in da kendisini andig1 (mezkuru’l-Hakk) kimsedir. Miisahede
icin miicahedeyi sart kogan miiellifin, bu konuda Necmeddin-i Kiibra’yi
etkiledigi anlagilmaktadir. Kalb temizligi ve istikametine 6nem gosteren
miiellife gore tasfiye edilmis olan bir kalb, masivadan alakay: kesmek is-
ter ki bu da halvettir. Kiginin Allah’a kars1 hicbir vazifesini aksatmamasi
olarak tanimladig ibadetin sonunda ubudiyet gerceklesir. Bu da ihlasa
dayanir. O, seriat cercevesinde kendisine has riihi ve kalbi bir anlayisa
sahiptir. Onun anlayiginda ifrat ve tefrite rastlanmaz. Ogrencilerine felsefi
ve zihni hususlardan ziyade ¢alisma ve tatbike dayali bir siiliku tavsiye
etmektedir. Bununla birlikte kendinden &nceki stifilerden tamamen de

ayrilmaz, onlarin yolundan da istifade eder.
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