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HADIS TARIHINDE iMLA
IMLA IN HISTORY OF HADITH

Ali KARAKAS*
Oz
Imla, hadis ilminde miiracat edilen 6nemli bir yontemdir. Istilahi agidan ise imla, bir eserin, yazari
tarafindan yazilmayip baska bir kisiye ya da birden fazla kisiye yazdirmak suretiyle meydana
getirilmesidir. Daha ¢ok hadis kitabetinde kullanilan bu metot, fikih usulii, tefsir, Arap dili ve
edebiyatinda da uygulanan bir yontemdir. Hadis kiiltiiriinde bu yol ile yazilan esere imla denir ve cemi,
emalidir. Talebeye hadis yazdiran hocaya miimli, sdylenenleri yazan talebeye de miistemli denmektedir.
Istimla, imla meclisinde bulunan seyhin yazdirdig1 hadisleri yazmak ve uzakta bulunanlara yiiksek sesle
aktarmak anlamia gelmektedir. Hz. Muhammed’in (sav.) Abdullah b. Amr b. As ve Enes b. Malik gibi
sahabilere huzurunda hadis yazmalarina izin vermesi, imla i¢in bir ornek olarak verilebilmektedir.
Nitekim ¢ok sayida sahabi imla metodu kullanmis ve hadis yazdirmistir. Vasile b. Eska adli sahabi, bu
yontemi en uygun sekilde sekilde kullanan kisidir. Sahabe doneminden sonra ise, bu yontemi en fazla ez-
Ziihri kullanmigtir. Nitekim ilk donemlerden konuyla ilgili ¢ok sayida emali eserleri kaleme alinmistir.
Anahtar Kelimeler: imla, Istimla, Miimli, Miistemli, Hadjis.
Abstrack
“Imld”is an important method used in the narration of hadith.The term “/mla” means the creation of a
work by not being written by the auth or himself but by being written to an other person or to more than
one person. This method, which is mostly used in the writing of hadith, is amethod applied in figh method,
commentary, Arabic language and literature. The work written in this way in the hadith culture is called
“Iml@” and its plural is “emdl”. The teacher who wrote the hadith to the student is called “miim/i” and
the student who writes what is said is called “miisteml”. “Istimla” means writing the hadith written by
the teacher in the orthography assembly and conveying it to the distant aloud.. Holy. Muhammad (pbuh)
allowed the sahabi such as Abdullah b. Amr and Enes b. Malik to write hadiths in the presence of him.
His permission is considered an important example for imla. Many sahabi wrote hadiths using the imla
method. However, Visile b. Eska is the sahabi who uses this method in them ostregular way. In the post-
Sahaba period, it is explained that az-Zuhri used this method most commonly. Many “emdli” boks have

been written since the early periods.
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GIRIS
Ilk dénemlerden itibaren Isldm dini hakkinda pek ¢ok sey yazilmaya baslanmustir. Ozellikle
ilmi verilerden uzak Onyargili bazi oryantalistler, Hz. Muhammed’in (sav.) vefat: sonrasi
Miisliimanlar arasinda meydana gelen ihtilaflar nedeni ile bir¢ok problemin olustugunu ileri
stirmiislerdir. Onlara gore hadis ve siinnet, bu problemlerin ¢éziimii i¢in zorunlu olarak dini
kaynak haline getirilmistir (Oryantalistlerin bu konu ile ilgili goriisleri i¢in bkz. Denffer, 1981,
s. 12 vd.; Juynboll, 2000, s. 9 vd.; a. mlf., 2002, s. 20; Juynbol, “Hadis”, 1977, V/I, 48; Yiicel,
2013, s. 35 vd). Aslinda durum hi¢ de oryantalistlerin iddia ettigi gibi degildir. Ciinkii Kur’an-
1 Kerim ve Hz. Muhammed’in (sav.) hadisleri, Islam’in iki temel kaynagidir (Zeydan, 1979,
s.131 vd; Ebu Zehra, tsz., s. 97 vd). Nitekim Hz. Muhammed (sav.), bir hadiste bu hususla ilgili
sOyle buyurmustur:

oy e im0y | ) CIES sl K0S Lo b 3 el 80 &85
“Size iki sey biraktim. Siz, bu iki seye uygun hareket ettiginiz miiddetge, hicbir zaman yolunuzu
sasirmayacaksiniz/sapitmayacaksiniz. Bu iki sey, Allah’1n kitab1 olan Kur’an-1 Kerim ve O’nun
peygamberinin siinnetidir” (Muvatta, Kader,1; Bu hadisin, ayn1 anlamda farkli kelimelerle
anlatildig1 gesitli kaynaklar icin Bkz. Ebi Daviid, Menasik, 56, hadis no: 1905; Ibn Mace,
Menasik, 84, hadis no: 3074; Ibn Hanbel, 111, 26; el-Miinavi, 1938, III, 240).
Kur’an-1 Kerim, Allah’in kelamidir. Hadis ise, Hz. Muhammed’in (sav.) fiilleri, sozleri ve
tasvip ettigi takrirleridir (Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hacer, 1989, s. 23; el-Kasimi, 1987, s. 62, 64;
Zeydan, s. 19; Karakas, 2015, s. 182 vd). Cesitli ayetlerde, Hz. Muhammed’e (sav.) itaat etmenin
gerekli oldugu anlatilmaktadir. (Bkz. Alu imran, 3/31, 32; en-Nisa, 4/13, 64, 65, 80). Islam, sadece
Kur’an-1 Kerim’in indirilmesinin sona ermesiyle degil, ayn1 zamanda Hz. Muhammed (sav.)
tarafindan hayatina uygulanmasiyla tamamlanmistir. Dolayisiyla hadisler, Kur’an-1 Kerim’in
tefsiri ve sosyal hayata yansiyan agiklamasidir (ez-Zehebi, tsz. I, 32). Boylece bir biitiin olarak
hem Kur’an-1 Kerim’den hem de siinnetten meydana gelen Islam dini, kiyamete kadar biitiin
insanlar i¢in hidayet kaynagi olma 6zelligini devam ettirecektir.
Sikago Universitesine ilk kadin oryantalist olarak giren Nabia Abbott (1897-1981) tarafsiz bir
bakis agis1 ile hadislerin 6nemini su veciz sozlerle ifade etmistir: “Islam n ilk doneminin
herhangi bir agamasini ¢alisan arastirmaci, baslangigta, az okunan ama ¢ok¢a mahkim edilen
Islami kaynak olan hadis kiilliyati ile karsilasir. Mahkimiyet biiyiiktiir, ama tiimiiyle hak
edilmemistir. Hadis dogrudur, ama bugday tarlasinda yaban otu da yetisir. Zararl otlarla
dikkatli bir ugrasma sonucu aciktir ki, bunlar temizlenecektir. Segici bir goz, geride bir veya

iki yabani ot toplama tehlikesine karsin, giizelce hasat edilmis altin bugday tarlalarini
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gorecektir. Insanlik tarihinin kaynaklarim derleme cabalarimin hangisi timiiyle tehlikeden
uzaktir ki? Bunlarin yaminda biktirict zararl otlari temizleme gorevine karsilik, tedbirli bigici
bir baska bicimde odiillendiriliv. Bu hadisler, konusma ve anekdot damarindan beslenen
kayitlar ile siklikla, tatsiz, kuru, yavan yilliklarda ve hacimli, diizenli hale getirilmis
derlemelerde kaybolan insani 6geleri korumugslardi.” (Abbott, 1999. s.18; Karakas, 2018, s.
60). Abbott’un, dnyargidan arindirilmis bu veciz aciklamalar1 aslinda hadisin sadece Islam dini
icin degil ayn1 zamanda tiim insanlik i¢in 6nemli bir hazine oldugunu ifade etmektedir.
Kur’an-1 Kerim nazil olmaya basladigi andan itibaren, hem vahiy katipleri tarafindan yazilarak
kayit altina alinmig hem de pek ¢ok sahabi tarafindan ezberlenerek muhafaza edilmistir. Hadis
ise, ilk donemlerde Kur’an-1 Kerim ile karismasi endisesinden dolay1 Hz. Muhammed (sav.)
tarafindan yazilmasi yasaklanmistir. Bu konu ile ilgili bir hadiste su bilgilere yer verilmektedir:
Ebi Said el-Hudri’den nakledildigine gore, Hz. Muhammed (sav.) sdyle buyurmustur: “Benden
bir sey yazmayin. Kim benden Kur’dn'in disinda baska bir sey yazmis ise, onu imha etsin.
Benden sozlii olarak rivayette bulunmanizda bir beis yoktur. Kim bile bile bana yalan isnat
ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin.” (Miislim, Ziihd, 72, hadis no: 3004; Ibn Hanbel, III,
12, 21, 39, 65. Bu hadis hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nevevi, 2001, I, 102 vd.; XVIII, 121 vd.;
Sabuni, tsz., I, 9 vd.; IV, 550 vd.;Okig, s. 189; a. mlf. 1995, s. 201; Emin, 1971, s. 204 vd).
Bilahare bu endise ortadan kalkmis ve Hz. Muhammed (sav.) hadislerin de yazilmasina
miisaade etmistir. Ornegin bir sahabi, Hz. Muhammed’e (sav.) hafizasimn zayiflig1 konusunda
sikayette bulunmus ve 0 da kendisine, “elinden yardim iste” yani “yaz” diye buyurmustur
(Darimi, Mukaddime, 43, hadis no: 491; Hattabi, 2010, III, 197). Bir de Abdullah b. Amr (6.
65/684), Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadis Kitabetine izin verdigine dair sOyle bir rivayette
bulunmustur:
“Ben, Hz. Muhammed’den (Sav.) duydugum ve ezberlemek/korumak istedigim her gseyi
yaziyordum. Kureys, ‘Hz. Muhammed’'den (s.a.v.) duydugun her seyi yaziyorsun. O ise, bir
beserdir, bazen kizginlik halinde bazen de siikiinet halinde konusur’ diyerek, beni onun
soyledigi her seyi yazmaktan nehiy ettiler. Bunun iizerine, yazmaktan vaz ge¢tim ve bu durumu
Hz. Muhammed e (sav.) arz ettim. O, parmagu ile agzina isaret ederek, ‘Yaz! Nefsim elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, buradan haktan baska bir sey ¢ikmaz’ diye buyurdu” (Ebt David,
[lim, 3, hadis no: 3646; Darimi, Mukaddime, 43, hadis no: 490).
Ayrica, Hz. Muhammed’in (sav.) dine davet mektuplari, amannameler, vergi ahkdmi, Medine
vesikasi, niifus sayimi ve bazi sahabilerin yazmis olduklar1 hadis sahifeleri de hadislerin onun
zamaninda yazilmaya baslandigini géstermektedir (Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hattabi, I1I,
197; Kogyigit, 2011, s. 32 vd.; Bagc1, 2018, s. 71 vd).
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Hz. Muhammed (sav.) hayatta iken, ortaya ¢ikan problemler kendisine sorulmus ve o da bu
problemlere ¢oziimler bulmustur. Ancak onun vefatindan sonra ise, ortaya ¢ikan sorunlarin
¢Oziim mercii, hi¢ siiphesiz sahabe-i kiram olmaya baglamistir. Sahabe doneminde bir taraftan
hadis kitabeti diger taraftan da sifahi rivayet de devam etmistir. Ozellikle ilk asirda hadisler
yazilmakla beraber daha ¢ok s6zlii gelenek icerisinde ezber yoluyla nakledilmistir. Zira soz
konusu donemde hakim olan kiiltiir sozlii kiiltiir idi. Dolayisiyla ilk asirda din metinlerin asil
tasiyicisi Miiminlerin hafizasi olmustur (Ozdemir, 2021, s. 1340 vd.). Bu dénemde basta Hz. Eb
Bekr (6.13/634) olmak iizere Hz. Omer (8.23/644) ve Hz. Ali (6.40/661) gibi 6nde gelen
sahabiler, hadislerin titizlikle rivayet edilmesi konusunda cesitli uyarilarda bulunmuslardir
(Miislim, Adab, 37, hadis no: 2153, 2154; 34, 35, 36; Bu hadisin farkli rivayetleri i¢in bkz Buhari,
Isti’zan, 13, hadis no: 6245; Tirmizi, Isti’zam, 3, hadis no: 2690; Tbn Mace, Edeb, 17, hadis no: 3706;
Eba Davad, Edeb, 127, 130, hadis no: 5181; Itr, 1992, s. 53;Miislim, Talak, 46; Tirmizi, Talak, 5, hadis
no: 1180. Bu hadisin serhiyle ilgili bkz. Cakin, 1993, s. 237 vd; Tekines, 1997, 90 vd. Konu ile ilgili
genis bilgi i¢in bkz. Karakas, 2019, s. 1335 vd). Ozellikle fitne olaylariin baslamast ile beraber,
hadislerin kaynag1 daha biiyiik bir 6nemle sorulmaya ve sorgulanmaya baglanmistir. Ciinkii bu
donemden itibaren c¢esitli nedenlerden dolayi, hadis uydurma faaliyetleri baglamis ve
Miisliimanlarin zihin diinyasinda hadislerin sthhatine dair bir takim kuskular meydana gelmistir
(Kogyigit, s. 84 vd.; Bagc, s. 107 vd). Boylece hadisleri koruma gayesiyle hadis rivayetinden ravi
sorgulamas1 baglamis ve hadislerin kabuliiyle ilgili daha temkinli olunmaya baglanmistir.
(Miislim, Mukaddime, 4, 5; Suydti, 2011, s 250 vd; er-Ramehurmiizi, 1971, s. 414 vd., 517 vd; Genis
bilgi igin bkz. Yiicel, 2020, s. 41 vd). Ayrica bu donemde hem hadis 6grenimi hem de hadis tedvini
icin “er-Rihle fi Talebi’l-Hadis” ad1 verilen gesitli ilmi yolculuklar baslamistir (ibnu’s-Salah,
1998, s. 246; Yiicel, s. 453 vd). Ozellikle alimlerin vefati dolayist ile hadislerin yok olmasindan
endise duyan halife Omer b. Abdiilaziz’in (6.101/720), basta Medine valisi Ebi Bekr b.
Muhammed b. Hazm (6. 120/738) olmak iizere donemin 6nemli ilim adamlarina gonderdigi
mektuplar sonucunda ilk resmi ve kapsamli hadis tedvin faaliyeti baslamistir (Buhari, {lim, 34;
Darimi, Mukaddime, 43, hadis no: 492, 493; Yiicel, s. 48; Kogyigit, s. 200 vd). Pek ¢ok hadis alimi
Omer b. Abdiilaziz’in tedvin emrini ilk gerceklestiren kisinin Ibn Sihab ez-Ziihri (6.124/742)
oldugu yoniindedir. Nitekim hicri ikinci asrin ilk yarisindan itibaren hadis tedvin faaliyeti hizla
genislemeye baslamis ve hemen hemen her hadis aliminin kendisine ait 6zel hadis ciizleri
olusmaya baslamistir. Bdylece hicri ikinci asir hadis kitabeti agisindan dnemli bir asir haline
gelmistir. (Sezgin, 2012, s. 58 vd; Kogyigit, s. 200 vd.; Yiicel, s. 48; Karakas, s. 141 vd). Hicri ikinci
asrin baglarinda baslayan genis ve kapsamli tedvin faaliyetleri sonucu biiyiik bir hadis hazinesi

oraya ¢ikmis ve bu durumda eldeki hadislerin tasnife tabi tutulmasi sonucunu dogurmustur.
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Clinkii bab/konu basliklarina gdre yapilmayan bu tiir ¢calismalardan istifade etmek oldukga
zordu. Hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren tedvin edilen hadislerden istifadeyi kolaylastirma
adina pek cok hadis alimi musannef eserler ortaya koymaya baslamistir. Ibn Ciireyc
(6.150/772), Ma’mer b. Rasid (6. 153/770), Said b. Eb1 Artibe (6.156/772), Siifyan es-Sevri (0.
161/777), Hammad b. Seleme (6.167/783), Malik b. Enes (6. 179/795) Abdullah b. Miibarek
(6. 181/797) ve Siifyan b. Uyeyne (6.198/813) bu donem de ale’l-ebvab/konu esasli hadis kitab1
te’lif eden alimlerden bazilaridir. Yine aym1 donemde ale’r-rical/ravi isimlerine gore hadis
kitaplar1 da yazilmaya baslanmistir. Ebli David et-Tayalisi’nin (6. 204/819) “Miisned” tiirii
calismasi bunlardandir. Ancak asil musannef eserler Hicri iiglincii asirdan itibaren telif
edilmeye baslanmistir. Nitekim bu doneme tasnif doneminin altin ¢ag1 adi verilmistir. Cilinkii
bu donemde “Kiitiib-i Sitte” adin1 verdigimiz en muteber hadis kaynaklari tasnif edilmistir
(Kogyigit, s. 205 vd; Cakan, Ismail 2013, s.42 vd; Yiicel , s. 89 vd). Hicri dordiincii asirdan itibaren
bu kaynak eserler ile ilgili kitap bazli gesitli serhler yazilmaya baglanmistir. Ebll Siileyman
Hamd b. Muhammed Hattabi’nin (6. 388/998), Buhari’nin “el-Cdmiu’s-Sahih i’ i¢in yazmis
oldugu “A ‘lamu’l-Hadis fi Serhi Sahihi’l-Buhdri” ve Ebl Daviid’lin “Stinen i i¢in te’lif ettigi
“Mealimii’s-Siinen” isimli eserleri glinime ulagmis ilk serh kitaplaridir (Cakan, s. 189 vd; Yiicel,
5. 129).
Bir taraftan temel hadis kaynaklar ile ilgili boylesine 6nemli gelismeler yasanirken diger
taraftan da hadis usulii ile ilgili de cgesitli ¢alismalar yapilmistir. er-Ramehurmizi’nin (0.
360/971), el-Muhaddisu’l-Fasil Beyne r-Ravi ve’l-Vai adl eseri hicri dordiincii asirda yapilan
ilk hadis usulii ¢alismasidir. Bunu Hakim en-Nisabiri’nin (6. 405/1014) Ma rifetii Ulim’il-
Hadis isimli ¢calismas1 ve daha sonra Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071), Kitabu' I-Kifdye fi
Ilmi’r-Rivdye adli hadis usulii kitab: takip etmistir (Cakan, s.218 vd; Yiicel, s. 114; Bagc, s.
265 vd).
Biitiin bu siirecin bir sonucu olarak hadis ve hadise dair her tiirlii konuyu kabul ve ret agisindan
ele alan bir ilim dali ortaya ¢ikmistir. Bu ilim dali, “hadis usalii ilmi”, “hadis istilahlart ilmi”,
“hadis tenkid ilmi”, “hadis ilimlerini arastirma ilmi” ve benzeri isimlerle tanimlanmistir. Bu
ilimle ilgili yazilan kitaplarda hadis ve hadis usuliine dair pek ¢ok 1stilaha yer verilmistir. Imla
ve tiirevleri ile ilgili terimler de bu eserlerde ele alinan konulardan bazilaridir. Imla metodu ile
hadis yazdirma olayi, Hz. Muhammed (sav.) doneminden itibaren baslamis ve bu faaliyet
asirlarca gesitli sekillerde geliserek devam etmistir. Yazmak ve yazdirmak anlami ifade eden
imla kavrami, Kur’an-1 Kerim’de (el-Bakara 2/282; el-Furkan 25/5) gectigi gibi, Hz.
Muhammed’in (Sav.) ¢esitli hadislerinde yer almaktadir (Konu ile ilgili hadisler i¢in bkz.
Wensinck, 1936, VI, 272).
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Bu bilgileri verdikten sonra, hadis ilminin olusum ve gelisim siirecinde ortaya ¢ikan gesitli hadis

terimleri tizerinde duracagiz.

1. Hadis Terimleri

Her ilim dalinin kendine has ¢esitli terimleri vardir ve her ilim dali bu terimlerle izaha kavusarak
ilim dali olma vasfin1 kazanmaya baslar. Ilim dallar1 zamanla gelisir, zenginlesir, kendi alanlar
ile ilgili problemler ¢6zer ve bir ihtiyacin sonucu olarak ilimler tarihindeki yerini alir. Terimler,
biitiin ilim dallar1 i¢in biiyiik dnem arz etmektedir. Nitekim bu durum hadis ilminde de aynidir.
Her ilim dalinda pek ¢ok terim oldugu gibi hadis ilminde ¢ok sayida hadis terimi vardir. Bu
terimlerden her biri, hadisin bir ilim dali olarak ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde 6nemli rol
oynamistir. Hz. Muhammed’in (sav.) hayatta oldugu dénemde hadis, bir ilim dali olarak heniiz
ortaya ¢ikmamisti. Dolayisi ile hadis ilmini olusturan terimlerde o donem igin s6z konusu
degildi. Ilk dénemde hadislerin asil kaynagi olan Hz. Muhammed (sav.) ile ¢evresinde bulunan
sahabe-i kiram arasinda inanilmaz bir giiven vardi. Dolayisi ile hadisleri ve bu hadisleri rivayet
eden sahabi ravileri sorgulama gibi bir durum s6z konusu degildi. Ciinkii Hz. Muhammed (saV.)
hayatta idi ve merak edilen her sey birinci agizdan kendisine sorulabiliyordu. Ornegin Nesii’nin
Muhammed b. el-Musenna’dan, onun Yahya b. Said’den ve onun da Ca’fer b. Muhammed’den
naklettigine gore o, babasi Muhammed Cabir’in yanina giderek Hz. Muhammed’in (sav.) hac
ibadetiyle ilgili sorular sormustur. Cabir, Hz. Muhammed’in (sav.), “Eger basta bilseydim, hedy
kurbanimi hazirlamazdim ve Umre yapardim. Yaninda hedy kurbani olmayanlar, ihramdan
¢tksinlar ve umre yapsinlar” dedi. Hz. Ali beraberinde Yemen’den bir kurbanlik, Hz.
Muhammed de (sav.) beraberinde Medine’den birer kurbanlikla gelmislerdi. Bu esnada Hz.
Fatima, boyali bir elbise giymig ve gozlerine stirme ¢ekmisti. Hz. Ali bunu gériince, sinirli bir
sekilde oradan ayrilmis ve konuyu Hz. Muhammed’e su ifadelerle arz etmistir: “Ey Allah’in
Resulii! Fatima boyali bir elbise giymis ve siirmelenmiy. Ayrica ‘Onu da babam yapmami
emretti” dedi. Hz. Muhammed (sav.), “Dogru séylemis, dogru soylemis, dogru séylemis. Ona
oyle yapmasini ben emrettim” demistir (Nesai, Menasik, 46).

Goriildigii gibi bu olayin yasandigi donemde heniiz Hz. Muhammed (sav.) hayattadir. Kiz1 Hz.
Fatima (8. 11/632) boyali bir elbise giymis ve gdzlerine siirme ¢ekmistir. Ustelik bunu da babasi
Hz. Muhammed’in (sav.) izniyle yaptigini ifade etmistir. Fakat kocas1 Hz. Ali (6. 40/661), bu
izahat karsisinda tatmin olmamus ve igin dogrulugunu 6grenmek i¢in konuyu Hz. Muhammed’e
(sav.) sormak istemistir. Hz. Ali’nin bu sorusu {izerine Hz. Muhammed (sav.), kiz1 Fatima’nin
sozlerinde dogru oldugunu ii¢ defa aym kelimeleri tekrarlamak suretiyle cevap vermistir.
Gorildiigii gibi bu olay, Hz. Ali’nin nakledilen bu hadisin Hz. Muhammed’e (sav.) ait olup
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olmadigini te’yid etmek i¢in yaptig tenkit faaliyetidir (Karakag, 2015, s. 1337). Ayrica Hz.
Ali, meseleyi merak etmis ve bizatihi birinci agizdan Hz. Muhammed’e (sav.) sorarak merakini
giderme imkani bulabilmistir.

Hz. Muhammed (sav.) vefat ettikten sonra yasanan problemlerin ¢6ziim mercii olarak sahabe-i
kiram goriilmiistiir. Islam dinini i¢sellestirerek 6grenen sahabe nesli, rivayet edilen bir rivayet
karsisinda diisiincelerini rahatca ifade edebiliyorlardi. Aslinda genel anlamda sahabe, rivayet
edilen bir hadisin ravisi lizerinde durmay1 bir ihtiya¢ olarak gormiiyorlardi. Ciinkii onlar
birbirlerine inaniyor ve itimat ediyorlardi. Nitekim hicbir sahabi, diger bir sahabinin yalan
sdyleyebilecegini diisiinmiiyordu. Ornegin, herhangi bir sahabi, bir hadis naklinde noksanlik
gordiiglinde, rivayeti aktaran sahabiyi kizble su¢lamiyordu. Bilakis hadisi yanlis veya eksik
anladigim1 ifade ediyordu. Bundan dolay1 sahabe, daha =ziyade hadisin metniyle ilgili
degerlendirmede bulunuyorlardi. Dolayisiyla bir hadisi kabul etmek ya da reddetmek
hususunda titiz davranmak, sahabeden daha ziyade, sonraki nesillerde ortaya cikmaya
baslamistir (Sibai, 1981, s. 262 vd; Hatiboglu, 2016, s. 13 vd; Ertiirk, 2017, s. 54). Bununla beraber
Hz. Osman’in sehit edilmesi ve Hz. Ali’nin halife se¢ilmesi sonucunda “el-Fitnetii’[-Kiibra”
diye isimlendirilen biiyiik fitne orya ¢ikmistir. Akabinde Miisliimanlar arasinda Cemel Vakasi
ve Siffin Savasi meydana gelmistir. Bu durum etkisini giiniimiize kadar devam ettirecek ¢esitli
siyasi ve itikadi firkalarin dogmasina zemin hazirlamistir. Boylesine sikintili ve karmasik
ortamda ¢esitli firka temsilcileri kendi goriislerini destekleyen, karsi tarafin diisiincelerini ise
yeren pek ¢cok hadis uydurmuslardir. Biitiin bunlarin sonucunda Miisliimanlar arasinda var olan
giiven duygusu sarsilmis ve yerini siiphe ve tereddiitte birakmistir. Ayrica hadis uydurma
faaliyeti de artarak devam etmistir. Basta sahabe-i kiram olmak iizere tabiin ve tebe-i tabiin
nesli, art niyetle baslatilan hadis uydurma faaliyetini nihayete erdirmek ve sahih hadisleri
koruma altina almak i¢in ravi sorgulama ¢alismasin1 Onleyici bir tedbir olarak ortaya
cikarmiglardir. Bu sorgulama, siireg igerisinde geliserek isnad sistemine doniismiistiir (Yiicel, s.
39 vd; Bagcl, s. 167 vd). M. Fuat Sezgin (6.1439/2018) konu ile ilgili soyle bir izahatta
bulunmustur: “Hadisler sahistan sdhisa, dolayisi ile nesilden nesile intikal ederken esas
kaynaktan uzaklagmis ve daha fazla ehemmiyet kesb etmeye baslamistir. Hz. Muhammed (saVv.)
ve sahabeden rivayet edilen hadislerin nakli etrafinda yeni sahislar araya girdikge, yeni yeni
meselelerin ortaya ¢ikmast kaginilmaz olmustur. Ancak ¢ok zaman ge¢meden hadis naklinde
yazi olayr devreye girince tamamen Islam ilim diinyasina has ve diger toplumlarla hicbir
sekilde miinasebeti bulunmayan bir miiessese yani isnad sistemi meydana ¢ikmistir. Ortaya
¢tkan bu miiessesenin temelinde nakledilen bir hadisi miimkiin oldugu kadar ilk kaynagindan

¢ctktigr hali ile muhafaza etmek, bir sey ilave etmemek veya ana metinden herhangi bir seyin
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diismesine mani olmak arzu ve gayreti bulunmakta idi. Bir ravi baska bir raviden hadis
naklederken, hangi rivayet lafizlarint kullanacak? Bu hadis rivayetinde hangi metodu
izleyecek? Hadis rivayetinde muhtemel hatalari énlemek icin, bu alanda takip edilmesi gereken
en dogru yol hangisidir? Bu alanda sakinilmasi gereken hususlar nelerdir? Hadis, bulundugu
yazili kaynaktan nasil nakledilecek?” (Sezgin, s. 62 vd). Goriildigii gibi isnad sistemi hadisleri
koruma altina alma gayesi ile gelistirilmistir. Zamanla senetlerde yer alan ravilerin vasiflarim
konu alan “cerh ve ta’dil” ad1 ile bir ilim dali ortaya ¢ikmistir. Biitiin bu bilgiler hadis ilminde
her terimin tarihi bir alt yapisisin var oldugunu gostermektedir. Hicri ikinci ve {igiincii asirlarda
“Tedvin” ve “tasnif” terimlerinin de boyle bir alt yapis1 vardir. Nitekim bu iki terim, hicri ikinci
ve lgiincii asirlarda hadisleri toplama ve gruplandirma faaliyeti seklinde gerceklesmistir. Bu
faaliyet, ¢ok sayida temel hadis kaynaginin te’lif edilmesine vesile olmustur. Dolayisi ile hadis
usulii ilmini olusturan her kavram, zaruri bir ihtiya¢ sonucu ortaya ¢ikmistir. Pek ¢ok hadis
alimi, hadis tarihi siirecinde hadis ilmini olusturan bu tiir kavramlar1 bir araya getirerek ¢esitli
eserler meydana getirmislerdir. 11k sistematik hadis usulii kitab1 olarak kabul edilen ve er-
Ramehurmuzi’ye ait olan “el-Muhaddisu’l-Fésil Beyne’r-Ravive’l-Var® adli eserde bu
kavramlardan bazilarinin yer aldigin1 gérmekteyiz. Bu eser, hadis ustlii alaninda yazilmis ilk
kitap olmasi hasebi ile ¢ok onemli bir calismadir. Ancak cergevesi dardir ve netice itibari ile
pek cok hadis terimini de i¢cine almamistir. Bu eser, temel hadis kaynaklarinin tasnif edildigi
bir donemde yazildig1 icin, daha ¢ok hadis rivayeti ile ilgili terimleri igine almustir. Ornegin bu
kitapta, hadis terimlerinden “imla ve istiml@” (er-Ramehurmuzi, 1971, s. 601 vd), “er-rihle fi
talebi’l-hadis” (er-Ramehurmuzi, s. 229 vd), “el-kitab” (er-Ramehurmuzi, s. 363 vd), “isndd” (er-
Ramehurmuzi, s. 414 vd), “icdze ve miindvele”(er-Ramehurmuzi, s. 435 vd), “vdsiyye” (er-
Ramehurmuzi, s. 459 vd), “semi 'tu”, (er-Ramehurmuzi, s. 472 vd), “haddesena”, (er-Ramehurmuzi,
s. 476 vd), “enbeent”, (er-Ramehurmuzi, s. 481 vd), “ahbereni”, (er-Ramehurmuzi, s. 490) ve benzeri
bazi kavramlar hakkinda c¢esitli bilgiler verilmistir. Daha sonraki donemlerde hadis usulii ile
ilgili daha sistematik ve daha genis ¢erceveli cesitli eserler yazilmistir. Bu eserlerde, daha 6nce
yazilmis hadis usilii eserlerine nazaran daha fazla hadis terimlerine yer verilmistir. Yagsadigimiz
bu donemde de gerek iilkemizde ve gerekse yurt disinda hadis usalii ilmi ile ilgili genis
cerceveli cesitli miistakil eserler yazilmistir. Ornegin Muhammed Cemaluddin el-KAsimi’nin
(6. 1332/1914) “Kavdidu't-Tahdis min Fiintini Mustalahi’l-Hadis” adli eseri, bu konuda
yazilmis 6nemli eserlerden biridir. Ayrica Tiirkiye’de de bu konuda ¢esitli eserler yazilmistir.
Babanzade Ahmed Naim’in (O. 1353/1934), “Sahihi Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi’ne” yazdigi Mukaddime ve Muhammed Tayyip Oki¢’in, “Bazi Hadis Meseleleri
Uzerinde Tetkikler” isimli eseri bu konuda kaleme almmus eserlerin basinda gelmektedir.
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Ayrica Talat Kogyigit’in “Hadis Usulii” adl1 kitab1 da bu konuda yapilan 6nemli bir ¢aligmadir,
Giliniimilizde Tiirkiye’de hadis s6zliigii niteliginde olan ve sadece hadis terimlerini alfabetik
olarak i¢ine alan ¢esitli eserler de yazilmistir. Yine Talat Kogyigit’in “Hadis Terimleri S6zI1igii”
adli eseri, bu alanda yazilmis ilk calismadir. Gerek hadis usilii ve gerekse hadis terimleri ile
ilgili eserler yazilmaya devam etmektedir.
Hadis terimlerinin olusum siireci ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra, bu terimler arasinda
onemli bir yere sahip olan asil konumuz “im/a” ve tiirevleri hakkinda bilgi verecegiz.

2. Imla
Hadis rivayetinde 6nemli bir yere sahip olan “imla”, hadis kitabeti acisindan 6grenilmesi
gerekli olan bir konudur. “/ml@”, hadis 6grenim ve 6gretim yollarinin, baska bir ifade ile
“tahammiil” ve “‘eda” yollarinin en istiinii olarak kabul edilen “semd” igerisinde yer almis ve
“tahdis” kavramindan Ustiin tutulmustur (Aydinli, 2012, s. 136). Hadis imla metodunun, hadis
tarihinde “arz”, “kitabet”, “miizakere” ve benzeri konularla da yakin bir ilgisi vardir (Bu konuda
genis bilgi i¢in bkz. Ece, 2017, s. 358 vd). “/mla” kelimesi hakkinda genis bilgi vermeden once,
kelime anlami tizerinde durmak istiyoruz.
“Imla” kelimesi, “meld-yemlii” fiilinin “if’al” babindan “emld” fiilinin mastaridir. “Emla” fiili,
yazdirmak, uzatmak, miihlet vermek, nimet vermek, genis tutmak ve benzeri anlamlar igin
kullanilmaktadir. “/mla nin kelimesinin cemi, “emdli” ve “emdlin” seklinde gelmektedir (Halil
b. Ahmed, “meleve”, 2003, IV, 167;1bn Manziir, “mela”, 1994. XIV, 130vd.; Ahteri, “el-imla”,
1310, s. 93; Luvis, “meleve”, 1986, s. 775; Mes’d, “emla”, 1992, s. 128; el-ayid, “meleve”,
1988, s. 1152 vd). Tirkgede ise “imla” sozciigl, dildeki sozleri kurallarina uygun olarak
yazmak demektir (Akalin, “imla”, Tiirk¢e Sozliik, 2011, s. 1183; Kanar, “imla”, 2003, s. 635).
Istilahi agidan “iml@”, bir kitabin, yazari tarafindan yazilmayip bagka bir kisiye ya da birden
fazla sahsa yazdirilmak suretiyle meydana getirilmesidir (Okig, 2017, s. 162). Baska bir ifade ile
imla, bir kimsenin, ¢evresinde bulunan kisilere ezberinden veya elindeki kitaptan bir sey
yazdirmasi demektir. Hadis acgisindan ise imla, hadis seyhinin talebe veya talebelerine hadis
yazdirmasidir (Kogyigit, “imla”, 1992, s. 204; Aydinli, “imla”, XXII, 225; a. mlf. “imla”, s. 136). Bu
yontem ile yazilan esere “imld” veya cem’i sekli ile “emdl”” denmektedir. Imla yolu ile talebeye
hadis yazdiran muhaddise, “miim/i” ve ondan hadis alip yazan talebeye ise, “miistemli”
denmektedir. “Miistemli” i¢in nadiren de olsa katip ismi de kullanilmistir (A’zami, 1993, s. 173;
Aydmnli, “imla”, XXII, 225). “Miiml7”, hadis yazdirma anlaminda kullanilan “emla” fiilinin ismi
failidir. Ona gore “miimli’, hadisi dinlemek veya hadisi yazmak i¢in bir araya gelen topluluga
eserinden ya da hafizasindan hadis yazdiran seyh veya muhaddis demektir (Kogyigit, “miimli”,

s. 332; Aydinli, “miimli”, s. 208). S6zclik olarak “istimla”, imla yani yazmay1 talep etmek, bagka
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bir ifade ile birisinden bir sey yazdirmasini istemektir. Aslinda “imla”, “if’al” babindan seyhin
hadis yazdirmasi anlamina geldigi gibi, “istimla” da “istif’al” babindan gelen ve talebe
acisindan hadis yazma istegine delalet etmektedir. Istilahl ag¢idan “istimla”, imla meclisinde
hadis seyhinin yazdirdig: hadisleri yazmak veya uzaktakilere yiiksek sesle nakletmek demektir.
Bu sekilde hadis yazmak isteyen talebeye, yukarida da degindigimiz gibi “miistemli”
denmektedir. Ayrica hadis yazan kisilerin kalabalik olmalar1 durumunda seyhin/muhaddisin
sOyledigi hadisleri, uzakta bulunan cemaate yiiksek sesle nakleden kisilere de, “miistem!{i” denir
(Okig, s. 162 vd.; A’zami, s. 173; Kogyigit, “istimla”, s. 213, 364; Aydinli, “istimla”, s. 142, 225; a. mif.
“imla”, XXII, 225).
Bilindigi gibi fetih hareketleri ile beraber Miisliimanlarin sayisi gittik¢e cogalmaya baglamis ve
ilme olan talepte artmistir. Hadis dinlemek i¢in muhaddislerin etrafinda toplanan cemaat, cami
ve mescitlerin disina tagsmistir. Zaman zaman bu cemaatlerde toplanan insanlarin sayisi on
binleri agsmistir. Hadis imamlarinin bu tiir toplantilarda cemaate imla yolu ile hadis rivayet
etmeleri, hadis tarihinde sik sik goriilen muteber rivayet metotlarindan biri haline gelmistir.
Dolayist ile bu tiir toplantilarda bir araya gelen tiim insanlarin hadis imla eden muhaddisin
sesini anlasilabilir bir sekilde duymasi miimkiin degildir. Iste bu gibi durumlarda muhaddisin
sesini cemaate duyuracak giivenilir giir sesli kisilerin varhigi ihtiya¢c haline gelmistir.
“Miistemli” ad1 verilen bu kisilerin sayisi, cemaatin ¢okluguna gore degismistir. Bu kisiler,
cemaatin arasinda bulunarak muhaddisin rivayetlerini yiiksek sesle tekrarlayarak uzak
mesafede oturan cemaatin rahat bir sekilde duymasini saglamislardir. Bu gorevi ifa eden
mistemliler, zaman zaman bunun karsilifinda iicret almislar veya muhaddisin imla ettigi
hadislerin yazili bir niishasina sahip olmuslardir. Miistemlinin gérevi, sadece muhaddisin
naklettigi hadisleri duyurmak degildi. Ayrica o, meclisin diizenini saglar, Kur’an-1 Kerim
okundugu esnada cemaati siiklita davet eder, baslangicta besmele, hamdele ve salvele okurdu
(er-Ramehurmuzi, s. 603; Okig, s. 163; Kogyigit, “istimla”, s. 364 vd).
Imla yolu ile yazilan hadis kitaplar1, zaman zaman miiellifinin/miimli’nin kontroliinden gegirilir
ve boylece tashih edilirdi. Bu metot ile ayn1 eserin birkag orijinal niishast meydana getirilmis
olurdu. Bazen bu isi yerine getirmek i¢in bir veya birden fazla miitehassis kisi, “miimli nin
hizmetinde goérev alirdi. Bu isi yapanlara “miistemli” dendigi gibi, onlarin mesleklerine de
“miistemli” denmektedir. Bu yol ile meydana getirilen literatiire, “emal” adi1 verilmektedir
(Okig, s. 162 vd). Boylece imla yolu ile hadis yazili hale getirilerek, sonraki nesillere
aktarilmistir.
“Iml@” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de iki ayr1 yerde yer almaktadir (el-Bakara 2/282; el-Furkan
25/5).0rnegin “imla” kelimesinin meghul muzari hali, Furkan suresinde sdyle gegmektedir:
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“(Bu Kur’an, baskalarindan) yazip aldigi oncekilere ait efsanelerdir. Bunlar, ona sabah aksam
okunmaktadir, dediler” (el-Furkan 25/5).
Bu ayette gegen “#iimla” kelimesi, meallerin ¢ogunda okuma anlaminda degerlendirilmistir.
Ancak bu kelime, yazdirma anlaminda “yimlil” kelimesi ile aym anlamda
degerlendirilmektedir. “Emld” kelimesi ile ayn1 anlamda olan “yimlil” kelimesi Bakara
suresinin bir ayetinde sdyle yer almaktadir:

Gall adle Ls-ﬂ‘ Juls

“Uzerinde hak olan (bor¢lu) da yazdirsin” (el-Bakara 2/282).
Buradaki “ve’[-yiimlil” kelimesi, yazdirsin anlamindadir. Bunun asli, “emelle- yumillu-imldlen”
seklindedir. Bundan once yer verdigimiz Furkan suresindeki “fimld” kelimesinin asli ise,
“emla-yiimli-imlaen” seklidedir. “Emelle” fiilinin telaffuzu agir oldugu i¢in, onun “emld”
seklinde okunmasi da uygun goriilmistiir. Buna gore, bu fiilin sonundaki “lam” harfi, “ya”
harfine doniismiistiir. Bu neden “tiim/a” fiilinin ash “tiimlelu” seklinde kabul edilmektedir. Bu
acidan bu iki fiilin manas1 aymdir (el-Halil b. Ahmed, “melele” IV, 166 vd.;Ibn Manzr,
“melele”, XIV, 129; Luvis, “melle”, s. 770; Mes’id, “emelle”, s. 128; el-ayid., “melle”, s. 1152
vd.; Dervis, 1988, 1, 435).
Tefsir kaynaklarinda “#imla@” kelimesi hakkinda gesitli yorumlar yazilmistir. Ornegin Ebil
Ubeyde Ma’mer b. el-Musenna (6. 210/825), “tiimla” kelimesinin filolojik tahlilini yaparken,
bu kelimenin bu ayette bir seyi bagka birine okumak anlaminda oldugunu ifade etmis ve
ardindan “emleytu” ile “emleltu” kelimelerinin ayni anlama geldigini de sdylemistir (Ebd
Ubeyde, tsz. s. 70). et-Taberi (6. 310/922) bu kelimeyi, herhangi bir seyi birine yazdirmak veya
yazmasl i¢in okumak seklinde yorumlamistir (Taberi, 1995, XVIII, 232). Ebti Hayyan (0.
754/1353) da “tiimla” kelimesini, yazmayi bilene yazmasi i¢in yazdirma, yazma bilmeyene de
ezberlemesi i¢cin okuma anlaminda yorumlamistir (EbG Hayyan, 2005, VIII, 82).Kadi Beydavi
(6. 791/1388) ise, Bakara suresindeki “yumlil” kelimesini yorumlarken, “imlal” ve “imlad”
kelimelerinin ayn1 anlamda oldugunu ve yazdirmak anlamina geldigini sOylemistir (Kadi
Beydavi, 1988, I, 144). O, el-Furkan suresindeki “tiimld” kelimesini izah ederken, Hz.
Muhammed (sav.) iimmi oldugu i¢in okuyamiyor ve yazamiyordu. Dolayisi ile ezberlemesi i¢in
ona okunmasi anlamina geldigini ifade etmistir (Kadi Beydavi, 11, 135). Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani (6. 1250/1834), “tiimla” kelimesini daha genis bir sekilde izah etmistir.
O, Hz. Muhammed (sav.) iimmi oldugu i¢in okuyamiyordu. Dolayisi ile Kur’an-1 Kerim’i yazan
katipler, ona yazilan metinleri kendisine okuyorlardi ve o da okunan bu metinleri ezberliyordu

diye yorumlamistir. Ayrica Sevkani, birine okudum ve o da yazdi diye ayr1 bir yorumda da
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bulunmustur (Sevkani, 2004, IV, 82). Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerle ilgili 6nemli bir
i’rab ¢alismasi yapan Muhyiddin ed-Dervis ise, “tiimld” kelimesini, immi olan Hz. Muhammed
(sav.) nazil olan ayetleri vahiy katiplerine yazdirmak i¢in kendisine okunuyordu seklinde
yorumlamustir (Dervis, VI, 667).
Imla ve tiirevlerinin yer aldig1 pek ¢ok hadis nakledilmistir (Konu ile ilgili hadisler i¢in bkz.
Wensinck, VI, 272). Onlardan bazilari soyledir.
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Buhari’nin Abdiilaziz b. Abdillah’tan, onun Ibrahim b. Sa’d ez-Ziihri’den, onun Salih b.
Keysan’dan, onun ibn Sihab’dan naklettigine gére, Sehl b. Sa’d es-Saidi, Mervan b. el-Hakem’i
mescitte otururken gordiigiinii sdyleyerek sozlerine sdyle devam etmistir: “Ben, ona yonelerek
yanina oturdum. Mervan bize, Zeyd b. Sabit’in kendisine sunlar1 naklettigini sdyledi: Hz.
Muhammed (sav.), kendisine, ‘Mii 'minlerden oturup kalanlar ile mallar: ve canlariyla Allah
yolunda cihad etmekte olanlara esit olamazlar’ (en-Nisa 4/95) ayetini yazdirirken, tam o esnada
Ibn Ummi Mektiim Hz. Muhammed’in (sav.) yanina geldi ve ama bir adam olmasia ragmen,
Ey Allah’in Resdlii, eger cihad edebilsydim, muhakkak ki cihad ederdim, dedi. Bunun {izerine
Yiice Allah kendisine vahiy gonderdi. O esnada onun dizi, benim dizimin {izerinde idi. Onun
verdigi agirliktan dolay1, nerede ise dizimin kirilacagindan korktum. Sonra ondan sevindirici
bir haber geldi ve Yiice Allah, ‘Oziir sahibi olanlar disinda’ (en-Nisa 4/95) mealindeki ayeti
indirdi” (Buhari, Cihad, 31, hadis no: 2832; Tefsir, 18, hadis no: 4592).
Goriildigi gibi bu hadiste, yazdirmak anlaminda olan “eml/d” ve “yumilluha” kelimeleri
gecmektedir. Ayn1 konu ile ilgili benzer bir hadis farkli ravilerle ve bazi metin degisikligi ile
de rivayet edilmistir. Ancak bu hadisin metninde “emld” ifadesi yerine “feketebeha” ifadesi
kullanilmistir. Her iki rivayette de yazim faaliyetini gerceklestiren sahabi Zeyd b. Sabit’tir
(Buhari, Cihad, 31, hadis no: 2831; Tefsir, 18, hadis no: 4593).
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Ebl Davud’un el-Ka’nebi’den, onun Malik’ten, onun Zeyd b. Eslem’den, onun el-Ka’ka’ b.
Hiiseyn’den, onun da Hz. Aise’nin azatli kdlesi Ebi Yunus’tan naklettigine gore Hz. Aise ona,
kendisi i¢in bir Mushaf yazmasini emretmistir. Ayrica Hz. Aise kendisine, “Namazlari ve orta
namazini muhafaza ediniz” (el-Bakara 2/238) ayetine geldigin zaman, bana haber ver demistir.
Ben, mushafi yazarken o ayete geldigimde kendisine haber verdim. Hz. Aise, “Namazlari, orta
namazini ve ikindi namazint muhafaza ediniz. Allah’a goniilden boyun egiciler olarak durunuz”
(el-Bakara 2/238) ayetini bana yazdirdi ve bunu Hz. Muhammed’den (s.a.v.) boyle isittigini
soyledi (EbG Davud, Salat, 5, hadis no: 410). Bu hadiste yer alan “Fe emlet aleyye” ifadesi,
“Bana yazdirdi” anlaminda kullanilmigtir.
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Ibn Mace’nin Muhammed b. Abdillah b. Numeyr ve Ali b. Muhammed’den, ikisinin ise, Eb{
Muaviye’den, onun Bureyd b. Abdillah b. Ebi Burde’den, onun Ebl Biirde’den ve onun da Ebt
Musa’dan naklettigine gore, Hz. Muhammed (sav.) sdyle buyurmustur: “Muhakkak ki Allah,
zalime bir siire verir. Sonra onu yakalayinca, bir daha Sali vermez.” Ardindan Hz. Muhammed
(sav.), “Memleketlerin halki zuliim ederken senin Rabbin onlar1 yakalayinca, iste boyle (elemli,
cok acikli) olur” (Had 11/102) ayetini okumustur (Buhari, Tefsir, 5, hadis no: 4686; Tirmizi,
Tefsir, 12, hadis no: 3110; Ibn Mace, Fiten, 22, hadis no: 4018). Bu hadiste yer alan “yiim/i”
kelimesi, miihlet vermek anlaminda kullanilmistir.
Hz. Muhammed (sav.) indirilen ayetleri vahiy katiplerine yazdirdigi gibi, civar iilkelerin
krallarina gonderdigi mektuplari, antlagma metinlerini ve g¢esitli kisilere verdigi imtiyaz
nameleri de bu yontemle katiplere yazdirmistir (Okig, s. 164; Aydinh, “imla”, XXII, 225;
Bagci, s. 71 vd).
Hz. Muhammed (sav.), Islam’a davet etmek gayesi ile ¢esitli devlet baskan1 ve yoneticilere dine
davet mektuplari gondermistir. Kendisi okuryazar olmadigi i¢in bu mektuplar katiplerine
yazdirmistir. O, Bizans imparatoru Herakliyus, Misir hiikkiimdar1 Mukavkis, Habes kral1 Necasi,
Iran hiikiimdar1 Kisra Perviz ve Bahreyn meliki el-Munzir b. Sav, Umman melikleri Ceyfer ve
Abd’e mektup gondermistir. Bu mektuplarin bugiin i¢in var olduklar bir hakikattir. Bunlardan
her biri, Hz. Muhammed’in (sav.) imla ettigi birer yazili belge niteligindedir (Hamidullah,
2007, s. 83 vd.; Kogyigit, s. 32 vd.; Bagci, s. 71). Hz. Muhammed’in (sav.) bunlarin disinda
yazdirmis oldugu daha pek cok belge vardir. Bunlarin yazilis sebepleri ve konular
birbirlerinden farklidir. Ornegin Medine Vesikasi, Hz. Muhammed’in (sav.) yazdirmis oldugu
ilk anayasa niteligindeki dnemli bir belgedir. Bu s6zlesme, Hz. Muhammed (sav.) Medine’ye
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yerlestikten sonra, Muhacirler, Ensar, Yahudiler ve Isliam’1 heniiz kabul etmemis Araplar
arasinda yapilmistir. Medine Vesikasi, toplam 52 maddeden olusmaktadir (Bu konularda genis
bilgi i¢in bkz. Hattabi, I1I, 197; Hamidullah, 2004, s. 27; Kogyigit, s. 32 vd.; Bagci, s. 71 vd).
Ummii Seleme’den (6. 62/681) rivayet edildigine gére Hz. Muhammed (sav.) bir deri parcast
istemis, yaninda bulunan Hz. Ali’ye imla yolu ile o deri iizerine her tarafi doluncaya kadar yazi
yazdirmistir (er-Ramehurmuzi, s. 601).
Hz. Muhammed’in (sav.) yaninda hadis yazmalarina miisaade etmesi, imlanin bir 6rnegi olarak
kabul edilmistir. (Aydinl1, “imla”, XXII, 225). Ornegin rivayet edildigine gore Abdullah b.
Amr b. As (6. 65/684) soyle soylemistir:
“Ben, Hz. Muhammed’'den (sav.) duydugum ve ezberlemek/korumak istedigim her seyi
yvaziyordum. Kureys, ‘Hz. Muhammed’'den (sav.) duydugun her seyi yaziyorsun. O ise, bir
beserdir, bazen kizginlik halinde bazen de siikiinet halinde konusur’ diyerek, beni onun
soyledigi her seyi yazmaktan nehiy ettiler. Bunun iizerine ben, yazmaktan vaz gegtim ve bu
durumu Hz. Muhammed’e (sav.) arz ettim. O, parmag ile agzina isaret ederek, “Yaz! Nefsim
elinde olan Allah’a yemin ederim ki, buradan haktan baska bir sey ¢ikmaz 'diye buyurdu” (Eba
David, ilim, 3, hadis no: 3646).
Bazi rivayetlere gore Hz. Muhammed (sav.) ayetlere karismamasi igin ilk donemlerde hadis
yazimini yasaklamistir. Daha sonraki donemlerde bu endise ortadan kalkinca, hadis yazim
faaliyetine izin verilmistir. Onun bilahare hadis yazma hususunda vermis oldugu izin, daha 6nce
bu konudaki nehyini nesh etmistir. Diger baz1 alimlerin goriislerine gore ise, Hz. Muhammed
(sav.), hadislerin ayetlere karisma endisesinden dolayi, hadisleri ayetlerle aymi sahifeye
yazmay1 yasaklamustir. Ciinkii bu gibi durumlarda, Kur’an-1 Kerim okuyan kisi, ayet ve hadisler
birbirine benzediginden dolay1 onlar1 karistirabilirdi. Bu gibi endiseler nedeni ile ayet ve
hadislerin aymi sahifede yazilmasi mahzurlu goriilmiistiir. Fakat onlarin ayr1 sahifelerde
yazilmasi sakincali goriilmemistir (Hattabi, 111, 196; Azimabadi, 2013, X, 62 vd).
Hz. Muhammed’in (sav.) bu hadiste gegen “Yaz! Nefsim elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
buradan haktan baska bir sey ¢ikmaz™ ifadesinden anlasildigina gore o, miibarek agzindan
Allah’1n rizasina muhalif herhangi bir ifadenin ¢ikmayacagini1 sdylemis ve kendisinden sadir
olan ifadeleri yazmay1 emretmistir (Azimabadi, X, 60 vd).
Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gére Hz. Muhammed (sav.) bir hutbe okumus. Onu
dinleyen Yemenli EbG Séh, “Ey Allah’in Resulii! Bana bu hutbeyi yaz!” demistir. Hz.
Muhammed’de (s.a.v.) yanindakilere, “Ebii Sih i¢in yaziniz” diye emir buyurmustur. (Tirmizi,
[lim, 12, hadis no: 2667. Bu hadisin farkli rivayetleri igin bkz. Buhari, ilim, 39, hadis no: 112;
Lukata).
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Hz. Omer (6. 23/644), Enes b. Malik (6. 93/711), Bera b. Azib (8. 71/690), Abdullah b. Amr b.
As (6. 65/684) ve Mugireb. Su’be (6. 50/670) gibi sahabiler, hadisleri imla yontemi ile
yazdirmuglardir. Vasile b. Eska’nin (6. 83/702) bu metodu, hadis yazdirarak en diizenli sekilde
kullanan sahabi oldugu rivayet edilmistir (Aydinli, “imla”, XXII, 225). Rivayet edildigine gore,
Vasile b. Eska halka hadis imla ederdi ve halk da onun imla ettigi hadisleri yazardi (Suyiti, , s.
338; Okig, s. 165; A’zami, s. 171; Kogyigit, “imla”, s. 205). O dénemlerde imla yolu ile hadis
yazdiranlar oldugu gibi, bu uygulamaya kars1 ¢ikan bazi alimler de vardi. Cilinkii onlar, bir¢ok
kisinin bu yol ile kisa siire igerisinde c¢ok sayida hadisi bir araya getirmelerini dogru
bulmuyorlardi (Genis bilgi i¢in bkz. A’zami, s. 171 ). Ancak, sahabe sonrasi doneminde
yasamis olan Ebl Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah b. Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)
hadis imla metoduna itiraz edenlere tepki gostermis ve hayat1 boyunca hep bu yol ile ¢ok sayida
hadis imla etmistir (Okig, s. 165; A’zami, s. 171; Aydinli, “imla”, XXII, 225). Ornegin onun,
Halife Ebii’l-Velid Hisam b. Abdilmelik b. Mervan’in (6.125/743) ¢ocuklarindan birine 400
hadis imla ettigi rivayet edilmistir (Kad1 Iyaz, 1978, s. 243 vd.; Aydiml, “imla”, XXII, 225;
Ozkan, “Ziihri”, 2013, XXXXIV, 547).

Etbau’t-Tabiin ve onlardan sonra gelen nesillerden pek c¢ok kisi, imla meclisini akdetmistir.
Bunlardan bazilarinin ismi soyledir: Su’be b. Haccac (6. 160/776), Yezid b. Harun (6. 206/821),
Veki’ b. Cerrah (6. 197/813), Asim b. Ali et-Teymi (6. 221/836), Amr b. Merzlk el-Bahili (6.
224/839), Muhammed b. Ismail el-Buhari (8. 256/870), Ebsi Miislim el-Kecci (8. 292/905),
Cafer b. Muhammed el-Kiryabi (6. 301/913). Daha sonraki dénemlerde Nisabur, Bagdat,
Isfahan, Basra, Hemedan, Merv ve benzeri sehirlerde hadis imla meclisleri akdedilmeye devam
edilmistir (Okig, s. 165). Ornegin Ebi Zekeriyya Yahya b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Abdi
el-isfahani (6. 512/1119), aileden gelen hadis birikimi nedeniyle hadis imla meclislerini kurmus
ve ayn1 zamanda bu konuda “Erbaatu Mecalis min Emadli Ibn Mende” isimli bir de eser
yazmustir (Basaran, 1999, XX, 179 vd; Akdogan, 2017, s. 2065). Ayrica Ebii’l-Fadl Zeyniiddin
Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki (6. 806/1404), EbGt Amr Osman b.
Abdirrahman es-Sehreziiri Ibnii’s-Salah’n (8. 643/1245) vefatindan sonra kesintiye ugrayan
hadis imla meclislerini tekrar canlandirmis, bu alandaki ilmi faaliyetlere ¢cok dnem vermis ve
11 y1l boyunca yaklasik 416 imla meclisinde talebelerine hadis yazdirmistir. Nitekim Ibn Hacer
(6. 852/1448) de onun hadis imla meclislerinden yaklasik 400 tanesine istirak ederek
kendisinden istifade etmistir (Suyati, I, 245; a. mlf, II, 582; Kandemir, 1999, XIX, 118;
Baskale, 2015, s. 22. Bu tez ¢alismasinda Iraki’nin hadis imla meclisleri hakkinda genis

bilgilere yer verilmistir).
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Zamanla imlad meclislerine fazla ilgi gosterilince, uyulmast zorunlu bazi diizenlemelere
gidilmistir. Imla meclislerinin yeri, zamani, miimlinin hazirlanmasi, talebenin oturus sekli,
miistemlinin hadis yazmaya veya duyurmaya baslamadan dnce bazi hazirliklarda bulunmasi ve
benzeri kurallar, bu diizenlemelerden sayilmistir. Imla meclisleri, haftada bir defa olmak iizere
Cuma mescidinde veya bir meydanda ya da medrese ve daru’l-hadis’te diizenlenirdi. Bu
meclisler, Cuma namazindan sonra veya sal1 giinii 6gleden 6nce yahut ikindiden sonra yapilirdi.
Imlay1 gerceklestiren muhaddis, sosyal ve toplumsal agidan énemli bir gérev yerine getirdigi
i¢in, baz1 6zelliklere sahip olmasi gerekiyordu. Ornegin halk icine énemli bir sifatla gikacagi
icin, fiziki goriimiiniin diizgiin olmasi, beden ve elbisesinin temiz olmasi zaruri bir gereklilikti.
Vakarim1 muhafaza etmesi gereken miimlinin, adaba uygun bir sekilde imla toplantilarina
zamaninda hazir bulunmaliydi.(Sem’ani, 1952, s. 25 vd.; Okig, s. 166; Aydinli, “imla”, XXII,
226) Mimli, imla vaktinden 6nce hazirlik yapar, yazdiracagi hadisleri 6nceden tespit eder,
gerekli gordigii takdirde o hadisleri bir yere yazardi. Bazen de hoca, bu isi giivendigi bir
talebesine yaptirabilirdi. Ayrica miimli, gerekli gordiigii durumlarda birden fazla miistemli
gorevlendirebilirdi (Aydinli, “imla”, XXII, 226).

Imla meclisleri, Kur’an-1 Kerim tilaveti ile baslar, miimli tanitilir ve neyi rivayet edecegi
sorulurdu. Miimli, besmele, hamdele ve salveleden sonra, ezberinden veya yazili bir metinden
imla edecegi hadisleri senetleri ile birlikte okurdu. Gerekli gordiigii yerlerde hadislerin metin
veya ravileri hakkinda agiklamalarda bulunurdu. Miimli, hadis rivayetini bitirdikten sonra, konu
ile ilgili hikaye, niikte ve siirlerle konusmasim bitirirdi. Ozellikle miimli, cemaati uzun imla ile
biktirmamaya dikkat ederdi. Daha sonra hocanin metni ile talebelerin yazdiklar karsilastirilir
ve gerekli yerler diizeltilirdi. Imld yolu ile alman hadisler, “emld aleyye”,
“haddesend/haddeseni imlden” ve benzeri sigalarla rivayet edilirdi (Okig, s. 166; Aydmli,
“imla”, XXII, 226. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. A’zami, s. 172 vd).

Imla ve miimli hakkinda bu bilgileri verdikten sonra, miistemli hakkinda da daha genis baz
bilgiler vermek istiyoruz. Her seyden Once miistemli ile talebe ayni sey degildir. Talebe,
hocadan veya miistemliden duydugu hadisleri yazardi. Miistemli ise, hocanin sdylediklerini
cemaate yiiksek sesle tekrar ederdi. Miistemlilik, bir meslek olarak c¢esitli insanlara nispet
edilmistir. Bazi miistemliler, hayatlarinin biiyiik bir kismin1 bu ise vermislerdir. Miistemli
secilirken, baz1 6zelliklere dikkat edilirdi. Miistemlinin dikkatli, uyanik ve giir bir sese sahip
olmasi gerekirdi. O, gbrevini eda ederken ya yiiksek bir yerde oturur veya ayakta dururdu.
Cemaatin kalabalik olusuna gore, miistemlinin sayisi da degisirdi. Miistemli, cemaat i¢erisinde
sessizligi temin eder, anlamadiklarini sdyleyenlere, hocanin soylediklerini tekrar ederdi.

Miistemli, baslangigta Kur’an-Kerim’den bir boliim okuduktan sonra, besmele, hamdele,
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salvele ile konusmasina baslardi. O, hoca i¢in dua eder, onun ismini, kiinyesini ve nispetini
soyleyerek onu cemaate tanitirdi. Talebeler de bu bilgileri defterlerine kaydederlerdi. Miimli
hadis okumaya baslamadan 6nce Miistemli, bu hadisin ravilerini miimliden sorard1 ve onun
soylediklerini cemaate aktarirdi. Ondan sonra hadis imlasi baslardi.(Sem’ani, s. 98 vd.; Okig,
S. 167 vd) Rivayet edildigine gore, Su’be b. Haccac (6. 160/776) ilk miistemli tutan alimdir.
(Okig, s. 166; Aydinl1, “imla”, XXII, 226).

Imla meclislerine katilan cemaatinde uymasi gereken bazi adab-1 muaseret kaideleri vard.
Onlarin, Hz. Muhammed’in (sav.) siinnetini kendilerine bir diistur olarak benimsemeleri
gerekirdi. Hadis dinlemek {izere imla meclislerine erkenden gidip uygun bir yerde oturmalari
gerekirdi. Gidis ve gelisleri, edebe uygun olmali idi. Imla meclislerine katilanlarin, ders
esnasinda dikkati dagitacak davranislardan sakinmalari, derse ehemmiyet vererek dikkat ile
dinlemeleri, hi¢ kimseyi rahatsiz etmemeleri, kisacas1 bastan sona Islam edep ve ahlaki ile
hareket etmeleri gerekirdi (Sem’ani, s. 108 vd.; Okic, s. 168).Imla meclisine katilan talebeler,
kagitlariin bas tarafina mimlinin adii, kiinyesini, lakabini, imlad yerini ve tarihini
kaydederlerdi. Hadisler arasina ayirt edici isaretler koyarlardi (Sem’ani, s. 169 vd.; Okig, s.
168; Aydmli, “imla”, XXII, 226).

Aslinda genel anlamda hadis kitabetinde istimal edilen imla yontemi, fikih usulii, tefsir, Arap
dili ve edebiyatinda da uygulanmig bir metottur. Baslangicindan bu yana bu metotla pek ¢ok
kitap yazilmistir. Ayrica tasavvuf ehlinden baz1 kisiler de hadis imla meclislerini
akdetmislerdir. Ilmi kaynaklarda, bunlarin gesitli drneklerinden bahsedilmektedir (Hatib el-
Bagdadi, tsz. VI, 168; Zehebi, 1984, XVI, 163 vd.; Saklan, 2002, s. 328). Bu sekilde yazilan

IRIT3 ~r
1

kitaplara “imla”, “emalr”, “meclis”, “miicdlesat” ve “ta’lik” gibi isimler verilmistir. Her ne
kadar bu isimler kullanilmis ise de bu konuda yazilan kitaplar, “emali”” olarak anilmaktadir.
Cesitli ilim dallarinda ¢ok sayida “emalr” kitabinin yazilmis oldugu ilmi kaynaklarda
mevcuttur. Ibn Asakir (8. 571/1176), Ibn Hacer ve benzeri alimlerin, hadis alaninda yazmis
olduklar1 “emali” kitaplari bulunmaktadir. Hadis disinda baska ilim dallar ile ilgili “emali”
kitaplar1 da yazilmistir. Ornegin Ebf Yosuf Ya’kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kafi (6.
182/798), Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090) ve benzeri bazi
alimler, fikih alaninda “emali” kitaplar1 yazmislardir. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Zeyd b.
Yesar es-Seybani Sa’leb (8. 291/904), Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Ishak en-Nihavendi ez-
Zeccacl (6. 337/949) ve benzeri bazi alimler, Arap dili ve edebiyati alaninda “emdli”
yazmiglardir. Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Masa b. Myhammed el-Alevi es-Serif el-
Murtaza nin (6. 562/1044) liigat, tefsir ve hadise dair konular1 igine alan “Gureru’I-Fevdid ve
Dureru’l-Kalaid” adli eserini de anmakta fayda vardir (Aydinli, “imla”, XXII, 226).
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Imla meclisleri ve bu meclislerde uyulacak kurallarla ilgili yazilan ilk Arapga Kkitap,
Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’ani’nin (6. 562/1166) “Edebu’l-Imld ve’l-Istimla” adh
calismasidir.

es-Sem’ani, bu eserini Isfahan, Bagdat, Belh, Ciircan, Dimesk, Serahs, Merv, Nisabir, Vasit,
Herat ve Hemedan basta olmak tizere 80’1 askin beldeyi gezerek, derledigi bilgilerle meydana
getirmistir. Eserin Istanbul’da Millet Kiitiiphanesi’nde Feyzullah Efendi, nr. 1557 bulunan tek
niishasi Max Weisweiller tarafindan, “Adab al-Imldwa I-Istimld” von Abd-Al-Karim ibn
Muhammad As-Sam’ani adiyla yayimlanmustir. (Aydinli, 1982, s. 176; a. mlf. “Edebii’l-Imld
ve’ l-Istimla”, 1994, X, 408). M. Tayyib Okic (6. 1398/1977), “Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde
Tetkikler” adli eserinde, bu kitabin igerigi hakkinda 6zet bilgiler vermistir (Okig, s. 162-169).
Abdullah Aydinh da Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayimlanan “Imla
Usilii ve es-Sem’ani’nin ‘Edebu’l-Imla ve’l-Istimla’1” baslikli makalede 6nce es-Sem’ani’nin
“Edebu’l-Imld ve’l-Istiml@” adli eseri hakkinda baz1 bilgiler vermistir. Aydinli, ondan sonra bu
eserin igerigini 6zet bir sekilde yazmstir (Kitabin igerigiyle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Aydinli,
1982, s. 177-188). Bu eserde, imla kaideleri, miistemlide aranan sartlar, imla meclisinin adabi,
talebenin tagimasi gereken ozellikler, imlada kullanilan yazi malzemeleri ve benzeri konular
hakkinda detayli bilgiler verilmektedir (Okig, s. 163 vd). Tirkiye’de Yiiksel Efil, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 1991 yilinda “Hadis Imla Meclisleri” bashkl bir
Yiiksek Lisans Tezi hazirlamistir.

SONUC

Islam dininin birinci temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim nazil olduk¢a, Hz. Muhammed (sav.)
tarafindan vahiy katiplerine yazdirilmis ve bu suretle de kayit altina almmustir. Ancak Islam’mn
ikinci temel kaynagi olan hadis i¢in, aym seyler sdylenemez. Ciinkii Hz. Muhammed (sav.)
hayatta iken hadis ¢esitli sahabiler tarafindan hem sifahi olarak nakledilmis hem de yazili olarak
kismen kayit altina alinmistir. Vahyin nazil oldugu ilk donemde hadis Kitabetinin Hz.
Muhammed (sav.) tarafindan yasaklanmasi ile ilgili ¢esitli tartismalar yasanmuistir.
Kanaatimizce, bazi sarihlerin de ifade ettigi gibi Hz. Muhammed (sav.) hadislerin Kur’an-1
Kerim ayetleri ile ayn1 sahifede yazilmasini yasaklamistir. Clinkii boyle bir uygulamada ayet
ve hadislerin karigmasi kuvvetle muhtemeldir. Belki de boyle bir endise, Hz. Muhammed’i
(sav.) boyle bir nehye sevk etmistir. Zaten Hz. Muhammed (sav.) hayatta oldugu donemde
bunlarin diginda onun imla ettirdigi dine davet mektuplari, amannameler, Medine vesikasi,
ahkdma dair bazi1 hususlar ve benzeri pek ¢ok yazili malzeme mevcuttu. Hz. Muhammed’in
(sav.) vefatindan sonra, hadis rivayet faaliyeti ¢ok titiz bir sekilde devam etmistir. Hz. Eba

Bekr, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi sahabenin onde gelenlerinin hadis rivayeti konusundaki
186



Ali KARAKAS Hadis Tarihinde Imla

uyarilari, ¢esitli ilmi kaynaklarda yer almaktadir. Fitne olaylarinin ortaya ¢ikmasi ile hadis
uydurma faaliyeti baslamis, sahabe ve tabiin, bu tiir olumsuzluklarin 6niine gegmek icin isnat
sorgulamasint baglatmislardir. Sahih hadislerin kaybolmamasi ve uydurma hadislere
karismamasi igin, hadis imla faaliyeti sistematik bir sekilde gelistirilmistir. Hz. Muhammed
(sav.) imla yolu ile hadis yazdirdigi gibi, Hz. Omer, Enes b. Malik, Bera b. Azib, Abdullah b.
Amr ve Mugire b. Su’be gibi sahabiler, hadisleri imla yontemi ile yazdirmiglardir. Ayrica pek
¢ok tabiin ve tebe-i tabiin, ayn1 metotla hadis yazdirmaya devam etmislerdir. Bu faaliyet, daha
sonraki donemlerde de devam etmistir. Dolayisiyla hadis imla faaliyeti, hadislerin kayit altina
alinarak saglam bir sekilde sonraki nesillere aktarilmasi agisindan dnemli bir gérev ifa etmistir.
Bu nedenle imla kavrami, hadis 1stilahlar1 arasinda 6nemli bir yere sahip bulunmaktadir. Hadis
usulii ilmi gelistik¢e, bu alanla ilgili ¢esitli 1stilahlar da ortaya ¢ikmaya devam etmistir. Bu
istilahlar, ilk dénemlerden itibaren yazilmaya baslanan hadis ustlii kitaplarinda genis bir yer
kaplamstir. Aslinda bu tiir kavramlar, hadis usilii ilminin temelini olusturmaktadir. Onemine
binaen zamanla hadis usalii alaninda hadis istilahlar ile ilgili gesitli miistakil kitaplar
yazilmistir. Bu kitaplarda, ¢esitli 1stilahlara genis yer verildigi gibi, imla konusu ile ilgili
terimler iizerinde de durulmustur. Ornegin “imla”, “istimla”, “mumli”, “miistemli”, “emali”,
“imla meclisleri” ve benzeri kavramlar, bunlardan bazilaridir. Ozellikle imla meclislerinin,
kendilerine has usul, edep ve ahlak kurallar1 vardir. Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’ani’nin,
“Edebu’l-Imla ve’l-Istimla” adli eseri, imla konusunda yazilmis ilk eser olarak kabul
edilmektedir. Ondan sonra konu ile ilgili ¢esitli eserler yazilmistir. Glintimiizde de imla konusu

ile ilgili ¢esitli akademik galismalar yapilmaya devam etmektedir.
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