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Oz

Diisiince diinyasinda hemen her disiince ekolii kendinden onceki kiiltiir ve
medeniyetlerden ve onlarin ortaya koydugu fikirlerden etkilenmistir. Bu durum islam
felsefe gelenegi icin de s6z konusudur. Dolayisiyla ele alinmasi gereken geleneklerden biri
de Sihabiiddin es-Siithreverdi (51. 587/1191) tarafindan kurulmus olan israki felsefedir.
israki felsefe, eklektik ve daha ¢ok sezgisel bir diisiince tarzina dayali olarak kadim
donemlerin felsefi ve mistik akimlarindan beslenmistir. Sithreverdi, dogu ve bati
diisiincelerinden gelen farkli geleneklere ait tiim kadim hikmeti kaynaklar1 arasinda
gostermis ve kendisini de bu ebedi hikmetin varisi olarak gérmiistiir. Bu baglamda
Sithreverdi'nin israk felsefesi irfani olarak ilahi bilgilere ve Tasavvufa, nazari olarak Yeni
Eflatunculuga ve Messiilige, kiiltiir olarak Zerdiistilik ve eski Fars dinlerine ve kesfi
hikmet olarak da Hermetizm’e kadar gittigi ileri stirtilmektedir. Fakat bunlarin yani sira
bu felsefenin dogusuna etki eden Sabiilik ve Hint metafizigi gibi baska kaynaklarin da
bulundugu sdylenebilir. Biz bu arastirmada israkiligin ve onun felsefesine etki ettigini
diisiindiigtimiiz  Sabiiligin ontoloji tasavvurlar1 kapsaminda diializm anlayislarim
kiyaslayacagiz. Calismada Siihreverdi’nin varlik tasavvuru ve asli itibari ile ilah1 bir din
olmakla beraber zamanla dini, felsefi, siyasi tesirler altinda kalarak farkli formlarda
bugiine kadar gelmis olan Sabif inancinin ontolojisi, her iki gelenegin diializm anlayislar:
baglaminda karsilastirmali olarak aciklanmigtir. Varlik felsefesi agisindan dtalizm
diisiincesinin Sabiilik ve Sithreverdi’nin israk felsefesindeki karsilig1 ele alinmis ve her iki
gelenekte yer alan benzerlik ve farkliliklara yer verilmistir. Arastirmada hem islami
hemde modern dénem kaynaklardaki Sabiilik ile israkiligin diializme benzer yorumlar
getirdikleri sonucuna ulasilmistir. Israkilikte nur-zulmet ve Sabiilikte 1s1k-karanlhk
seklinde beliren varlik tasavvurlarinin her iki sistemin biitiin felsefesini formiile ettigini
soyleyebiliriz.
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One Cikanlar

israki felsefe, kadim felsefi ve mistik geleneklerden beslenmis olup, Siihreverd?
tarafindan dogu ve bat1 hikmetlerinin birlesimi olarak sunulmus, bu cercevede Yeni
Eflatunculuk, Messailik, Tasavvuf, Zerdistilik, Hermetizm ve Sabiilik gibi akimlardan
etkilenmistir.

Sithreverdi'nin varlik anlayisinda nur-zulmet iliskisi, Sabiiligin 1s1k-karanlik
diializmiyle benzerlik tasisa da Siihreverdi, zulmeti bagimsiz bir ilke olarak degil,
nurun eksikligi seklinde yorumlayarak mutlak diializmden kaginmustir.

Sithreverdi ve Harran Sabiiligi, varliklarin Tanri’dan sudir ettigini kabul eder. Ancak,
Harran Sabiileri, varliklar ve Tanri arasindaki mesafeyi aracilar iizerinden
vurgularken, Sithreverdi’nin yaklasimi daha monistik bir ¢izgide olup her seyin
nihayetinde nurun farkli hiyerarsik derecelerinden olustugunu ifade eder.

Sabiilik ve Israkilik, ontolojik diializmi merkeze alarak varlik tasavvurlarini
sekillendirmis, ancak Sithreverdi’nin tevhid vurgusu, gnostik Sabii inancinda gériilen
esdeger iki ezell prensip anlayisindan ayrigsmasini saglamistir.
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Abstract

In the domain of thought, it is evident that nearly every intellectual tradition has been
influenced by preceding cultures, civilizations, and their respective ideas. Islamic
philosophy is no exception to this phenomenon. Within this framework, a critical
examination of the Iluminationist (Ishraqi) philosophy founded by Shihab al-Din al-
Suhrawardi (d. 587/1191), is imperative. Ishraqi philosophy, which is characterised by its
eclecticism and predominantly intuitive mode of thinking, draws from the philosophical
and mystical schools of antiquity. Suhrawardi regarded the various ancient sources of
wisdom from both Eastern and Western traditions as part of a unified perennial
philosophy and saw himself as the inheritor of this eternal wisdom. In this regard,
Suhrawardr’s philosophy of illumination is said to have been influenced by divine
knowledge and Sufism in its mystical dimension, Neoplatonism and Peripatetic
philosophy in its theoretical dimension, Zoroastrianism and ancient Persian religions in
terms of culture, and Hermeticism in terms of esoteric wisdom. However, in addition to
these, it can also be suggested that other traditions such as Sabeanism and Indian
metaphysics had an impact on the emergence of this philosophy. The present study, we
will compare the dualistic understandings of Illuminationism and Sabeanism within the
framework of their respective ontological conceptions. The research elucidates
Suhrawardr’s conception of being and the ontology of the Sabean faith which, although
originally a divine religion, has adopted various forms throughout history under
religious, philosophical, and political factors. This is achieved by means of a comparative
analysis of their dualistic elements. The study, explores how the idea of dualism is
reflected in both Sabeanism and Suhrawardi’s Illuminationist philosophy in terms of
metaphysics, highlighting both similarities and differences between the two traditions.
This study concludes Sabeanism and Illuminationism have developed interpretations that
resemble dualistic thought in both Islamic and modern sources. The ontological
conceptions manifested as light-darkness in Sabeanism and as light-darkness in
[luminationism can be seen as foundational to the overall philosophical systems of both
traditions.
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Highlights

The Ishraqi philosophy, nourished by ancient philosophical and mystical traditions,
was presented by Suhrawardi as a synthesis of Eastern and Western wisdom, influenced
by movements such as Neoplatonism, Peripateticism, Sufism, Zoroastrianism,
Hermeticism, and Sabianism.

In Suhrawardi’s ontological framework, the relationship between light and darkness
bears resemblance to the Sabian light-dark dualism, but Suhrawardi interprets
darkness not as an independent principle, but as the absence of light, thus avoiding
absolute dualism.

Both Suhrawardi and the Harran Sabians accept that beings emanate from God.
However, while the Harran Sabians emphasize the distance between God and the
beings through intermediaries, Suhrawardi’s approach is more monistic, expressing
that everything ultimately consists of varying hierarchical degrees of light.

Sabianism and Ishragi philosophy have shaped their conceptions of existence based on
ontological dualism; however, Suhrawardi’s emphasis on tawhid distinguishes his
thought from the Sabian belief in two equivalent eternal principles.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’'de {i¢ ayette bahsi gecen Sabiiler, tarihsel olarak ¢ok eskilere kadar
dayanmakla beraber giliniimiizde Gliney Mezopotamya’da varligini devam ettiren dini
grup olarak ifade edilmektedir.! Kur’an’da yer alan bu grubun MS 2. yiizyilda Basra ile
Visit arasinda bir yerde yasayan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecsilik arasinda bir dini
yapiya sahip olan Bataklik Sabiileri/Vasit Sabiileri yani giiniimiizdeki Mandenler (gnostik
Sabitler) oldugu kabul edilmektedir. Dolayisiyla islam’in egemen oldugu bir cografyada
yasadiklar1 igin Kur’an-1 Kerim ve ilk dénem Islami kaynaklarda gnostik Sabiileri ile
alakali bilgiler yer almistir.? MS 9. yiizyildan itibaren Sabiilik ile ilgili bilgiler farkli bir
bicimde aktarilmaya baslamis ve bu durum sonraki dénem Islami kaynaklarin
sekillenmesine zemin hazirlamistir. Oncelikli kaynak olarak Kur’an’da ad1 gecen Sébiiler,
giiniimiizde Mandenler olarak bilinen gnostik bir gruba isaret etmistir.> Sonraki dénem
islami kaynaklarinda ise Sabil adi daha ¢ok Harrénilere atfedilmistir. Bu kaynaklarda,
Mandenler (gnostik Sabiiler) yerine, kokenleri MO 3000’lere dayanan ve yildizlara,
gezegenlere ve putlara tapan Harranlilarin inang ve ritiiellerine yer verilmistir. Boylece
bu dénem kaynaklarinda "Harran Sabiiligi" adi verilen yeni bir kimlik olusmustur.
Harranlilar, Orta Gag boyunca Babil ve Helenistik kiiltiirlerin sentezinden beslenen bir
gelenek siirdiirmiis ve MS 13. ylizy1ilin sonlarina kadar Harran’da varliklarini korumustur.
Bu baglamda, Kur’an’da bahsedilen gnostik Sabiilerin, sonradan Sabii adini alan
Harranilerden farkli oldugu sdylenebilir. Arastirmamizda dncelikle Sabifligi, islami
kaynaklarda gecen Harran Sabiileri ile modern ¢aligmalarda ele alinan gnostik Sabiiler
baglaminda ele alacagiz* Ardindan, Siihreverdinin israk felsefesindeki diializm
anlayiglarmin  hangi  Sabiilik geleneginden etkilendigini karsilastirmali  olarak
inceleyecegiz.

fsraki ekoliin kurucusu Sithreverdi, geng yasta vefat etmesine ragmen yasaminin
biiyiik bir béliimiinii yolculuklarla gegirmistir. 12. yiizyilda Azerbaycan, iran, Irak, Suriye
ve Anadolunun ¢esitli yerlerine seyahatler gerceklestiren Siihreverdi’nin, bu
yolculuklarinin felsefesine etkide bulundugu ve 6zellikle Sabiilik ile ilgili baz1 ipuglari
sundugu distiniilmektedir. Filozof, yirmili yaslarina kadar Cibal, Meraga ve Isfahan basta
olmak {izere iran, Irak ve Azerbaycan bélgelerini dolagmus, yirmili yaslarina ulastiginda
ise Anadolu’ya seyahat ettigi rivayet edilmektedir. Bu cografyalarda filozof fakihler,
hékimler, bolge alimleri ve ¢esitli mutasavviflar ile hem sohbet etme imkani bulmus hem
de onlarla cesitli konularda tartismalar gerceklestirmistir. Yolculuklarini yaptigi bu
sehirlerden Merega, Isfahan, Diyarbakir, Harran, Antakya, Nusaybin, Silvan, Hani, Konya,
Sivas, Harput, Mardin, Musul, Sam ve Bagdat gibi merkezlerdeki dénemin taninmig
alimlerinin ilim meclislerinde bulunmustur.’ Merega’da Seyh Mecdiiddin el-Cili (61.1153),

Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 35/341.
Sinasi Giindiiz, islam ve Sabiilik (istanbul: Hikav Yayinlari, 2018), 45-46.

el-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17.

Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, ed. Abdulkadir Coskun, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 1000-1002; Harizmi, Mefdtthu’l-Ulim (ilimlerin Anahtarlart), gev.
Aygiin Akyol vd. (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 70; Eb{i Reyhan el-Bir(in, Maziden Kalanlar (el-Asdrii’l Bakiye),
cev. Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yayinlari, 2011), 172-173; Sinasi Giindiiz, islam ve Sabiilik, 51-70.

5 Eyiip Bekir Yazici, “Sithreverdi'nin Yasadig1 Dénemde Tarihsel ve Siyasi Kosullar” Siihreverdive Israk Felsefesi,
ed. M. Nesim Doru vd. (istanbul: Otto, 2014), 28.
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isfehan’da Zahir el-Farisi'den (61.1202) dersler almistir.¢ iran’da Beyazid Bistdmi ve
Hallac-1 Mansur gibi sifilerin bulundugu meclisleri dolasmis ve Aariflerin etkisinde
kalmistir.” Diyarbakir’da bulundugu sirada ise felsefe ve mantik ile ilgili eserleri bulunan
Seyh Fahreddin el-Mardini’den (61.1198) dersler alarak da ilim yolculugunu Anadolu’da
stirdiirmiistiir.? Diisiiniir sonrasinda ise Sam ve Halep’te bulunmustur. Halep’te Halvetiye
Medresesi Miiderrisi iftihdruddin’in derslerine katilmis onun yakinlarindan birisi
olmustur.® Siihreverdi’nin ilimleri tahsil ettigi bu sahsiyetlerden dersler almasi
diisiiniiriin o dénemdeki dini ve felsefi gruplar hakkinda bilgi sahibi olmasi hususunda
ipuglari vermektedir. Ozellikle Sabillik agisindan, diistiniiriimiiziin geng yaslarinda,
Smriiniin biyiik bir kismini Hani’de (Hini-Diyarbakir ve civari) geciren Fahreddin el-
Mardini’den dersler almasi ve onun 6grencileri arasina girmesi, bu bélgede bulunan
Sébiiler hakkinda bilgi sahibi olma ihtimalini akla getirmektedir.

Ote yandan Siihreverdi kendisini Hermes ile baslayip, Kadim iran gelenekleri ve Antik
Yunan filozoflariyla devam eden ve nihayetinde islam mutasavviflarina intikal eden ebedi
hikmetin (el- hikmetu’l halidiyye) varisi olarak gérmiistiir.! Filozof her ne kadar detayli
olarak hermetik diisiinceye dair bilgilere nasil eristigi hususunda ayrintili bilgi vermese
de onun Hermes ve disiincesi ile ilgili bilgiler aktarmasi bizi Harran’a, bu cevreye
Hermetik kiiltiirii getiren Harrinilere ve sonrasinda Harranli Sabiiler olarak anilan gruba
yoneltmektedir. Clinkii Hermetizm diisiincesi sonraki dénemlerde Sabiiler tarafindan
devam ettirilmistir. Zira onlar Hermes Trismegistus (bazi rivayetlere gére Hz. idris) ve
Agathodaimon’un peygamberleri oldugunu sdylemisler ve kendilerini de Hermes ve
Hermetik kiiltiir ile iliskilendirmislerdir."* Kendilerini Hermes'in takipgileri kabul eden,
Yeni Pisagorculuk ve Hermetizm gibi Helenistik dénemin Batini okullarinin &gretilerini
islami déneme aktaran Harranh Sabiiler’in, Harran’da hermetik gelenege ev sahipligi
yapmis olmasi, bu diisiinceye eserlerinde yer veren Siihreverdinin buradan etkiler
tasidigim disiindiirtmektedir.? Zira filozofun eserlerinde Hermes’i filozoflarin babasi®
seklinde takdim edip, Hermetizme yer vermesi onun hermetik bilgi cevrelerinin etkisinde
kaldiginin ve onlardan yararlandiginin gostergesi olarak kabul edilebilir. Ayrica
diistiniirin hermetik gelenegin yurdu olarak soyleyebilecegimiz Harran ve gevresine
gergeklestirmis oldugu yolculuklarda Harran Sabiileriyle goriismiis ve onlardan istifade
etmis olmas: ihtimal dahilindedir. Bu baglamda Siihreverdi'nin Hermes ve hermetik

¢ Semseddin Sehreziiri, Niizhetii'l-Ervéh (Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri), ed. ilhan Kutluer, cev. Esref Altas
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), 868.

7 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Cebrail’in Kanat Sesi, cev. Sedat Baran (istanbul; Stifi Kitap, 2006), 8.

8 Ali Durusoy, “Fahreddin el-Mardini”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995),
12/86-87.

°  Yakut el-Hamevi, irsddu’l-Erib ila Marifeti’l-Edib, Nesr: D.S. Margoliuth (Misir: 1925), 12/269-270.

10 sihabiiddin es-Sithreverdi, Hikmet'iil [srak. cev. Eyiip Bekir Yazici vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, 2015), 8.

11 jbn Hazm Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endel{isi el-Kurtub?, el-Fasl Fi’'l-Milel ve’l Ehvd’ ve'n-
Nihal (Dinler ve Mezhepler Tarihi) cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig
Yayinlari, 2017), 230.

12 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, 82; Toshihiko Izutsu, “israkilik”, islam’da Bilgi ve Felsefe I¢inde, gev.
Mustafa Armagan (Istanbul: iz Yaymcilik, 1997), 68.

3 Siihreverd?, Hikmet'iil isrdk, 8.
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gelenege ulasmada Harran Sabiilerini araci olarak kullandig1 sdylenebilir. Diger taraftan
Sithreverdi'nin nur-zulmet teorisi gnostik yapida olan Sabiiligin 1s1k- karanlik diializmi ile
benzerlikler gostermektedir. Zira Sithreverdi de varlik anlayisini nur ve zulmet seklinde
tasnif ederek ele almustir. Bu anlamda her iki gelenegin nur/isik ve zulmet/karanhk
seklinde ayrilan varlik anlayiglar1 dializm kapsaminda aralarindaki benzerlik ve
farkliliklara dayali olarak agiklanacaktur.

1. Sabiiligin Varlik Anlayis1

1.1. islam1 Kaynaklardaki Sabiiligin Varlik Anlayis1

islami dénem kaynaklarinda daha ¢ok Harran Sabiilerinin varlik anlayisiyla ilgili bilgiler
yer almakta olup, bu bilgiler homojen bir yapt arz etmemektedir. Ancak genel olarak
bakildiginda, Harran Sabiilerinin varlik tasavvurunun Tanri inanci etrafinda sekillendigi
goriilmektedir. Bu kaynaklara gére, Tanr tek, ezell ve ebedidir; Alemin yaraticisi, hikmet
sahibi ve yaratilmis varliklardan tamamen farkls, ylice bir varliktir. Ancak Tanrr’ya dogrudan
ulasmak miimkiin degildir, bu yiizden O'na ancak bazi aracilar vasitasiyla ulasilabilir. Harran
Sabiileri i¢in bu aracilar melekler, ruhani varliklar, yildizlar ve heyakillerdir. Zamanla bu
aracilara duyulan baghlik artrmis ve onlar bizzat tapinmilan varliklar haline gelmistir. Islami
kaynaklar, Sabiilerin varlik anlayisini bu aracilara asir1 baglanma iizerinden ele almistir. Bu
baglamda, islami dénem kaynaklarina gore, Harran Sabiileri farkl inang egilimlerine sahip
olup dort gruba ayrildigi seklinde yorumlanmustir, Bunlar ruhlara tapanlar (Eshab’ul
Ruhéniyat), yildizlara tapanlar (Eshibu’l Hey4kil), putlara tapanlar (Eshabu’l Eshis) ve tenasiih
ve hulul inancina sahip olanlar (Hululiyye/Hirnaniyye).s

Harranilerin islami dénemlere kadar politeist bir olusum olarak kendini gésteren
varlik anlayisi Islam? dénemde Harran Sabiileri olarak anilmaya baslamasiyla beraber,
6zellikle MS X. yiizy1ldan itibaren bu politeist yapinin yani sira Harran Sabiilerinin inang
sisteminde her seyin kendisinden sudiir ettigi bir {istiin varlik disiincesi hakim olmaya
baslamistir.’ Bu baglamda onlar her seyden iistiin olan yiice bir Tanri'min varhigini kabul
etmislerdir. Tanri'y1 ilk sebep olarak gérmils O'nun kavranilamaz ve tanimlanamaz
olduguna vurgu yapmuslardir. Onlara gore Tanrimin gorevi yaratmaktir. Yarattigi
varliklar ile ilgili isleyisten ise diger tanrisal giicler (gezegensel varliklar) sorumludur.?
Ayrica Harran Sabiileri yiice varligi bes ezeli prensip kapsaminda agiklamislardir. Onlara
gore bu ilkeler “Bari Teala”, “akil”, “nefis (ruh)”, “mekan” ve “hald” olarak
isimlendirilmektedir.’* Bu bakimdan bes ezeli ilkeden birisi olan Tanri kadim, canl, fail

4 Eylip Bekir Yazici, “Hermetizm’in $. Sithreverdi’nin Felsefesine Gegis Yolu Olarak Harran”, 1. Uluslararast
Katiliml Bilim ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, ed. Ali Bakkal (Nisan 2006), 2/173.

5 [smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim ve Sabiiler”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1-4, (Ankara:
1962), 106-107.

16 Sinasi Giind{iz, Anadolu’da Paganizm: Antik Dénemde Harran ve Urfa (istanbul: MilelNihal, 2023), 47-50.

17 Ali Bakkal, Harran Okulu, ed. M. Yavuz Rizvanoglu (istanbul: Sanlurfa Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Mudiirliigii
Yayinlari, 2007), 33-34.

8 Bes kadim ilke &gretisini Harran Sabiilerine ilk isnad eden Sehristdni’dir. Fakat Orta ¢agdaki bazi
aragtirmalarda Sehristani’nin el-Milel ve'n-Nihal eseri kaynak gosterilerek bu ilkelerin ilk neden Yiice Varlik,
akul, nefis, diizen, sekil ve zaruret seklinde alti tane oldugu zikredilmistir. Sehristini’nin zikrettigi Harran
Sabileri ve séz konusu arastirmalardaki Harranllara ait ilkeler arasinda farkliliklar bulunmaktadir.
Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Dinler ve Mezhepler Tarihi), ev. Muharrem Tan
(istanbul: Yeni Akademi Yayinlar1, 2006), 289; Fahreddin er-Razi, Ana Hatlart ile Kelam ve Felsefe (el-Muhassal),
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ve vahib-i evveldir. O hem bir hem de coktur. Bir olmasi zat1 bakimindandir. O ilk ve asil
olandir. Cok olmasi ise gozle gorilen maddi varliklara bsliinmesidir. Bu varliklar tedbir
sahibi yedi gezegen ve yeryiiziindeki ilim, fazilet ve hayir sahibi sahislardir. O bunlarda
tezahiir eder ve varliklarinda miisahhas hale gelir. Buna ragmen zitindaki birlik son
bulmaz. Yani Tanri'nin varliklara tezahiir etmesi onun zatindan bir sey eksiltmez. Ayrica
Harran Sabiilerinde monotesit bir karakter tasiyan ve iistiin varlik olarak nitelendirilen
maddeden bagimsiz miicerred bir varlik anlayisi bulunmaktadir. Dolayisiyla Tanri saf
iyiliktir ve hayirlarin yaraticisidir. Zira O kétiiliiklerin yaraticisi olarak kabul edilemez. Bu
anlamda Harran Sabiileri i¢in Tanr1 kétiliikleri, girkinlikleri, pislikleri, yilan ve akrepleri
yaratmayacak kadar yiice bir varliktir. Fitratin hedefi huzur, mutluluk ve duruluk olup
Tanri'ya aittir. Sikinti, kéttlik ve bulaniklik gerektiren seyler ise zaruret olarak
gerceklesmis olup Tanri'ya nispet edilemezler. Zira bunlar ya tamamen tesadiifi zaruri
sonuglardir ya da kétiiliiklerin kaynagina dayali olarak ortaya ¢ikan neticelerdir.?

Ote yandan Harran Sabiilerinde Tanr1 disindaki diger ilkeler Tanri’dan sudir ederek
olusmustur. Tanr1’dan bir sira halinde sudlr eden bu ezeli prensiplere tek basina ulasmak
miimkiin olmadigindan bunlara aracilar vasitasiyla ulagilabilir. Harran Sabiileri igin bu
aracilar Ruhanilerdir.? Ruhéaniler, nurani, latif ve ulvl varliklardir. Ruhéniler madde ve
heyuladan yaratilmis varliklar degillerdir. Hepsi tek bir cevherdendir. Ruhéniler daima
tistiin varlik olan Tanrr’y1 hamd ve tesbih eden nurlardir. Bu haliyle onlar riik(, kiyam ve
secde halindedirler. Ayrica Ruhaniler varliklarin baslangicim olustururlar. Dolayisiyla
onlar yaratma, yaratilanlar1 ydnetme ve mitkemmellige erismede etkili olan varliklardir.
Bu anlamda Ruhéniler onlarin vasitasi ile ortaya ¢ikmig varliklardan daha énce olmakla
birlikte onlardan seref ve mertebe bakimindan iistiin varliklardir. Ruhéniler ilahi 4lem ile
maddi evren arasinda arac1 konumunda olup insanlarin eylemlerine etki etme yetilerine
sahiptirler. Ayni zamanda bu varliklar diinya olaylarini, riizgarlari, depremleri, selleri,
firtinalar1 diizenlemekle birlikte her varliga kanunlarini vermektedirler.?

Harran Sabiiliginde 4lem ilahi ve madd1 seklinde ikiye ayrilmaktadir. {14hi dlem iistiin
varlik olarak kabul edilen Yiice Tanr1 ve Ruhanilerin yasadig1 yer olmakla birlikte her
seyin baslangicidir. Burasi nur ve letifetin dorugundaki yiikseklik olarak ifade edilir.
Miikemmellik, fazilet ve iistinliik ancak bu yiikseklik icin gecerlidir. Diger tarafta ilahi
dlemin karsisinda yer alan ve cismanilerin dlemi olarak nitelendirilen maddi 4lem
bulunmaktadir. Bu dlem karanlik ve yogunlugun dibindeki algaklik olarak tanimlanir.
Bunlar birbirlerine hem yap: hem de sifatlar bakimindan zittir. Dolayisiyla ilahi alem
yiikseklik, fazilet, Gstiinlik maddi diinya ise algaklik, rezilet gibi sifatlara sahiptir.?

1.2. Modern Dénem Kaynaklara Gére Sabiiligin Varlik Anlayis1
Modern dénem kaynaklarda S&bil inanci bir tarafta 15tk diger tarafta karanhk
diinyasinin bulundugu diialist varlik tasavvuru seklinde ele alinmustir. Gnostik Sabif inang

cev. Esref Altas (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2023), 43; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ve inang Arasinda (Istanbul: Hikav
Yayinlari, 2018), 252.

19 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 298-299.

2 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 250-254; Mes’(idi, Muriic ez-Zeheb (Altin Bozkirlar), cev. D. Ahsen Batur (istanbul:
Selenge Yayinlari, 2004), 202.

2t Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 252.

2 sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 274.
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sisteminde bu iki 4dlemin her biri kendi biinyesinde digerinden farkli bir olusum
sergilemektedir. Dolayisiyla bu iki 4lem mensei bakimindan farkli kaynaklardan ortaya
¢ikmiglardir. Bu orijinler S&bil inancinda birbirinin varhigini zorunlu olarak taniyan,
ayrilmaz, ezeli ve ebedi iki asli prensip (151k ve karanlik) tasavvurundan olugsmaktadir.?
Bunlardan ilki hayat ve verimlilik, digeri ise yokluk ve diizensizlik prensibidir. Bu
baglamda Isik dlemi (alma d nhura) hayat ve verimlilik prensibinden, karanlik lemi (alma d
hsuka) ise yokluk ve diizensizlik prensibinden neset etmistir. Bu 4lemlerin basinda hayat
ve verimlilik prensibi olarak Isik Tanri’si (Yiice Hayat), yokluk ve diizensizlik ilkesi olarak
kabul edilen Karanlik Tanr1’s1 (Kara Su) bulunur. Bu iki zit prensibin birbirleriyle iliskisi
bakimindan iki y6nt bulunmaktadir. Bunlardan ilki iki zit 6zellige sahip iki kuvvetin
birbirleriyle siirsiz rekabetidir. Bunlar arasinda &fke, ¢ekememezlik ve hasimlik
bulunmaktadir. Tkinci yén ise her ne kadar bu iki prensip arasinda siiregelen bir ¢atisma
s6z konusu olsa da bunlar bir biitiinii olusturan iki parcadir ve birbirlerine ihtiya¢ duyan
niteliklerdir. Zira bu iki zit gliclin birbirlerinden ayrilmalari olas1 degildir.*

Gnostik Sabif inancinda, hayat ve verimlilik prensibinden zuh(ir eden ilk Hayat olarak
isimlendirilen Isik Tanrisi i¢in, Hiia (Hayat), Malka d Nhura (Isik Krali), Hiia Rbia Qadmaiia
(ilk Biiyiik Yagam), Hiia Rbia Nukraiia (Askin Biiyiik Yasam), King of Light (Isigin Krali)®
Mara d Rabutha (Yiiceligin Efendisi), Mana Rba (Yiice Ruh) gibi isimler kullanilir.2 Séz
konusu Isik Krali Malka d Nhura, Sabil dili Mandence’de “canli”, “yasam” anlamina
gelmektedir. Yiice Hayat, eril ve disil olmayan ilksel neden, biitiin varliklar igin var edici
glictiir.”” Hayat biitiin varliklardan, kutsal sudan, ilk nurdan once var olan ve diger
varliklar1 yaratan yiice varliktir. Dolayisiyla, Hayat kendisinden once hicbir varlik
bulunmayan, baslangici olmayan her seyden {istiin olan ve her seyin kendisinden
kaynaklandig yiice varliktir.® O gercek Tanrr'dir, giigleri sinirsiz ve sonsuz olan Yiice
Kral’dir. O'na hicbir sekilde olim yaklasamaz ve O'nun tabiatina solgunluk veya
tiikenmislik dokunamaz.?

Hayat, ezelden beri var olan tiim 151k varliklarindan iistiin, her dénemde kral olan ve
bu krallig1 sonsuza dek yok olmadan devam edecek olan 151k diinyalarinin ilk kralidir.
Onun hakkinda endise, korku gibi olumsuzluklar diisiiniilmesi imkansizdir. O, 151k
mekanlarinin sahibidir. 0’nun kendisinden 6nce var olan bir babasi ve kendisinden dogan
bir evlad1 yoktur. Onunla payini béliisecek bir kardesi ya da onunla miisterek bir paydaya

% E.S.Drower, The Thousand and Twelwe Qestions (Alf Trisar Suyalya) (Berlin: Akademie-Verlag, 1960), 264-265.

% Ginzd Der Schatz oder Das Grosse Buch Der Mandder, cev. Mark Lidzbarski (Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1925), 65-66; Ginza Rabba (The Gerat Book of The Mandaeans), cev. Ram Al Sabiry (Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1925), 65-66; Drower, Thousand and Twelwe Qestions (Alf Trisar Suyalya), 146; Sinasi Giindiiz, Son
Gnostikler: Sabiiler (Ankara: Vadi Yayinlar1,1995), 68-69; Gnostic Society Library (GSL), “Mandaean Scriptures
and Fragments” (Erisim 15 Eyliil 2024).

% E.S. Drower, The Secret Adam: A Study of Nasoraean Gnosis (London: Oxford University Press, 1960), 1., Sabah
Aldihisi, The Story of Creation in the Mandaean Holy Book the Ginza Rba (London: University College London,
Submitted For The Degree Of Ph.D., 2013), 29.

% E.S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran: Their Cults, Custom, Magic Legends and Folklore (Oxford: Oxford at
the Clarendon Press, 1937), 73.

2 Drower, The Secret Adam: A Study of Nasoraean Gnosis, 1-2.

% E.S.Drower, The Canonical Prayer Book of the Mandaeans (Leidon, 1959), 40.

»  Aldihisi, The Story of Creation in the Mandaean Holy Book the Ginza Rba, 164.
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sahip bir evladi yoktur.*® Dolayisiyla gnostik Sabiilerin hayat prensibine ve verimlilik
ilkesine bagli, maddi diinyadan uzak, dogmamis ve dogurmamis ezeli ve ebedi bir Tanr1’ya
inandiklar1 s6ylenebilir.?! Gnostik Sabiiler i¢in Yiice Hayat baslangici ve sonu, gegmisi ve
gelecegi bilen Rab’dir.?? Ayrica baslangictan sonsuza kadar biitiin kutsamalarla kutsanmis
olan Isik Kral'idir. En bastan itibaren ilk olandir. O her seyin yaraticisidir. Bunun yani sira
O giizel olan her seyinde donaticisidir. O kendi bilgeliginde saklanir ve muhafaza edilir.
Ayni zamanda Tanr1 tiim 151k diinyalarinin yegéne sahibi ve tiim ilahi varliklar iizerinde
yetki sahibi tstiin varliktir. Zira O Krallar Krali ve biitiin krallarin da efendisidir. Ayrica O
gliclii, her bakimdan giizel ve gdrkemli 151k varliklarinin kaynagi olarak kabul edilir. 0'nun
15181 tiim diinyalar1 parlatmakla birlikte O'nun 6niinde duran 151k varliklarina, krallara
sirayet eder ve onlarin da tizerinde 1s1ldar.»

Yiice Hayat'in kendini diisiinmesiyle O’'nun en erken tezahiirii olarak gériilen Mana
Rabba (Kozmik Akil) ortaya ¢ikmustir* Ruh ve akil Gtesi gibi anlamlara gelen Mana
“Biiyiik Tlk Yasamin Isig1 olarak” kabul edilmektedir. Mana, zat1 itibariyle hem Tanri hem
de 151k diinyasi ile iliskilidir. Bu baglamda kivilcimin alevden tiiredigi gibi tiim ilahi
varliklar da (Uthra ve Malka/Malkia)®® Mana'dan tasmistir. Biiyiik, gizemli, serefin
kaynagi olan Mana’nin 15181 ve giicli ruhini varliklari parlatmaya baslamigtir.’ Dolayisiyla
Mana’dan tasan her bir varlk 1sik diinyasimin biiyiiklikk ve parlakliginin siirekliligini
saglamaktadir, Mana Yiice Hayat'in kozmik akli olmasinin yani sira insanin cismani
suretindeki nihai manevi kismi olarak da kabul edilir. Dolayisiyla insandaki tanrisal ruhun
ve aklin kozmosa intikal etmis hali olarak goriilebilir. Bu baglamda gnostik Sabii
inancinda Mana’nin zuh{ir etmesi ile tiim varolus hareket gegmistir.”” Ote yandan Isik
diinyasinin giigleri karanlik diinyasi ve kétiilikk unsurlar: yaratilana kadar pasif bir iyilik
halindeyken, karanhigin vuku bulmasi ile harekete gecmis ve aktifligi baslamustir.
Dolayisiyla bu varliklar, amaglar1 151k dlemini ele gegirip hitkmetmek olan karanlik
giiclerine kars1 bu diinyanin muhafizligini tizerlerine almislardir.’® Fakat zaman icerisinde
bu sayisiz 151k varliklarindan bazilari istemeyerek de olsa karanlik 4lemi merak etmisler
ve iletisimde bulunmuslardir. Bunun sonucunda da 1sik diinyasindan atilmiglardir.

3% Ginza, 6-9.

3t Cerrahoglu, “Kur’an-1Kerim ve Sabiiler”, 109.

32 Ginza, 277.

3 Ginza, 6-7.

3 E.S.Drower, The Haran Gawita and The Baptism of Hibil-Ziwa (Vaticana: Biblioeteca Apostolica Vaticana, 1953),
35.

35 Uthra/Malka: Sabii metinlerinde Uthra “melek”, “koruyucu” gibi isimler ile anildig1 gibi “mitkemmellik”,
“zenginlik” gibi sifatlar ile nitelendirilmektedir. Malka/Malkia ise S&bil metinlerinde “Krallar” olarak
adlandirilmaktadir. Uthra ve Malkalar Yiice Hayat'in evlatlar: olarak kabul edilir. Uthra ve Malkalar, aym
Isik Krali gibi oliim, cehalet, faziletsizlik, noksanlik gibi seylerden uzaktir. Tipki Hayat gibi Uthra ve Malkalar
sonsuzdur, dliimsiizdiir, faziletlidir ve mitkemmeldir. Onlarin biitiin énceligi Istk Krali Yiice Hayat’a dua,
hamd ve ibadette bulunmaktir. Bk. Ginza, 8; Jorunn Jacobsen Buckley, The Mandaeans: Ancient Texts and Modern
People (New york: Oxford University Press, 2002), 8; Gnostic Society Library (GSL), “Mandaean Scriptures and
Fragments” (Erisim 15 Eyliil 2024).

3 Aldihisi, The story of Creation in the Mandaean Holy Book the Ginza Rba, 80-81.

7 Mihdat Aktulga, Dudlist Dinlerde Tanri Inanci Uzerine Bir Karsilastirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik) (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 145, 330.

3 Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, 357: Gnostic Society Library (GSL), “Mandaean Prayer
Fragments” (Erisim 12 Eyliil 2024).
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Mahiyeti itibariyle dinamik bir nitelige sahip olan 151k diinyasindaki bazi 1s1k varliklarinin
kaosun egemen oldugu karanlik diinyasina ilgisi ve burayi 6grenme istegi maddi alemin
yaratilis siirecine sebep olmustur. Isik unsurlarinin bu zaafindan faydalanan karanlik
alemi, tiim potansiyelini kullanarak onlarla temas etmistir. Isik parcaciklari ile karanlik
unsurlarin bir araya gelmesiyle gerceklesen ilk temas maddi alemin yaratilmas ile
neticelenmistir.*® Dolayisiyla maddi 4dlem 1sik 4lemindeki varliklarin karanhiga temas
etmesi ile varlik alanina ¢ikmustir.,

Gnostik Sabiiliginde dialist varlik inancinin diger boyutu kétiiliik dlemi ve Karanlik
Tanr1’s1 veya krali olarak bilinen Malka d Hsuka olusturur. Karanlik diinyas, 151k dleminin
tam tersi 6zelliklerine sahip olmasi bakimindan katiiliigiin bulundugu evrendir.*° Burasi
korkung bir karanlik ve 1ssiz bir kasvetin bulundugu, cesitli tiirlerde iblisler ve
canavarlarin yasadig1 yer olarak tasvir edilir. Burasi tamamen kétiiliiklerle, yok edici bir
atesle, yalan ve hilelerle dolu 1siksiz ve calkantimin bitmek tiikkenmek bilmedigi, iyi
seylerin yok oldugu ve planlarin bosa ¢iktig1 diinyadir.”* Karanlik diinyasi 1sik ve tibil
(maddi/fiziksel diinya)* diinyasinin altinda, giineyde yer almaktadir.® Bu alem, 151k
diinyasindan hem nitelik hem de sekil bakimindan farkli olup mistakil bir kimlige
sahiptir. Ayrica burasi tipki 151k 4lemi gibi sayisiz ve sonsuz olmasina ragmen, kendi kotii
dogasi araciligiyla var olmustur. Karanlik diinyas: sakinleri, sonsuz meskenlere sahip
olmalarina ragmen buraya sadakat gostermeyen gii¢lerdir. Onlarin topraklari kara su ve
yiikseklikleri de derin karanliklardir.*

Gnostik Sabifler aym Isik Krali Malka d Nhura gibi, Karanlik Tanri’sinin da ezeli ve
ebedi olduguna inanirlar. Karanlik Krali kara su olarak ifade edilen ilkeden zuhtr etmistir
ve kendi dogasi araciligiyla ona bir form verilmistir.® Karanlik Krali, kendi dogasinin bir
tezahiirii olarak giiglii ve kuvvetli bir hale gelmis ve kendisinden sinirsiz binlerce kétii
nesli ve sayilamayacak kadar kotilikleri yaymustir. Ayrica O maddi dlemdeki tim
yarattiklarinin bigimlerine biirtiinmiistiir. Bu bakimdan O, aslanin basi, ejderhanin
go6vdesi, kartalin kanatlari, kaplumbaganin sirti, bir canavarin elleri ve ayaklar seklinde
tasvir edilmektedir. Ayrica Karanlik Kralinin yiiriime, stiriinme, u¢ma, ¢iglik atma, kaba
davranma, tehdit etme, kiikkreme, inleme, kiistah¢a g6z kirpma, 1slik ¢alma ve diinyanin
biitiin dillerini bilme gibi 5zellikleri de bulunmaktadir. Bununla birlikte O, hakiki bilgiden
habersiz aptal birisidir. Dolayisiyla Karanlik Krali, kendi 6ziinii olusturan karanlik ve kara
su gibi sonsuz dzellige sahip olmakla birlikte kendi kétii diinyasinin nesillerini ortaya
¢ikaran ve onlari 151k giiclerine karsi kullanan varliktir,

3 Aktulga, Dualist Dinlerde Tanrt inanci Uzerine Bir Karsilastirma (Mecusilik, Sabiilik, Manicilik), 148-149.

4 Aldihisi, The story of Creation in the Mandaean Holy Book the Ginza Rba, 178.

41 Ginza, 14-15.

4 Maddi alem/tibil: Modern dénem kaynaklara bakildiginda giiniimiiz Sabiilikte/Mandenlerde 151k ve
karanlik haricinde orta 4lem olarak kabul edilen bir diinyadan bahsedilmektedir. Bu aleme Manden dilinde
Tibil/ Arqa d-Tibil denir. Manden kozmolojisinde Tibil, yukarida bulunan 151k ve asagida bulunan karanhk
diinyasindan ayar (aether) ile ayrilan orta dlem olarak kabul edilen fiziksel diinyadir. Bk. Jorunn Jacobsen
Buckley, The Mandaeans: Ancient Texts and Modern People, 7-8.

4 Ginza, 281.

4 Aldihisi, The story of Creation in the Mandaean Holy Book the Ginza Rba, 179.

% Ginza, 277-278.

4 Ginza, 278.

Tetkik eISSN: 2822-3322



108 « Dualistic-based Understanding of Existence in Ishraqi and Sabian Ontology

Gnostik Sabil inancinda karanhk diinyasindaki kétii varliklarin olusturdugu kaos ve
kargasadan dolayi, 151k giicleri zorunlu olarak maddi aleme miidahale edecektir. Bunun
sonucunda da karanlik giiclerinin sonu gelecektir. Tabiat1 itibariyle ezeli ve ebedi olan
Karanhk Tanr1’si, 151k varhklan tarafindan karanliga hapsedilecektir. Karanlik diinyasinin
diger seytani unsurlari ise yok edilecektir.”” Burada Sabiiler i¢in asil olanin Isik Tanrist oldugu
goriilmektedir. Zira Sabiilik i¢in tapmak veya ibadet etmek yalnizca Isik Krali Yiice Hayat
icindir. Bundan dolay1 da kendilerinin monoteist bir inanca sahip olduklariru iddia ederler.

Sonug olarak Istk ve karanlhk Sabil gnostisizminin ve dializminin ana temasini
olusturmaktadir. Biitiin varolus 151tk ve karanlik diinyalarindan meydana gelmektedir. Istk
diinyasinda Isik Tanrisi, goksel varliklar yani uthralar ve malkalar; karanlik diinyasinda
Karanlik Tanrisi, iblisler ve diger karanlik giicleri bulunmaktadir. Bu iki alem arasinda
sonsuz bir diismanlik mevcut olmasina ragmen bu diinyalar birbirinden ayri olarak
bulunamazlar. Ciinki giiclerini birbirlerinden almaktadirlar. Yani Isik ve Karanlik
diinyalar1 birbirlerinin tamamlayicisidirlar. Dolayisiyla bu 4lemler ne birbirlerinden
uzaklasabilir ne birbirlerine yaklasabilirler.®

2. Sithreverd{’nin Varlik Tasavvuru

Sithreverd ontoloji anlayigini sud(ir {izerine insa etmis olmakla birlikte nur ve zulmet
kavramlari da onun nur metafizigi i¢in temel bir konuma sahiptir. Ona gére her sey nur
ve zulmet arasinda bir yer isgal etmekte olup, gerceklik de ancak bu ayrima baglh olarak
vuku bulmaktadir. Siihreverdi varlik tasavvurunu nur ile baslatir. Zira var olmak nurdur
veya onunla iliskili olmaktir. Bu bakimdan Stihreverdi’ye gore nur, apagik olan ve kendisi
disindaki seyleri agi8a ¢ikarandir. Ciinkii nurdan daha acik ve ondan daha fazla tanimdan
miistagni bir kavram yoktur.®

Stihreverdi nurun ortaya ¢ikisini1 Ndru'l Envar (Nurlar Nuru) olarak nitelendirdigi ilk
varlik ile agiklar. Ona gére nurlarin en tistiinde Nru'l-Envar yer almaktadir. Sithreverd?
N{r’ul-Envar’ Kusatici Kiilli Nir, Kayyum Nir, Mukaddes Nir, En Biiyiik ve En Yiice Nr,
Kahhar Nér, Mutlak Miistagni NGr gibi isimlerle ifade etmistir.® Siithreverdi’ye gore
Niru’l Envar, tiim mitkkemmellikleri zitinda bulunduran, kendisinden sonra gelen tiim
varliklara hayat veren, zat1 ve kemali baskasina dayanmayandir. O'nun varhig: bizzat
kendinden olup baslangici ve sonu idrak edilemeyendir. O, en yogun 1sik olup nurunun
parlakligi sonsuz ve sinirsizdir. O’nun esi ve benzeri yoktur. O her seye hitkkmeder, her
tiirlii kemal ve kudret O'ndan kaynaklanir. O, bir sarta ve egemenlige bagli olmadig1 gibi
O’nun bir zidd1 da yoktur. O kayyum ve ebedi olandir.’! Ayrica Nurlar Nir'u yasami ve
ilimleri bahseden olmast hasebiyle Hayy (canli) ve Alim'dir. O, ilimleri bilen oldugu gibi
aymi zamanda bilinendir. Fakat O'nun canlhilig1 ve zatini bilmesi, zatina ilismis bir sifat
degildir. Dolayisiyla O'na herhangi bir hey’et ilisemez ve O'nun yon ifade eden
niteliklerinden bahsedilemez.2

47 Giindiiz, Son Gnostikler: Sabiiler,76-77.

‘8 Drower, The Thousand and Twelwe Qestions (Alf Trisar Suyalya), 213.

4 Siihreverdi, Hikmet'iil Isrdk, 300.

50 Siithreverd?, Hikmet'iil Isrdk, 338.

51 Sithreverd?, Hikmet'iil israk, 340-342.

52 Siihreverdi, Hikmet'iil [srak, 342-346., Sihabiiddin es-Siihreverd?, el-Elvahul-imadiyye, cev. Ahmet Kamil Cihan
vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017), 86-87.
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Sithreverd? ontoloji anlayisini sudiir izerine insa etmistir. Birden ancak bir ¢ikar ilkesi
baglaminda NGrul-Envar’a ¢okluk atfetmeyen Sithreverdi, ¢ogalmanmn ilk soyut nur,
Nuru’l Akreb (Behmen) araciligiyla basladigini ve ondan daha sonraki nur ve feleklerin
ortaya ¢iktigini ileri siirer.5* Giinkii Sithreverdi’ye gére Nir'ul-Envar basittir. Bu durum
ise ondan yalnizca bir varligin sudfir etmesini gerektirir. Bununla birlikte karanligin
N{r'ul-Envar ile miinasebette bulunmasi miimkiin degildir. Zira madde ile temasta
bulunmasi O’nun basitliginin bozulmasina sebebiyet verir. Ciinkii Sithreverdi’ye gére ayni
anda hem nurun hem de karanhgin olusmasi Niru’l-Envar'in iki seyden bilesik oldugu
manasina gelir ki bu da olasi degildir. Eger durum 6yle olsaydi Nlir'ul-Envar’in zatinin iki
yonlii olmasini gerektirirdi bu da imkansizdir, Tekligine ragmen N{ir’ul-Envar’dan bir¢ok
seyin olmasi disiintilemeyeceginden, O'ndan kapkaranlk heyet veya cevher ya da iki
nurun olusmasi miimkiin olmadigindan O’'ndan ancak tek bir soyut nur sudir eder.** Bu
baglamda Siihreverdi’ye gore Nuru’l Akreb, N{rul-Envir’dan sonra gelen yetkinlik
bakimindan en {ist nurdur. Clinkii Niru’l-EnvAr hicbir seye muhtag degilken O'ndan sudiir
eden bu nur var olmak i¢in O’'na muhtagtir. Dolayisiyla ilk nur varliginin kaynagr ilk hak
olan Niru'l-Envar sebebebiyle zorunlu, kendi zatinda ise miimkiindiir; ilk ile zengin,
kendi zitinda ise fakirdir, kendinde miimkiin, Evvel sayesinde ise zorunludur. Nuru’l
Akreb’in diger nurlardan ayrilan en énemli 6zelligi ise 6ziinii bilmesidir.* Niru'l-Envar’a
en yakin olan bu nur O’'nun azamet yiiceligini dogrudan miisahede etmekte ve O’'nun
israkindan faydalanmaktadir. En yakin nur Niru’l-Akreb ile N@r’ul-Envar arasindaki
miisahede ve israktan ikinci bir kahir nur meydana gelmektedir. ikinci kahir nur ile en
yakin ilk k&hir nur arasindaki miisihede ve isrdkin tekrarindan {igiincii kahir nur
olusmaktadir. Bu silsile bu sekilde devam etmekte ve sayisiz nurlar meydana
gelmektedir.®® Goriildiigi tizere kendi 6ziinde fakir ve miimkiin, NGru’l-Envar’a nispetle
zengin ve zorunlu olan Nur-u Akreb’ten sonra bir diialite baslamakta ve derece derece
artarak nurun sondiigi cisimler dlemine kadar devam etmektedir.”

Sithreverdi’'nin nurlar hiyerarsisinde en tist N{iru'l-Envar ve en alt mertebede bulunan
madde hari¢ olmak {izere biitiin varliklarin nur ve zulmet seklinde iki yonii
bulunmaktadir. Her varlik alani iisttekine gére nur, alttakine gore zulmettir. Biitiin iyilik
ve giizellikler nurdan ve tiim eksiklikler ve kotiilitkler zulmetten tiiremistir. Bu baglamda
Sithreverdi'nin varlik anlayisi nurlar 4leminde baslar, muallak ideler 4lemine® ve oradan
da zulmet diinyasina kadar devam eder.

53 Sithreverdi, Hikmet'iil Israk, 354., Sihabiiddin es-Siihreverd, Kitdbii't-Telvihat, cev. Ahmet Kamil Cihan vd.
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017), 444,

54 Siihreverdi, Hikmet'iil Israk, 346-348.

55 Sihabiiddin es-Sithreverdi, Heydkilu'n-Nur (Nur Heykelleri), ed. Ahmet KAmil Cihan (istanbul: Litera Yayincilik,
2017), 43-44.

56 Siithreverd?, Hikmet'iil Isrdk, 382.

57 Siihreverdi, Hikmet'il [srak, 366; Sihabiiddin es-Siihreverd?, el-Elvahul-imadiyye, 98.

8 Muallak ideler Alemi: israki filozoflarca nurlar ve cisimler Alemi arasinda bulunan ve her ikisi arasinda
képrii gérevi goren alem olarak adlandirilir. Vasita dlemi, ceberut lem, melekit 4lemi, ara dlem, misal 4lemi
gibi isimlerle de ifade edilmektedir. Tamamen soyut bir lem olmadig1 gibi, duyularla algilanabilen yalnizca
somut bir diinyada degildir. Bu lemdeki muallak ideler (misaller), Sithreverdi'nin tiirlerin efendileri olarak
isimlendirdigi miicerred nurlarin, nurdan cisme gegisinde bir ara mertebe olusturmakla birlikte, tiiriin
miicerret cevher? bigimleridir. Bk. Fatma Turgay, israki Felsefe Geleneginde Misal Alemi: Sithreverdi Ornegi
(Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 111; ismail Erdogan, “Platon’un
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Diialitenin ikinci kavrami olan zulmet yani karanlik, nurun yoklugudur. Diger bir
ifadeyle nuru daha soniik olan varliktir. Yani nurun daha alt ve diisiik bir mertebesi olarak
goriillmektedir. Dolayisiyla eksik olarak kabul edilmektedir. Fakat bu eksiklik nura
yaklastikca ortadan kalkabilir. Zulmetin nura aski mevzu bahistir. Bu anlamda zulmet
Stihreverd? sisteminde bagimsiz bir varlik alani olusturmaz. Zira onun alani varhigi
aciklama hususunda nuru tamamlamaktir.>

Sithreverd], zulmeti cisim ya da maddenin siuflandirilmasi anlamina gelen bir
siniflandirma ile agiklar. Zulmetin cevher-i gsik, hey’et-i zulméniye ve berzah seklinde
isimleri veya kisimlar1 bulunmaktadir. Sithreverdi’ye gére zulmet olan bir varlik bir
konuya muhtag degil ise cevher-i gasik, varolusunda bir mahalle muhtag ve ona tamamen
sirayet etmis ise de hey’et-i zulmaniye olarak kabul edilir. Berzah ise somut olarak hissi
isaretle isaret edilebilen: en, boy, derinlik olmak tizere ti¢ boyutluluk 6zelligine sahip
cisim olarak goriillir. Cevher-i gasik ve ona ilisen arazlar ile de var olur.®® Bu baglamda
denilebilir ki Siithreverdl kozmolojisinde cisimsel diinyanin tanimlandigi karanligin
formu genel olarak berzah ile ifade edilirken, kendi kendine kaim en yogun karanlik,
cevher-i gasik, varligi baskasina bagimli karanlik ise hey’et-i zulmaniyye olarak
tanmimlanmugstir.®® Dolayisiyla Sithreverdi’nin nur-zulmet sisteminde 6zii bakimindan
cisim olan her sey karanliktir ve var olabilmeleri i¢cin mutlak olarak soyut nura ihtiyag
duymaktadirlar. Zira kendisi bizatihi nur olmayan her sey karanlktir.

Sonug olarak Sithreverdi Nliru'l-Envar olarak nitelendirdigi Yiice Tanri'dan itibaren
varolusu nur ve zulmet seklinde iki zit kutba ayirmustir. Sithreverdi her seyi nurun
dereceleri veya 151k ve karanligin cesitli karisimlari olarak gérmiistiir. Yani varhigi is181n
yogunluk derecesine gore hiyerarsik bir diizenle agiklamistir. Ona gére yogunluk
derecesinden kastedilen nurun parlakligi ve karanligidir. Varolusun ilk ilkesi de en yogun
nurdur. Bu bakimdan diisiiniire gore varolus temelde nur ve nura bagli olup varlik da nur
ile ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla nurun bulunmadig: veya etkisiz oldugu durumlarda
ayr1 bir varolustan bahsedilemez. Zira onun diialitesinde zulmet arizidir, var olan ve var
eden asil nurdur. Zulmetin ise miistakil olarak bir varlig1 yoktur.® Burada Sithreverdi’nin
ayr1 iki yonii bulunan diialistik bir varlik anlayisi degil, tek bir varligi kabul ederek monist
bir varlik tasavvuru insa ettigi goriilmektedir.®® Fakat bunun yam sira Siihreverdi
sistemindeki iki zit kutbun, tiim metafizik varlik mertebelerindeki nurlar hiyerarsisi
arasindan baslayip, nurun séndiigii veya battig1 tiim varliklara kadar inerek biitiin varolug
tezahtirlerinde mevcut olmasi, onun varolussal bir dializm ortaya koymaya calistigini
gostermektedir.s

ideleri’ne Bazi islam Diisiiniirlerince Yapilan Atif ve Degerlendirmeler”, Bilimname: Diisiince Platformu 2/4
(2004), 40.

% Cevdet Kilig, “Sithreverdi’nin Varlik Diisiincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilastirilmas1”,
{lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008), 60-61.

% Siithreverd?, Hikmet'iil isrdk, 162-165, 302-303.

6t Kilig, “Sithreverdi’nin Varlik Diisiincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilastirilmas1”, 61-63.

6 Siithreverd?, Hikmet'iil Israk, 302-304, Semseddin Sehreziiri, Hikmetii'l Isrdk Serhi, cev. Tahir Ulug (istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021), 250.

6 Turgay, Israki Felsefe Geleneginde Misal Alemi: Siihreverdi Ornegi, 80.

¢ Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ile israk Hikmeti Arasinda Diializm Uzerinden bir Mukayese”, Vankulu
Sosyal Arastirmalar Dergisi 2 (2018), 128.
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3. lIsrakilik ve Sabiiligin Varlik Anlayislarinin Diializm Perspektifinden
Degerlendirilmesi

Sithreverdi’nin nur metafizigi, islim? ve modern dénemdeki Sabif inanglari arasinda
temel ontolojik yapilar bakimindan bazi benzerlikler géstermekle birlikte farkliliklar da
mevcuttur. Sithreverdi'ye gore varlik, mutlak anlamda nur ile 6zdes olup, varlik
dereceleri nurun derecelerine gore tayin edilir. Stithreverdi'nin diisiincesinde ontolojik
hiyerarsinin zirvesinde yer alan N{iru’l-Envér, zorunlu varlik olup, tiim diger varliklarin
kaynagini olusturur. Ondan sudiir eden ilk varlik Ntru’l-Akreb’tir ve bu nur, madde ve
ilintilerden soyut onlarda tasarrufu olmayan biricik cevherdir.®® O en yakin ve en yetkin
ikinci varlik olarak, diger biitiin nurlarn da olusmasina vesile olacak zincirin
baslangicidir. Bu sistemde her bir nur, kendisinden daha asag1 diizeydeki bir nura 151k
sagar; bu siireg, nur derecelerinin gittikce azalmasi ve sonunda cismani dleme, yani
zulmet alanina ulasilmasiyla son bulur. Zulmet ise ontolojik olarak nurun yoklugu
anlamina gelir ve bagimsiz bir varlik alani olusturmaz; yalnizca eksiklik, noksanlik ve
nurdan uzaklik hali olarak degerlendirilir.®¢ Buna karsin Harran Sabiiliginin varlik anlayist
da metafizik hiyerarsi fikrine yaslanmakla birlikte, daha belirgin bir sekilde iki karsit
alanin, yani nurani-ildhi ve maddi-karanlik alemlerin mevcudiyetine dayanir. Harran
Sabiiliginde, evrenin yaratilisi ve diizeni, Tanri’dan sud(ir eden bes ezell prensip
cercevesinde sekillenir: Tanri, akil, nefs, mekan ve hal.?” Bu ilkeler hem ontolojik hem de
kozmolojik bir temel olusturur. Tanri, ezell ve askin bir varlik olarak ilk neden olarak
goriillmekle birlikte dogrudan kavranamaz ancak ruhéni aracilar vasitasiyla idrak
edilebilir. Bu ruhiniler, nuranf ve latif varliklardir ve 4lemin diizeninden, yaratilisindan
ve stirekliliginden sorumludurlar. Bu varliklar ildhi 4lemde yer almakta, maddi dlem ise
karanlik, yogunluk ve algaklikla nitelenmektedir.®® Boylece iki dlem arasinda belirgin bir
karsitlik ilkesi kurulmustur. {14hi ve maddi, nur ve zulmet, yiicelik ve asagilik gibi ikilikler
lizerinden varlik agiklanmistir.

Her iki gelenekte de sudiir 6gretisi temel bir cerceve sunmakta ve askin bir varliktan
asagl derecelere dogru ilerleyen wvarhk silsilesi 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica hem
Sithreverdi'nin israki sistemi hem de Harran Sabiiliginin kozmolojisi, nur kavramim
varligin kaynag ve iyiligin temeli olarak merkeze alirken; karanlig: yokluk, eksiklik veya
kotiiliikle iligskilendirmistir. Bu noktada iki sistem dualist karakterleri benzerlik
gostermektedir. Bununla birlikte farkliliklar da dikkate degerdir. Siihreverdi’nin
sisteminde zulmet, mutlak anlamda bir varlik degil, nurun eksikligi olarak tanimlanirken,
Harran Sabiiliginde karanlik ve cisman{ dlem daha agik sekilde bagimsiz ve diizenlenmis
bir varlik alami olarak karsimiza c¢ikar. Ayrica Sithreverdi, sudlru yalnizca nurani
varliklarla sinirli tutarken; Harran Sabiiliginde sudir zinciri hem nurani hem de cismani
varliklari iceren daha karma bir yapidadir. Yine Siihreverdi’de ontolojik sistem metafizik
bir zorunlulukla agiklanirken, Harran Sabiiliginde ilahi irade ve kozmik unsurlarin
(yildizlar, gezegenler) daha fazla dne ¢iktigi goriilmektedir. Sonug olarak hem Siihreverd?

& Siihreverd, el-Elvahu’l-imadiyye, 96.

6 Siihreverdi, Heydkilu'n-Nur (Nur Heykelleri), 58.
& Mes'{id?, Muriic ez-Zeheb (Altin Bozkirlar), 202.
8 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 274.
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hem de Harran Sabiiligi, varlik anlayislarini diialist bir yap1 tizerinden kurmuslar; nur ve
zulmetin metafizik ayrimi cergevesinde, ontolojik hiyerarsi ve sudir fikriyle alemi
anlamlandirmislardir. Ancak bu diializm anlayisi, Sithreverdi’de daha metafizik ve soyut
bir yap1 arz ederken, Harran Sabiiliginde kendine 6zgii yasalari olan daha kozmik bir
sistem olarak karsimiza cikmaktadir.

Ote yandan Siihreverd? ve gnostik Sabif inancinda en yiice varlik, nur/isik ile iligkilidir.
Sithreverdi, Tanr1’y1 mutlak miistagni nur olarak kabul eder ve O'nun varligi, her seyin
kaynagidir. O, her seye hitkmedendir.® Gnostik Sabii inancinda ise her ne kadar iki ezeli
prensip iyilik ve kotiilitkten ortaya ¢ikan Isik ve Karanlik Tanri’st seklinde diialistik bir
ayrim yapilsa da Isik Tanri’s1 Yiice Hayat, Karanlik Tanrt’sindan daha giiclii olarak kabul
edilmektedir. Nitekim Isik Tanr1’st Karanlik Tanri’sindan daha istiin sifat ve 6zelliklere
sahiptir. Isik Tanrisi, ezeli ve ebedi bir varlik olup, 151k 4lemindeki her seyin kaynagidir.”
Ancak Sabiilikte bu Tanri, ayni zamanda 151k ve karanlik giiclerinin miicadelesinin de
merkezindedir. Siihreverdi, daha c¢ok nurlu bir varlik olarak Tanri'y1 yiiceltirken,
Sabiilikte Tanri, 151k ve karanlik arasindaki dengeyi temsil eder. Diger taraftan her iki
sistemde varliklarin bir kaynaktan sudir etmesi, ¢okluklarin tek bir ilkeye bagh olarak
olusmasi anlayis1 arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Siithreverdi'nin varlik anlayisinda
sudlir dnemli bir yer tutar. Niru'l-Envir’dan baslayan sudfir, coklugun olusmasina yol
acan bir siirectir. Zira Sithreverdi’nin nurlar hiyerarsisinde Tanri’dan sudiir eden ve bir
olan akli cevher olarak tanimlanan Nuru’l Akreb’tir. Nur@i’l Akreb’ten de diger soyut
nurlar sud{ir etmistir. Benzer sekilde gnostik Sabif sisteminde de Isik Kral Yiice Hayat'in
en erken tezahiirii olan Mana Rabba’dan tiim isik varliklari tasmistir. Dolayisiyla
Stthreverdinin israk sisteminde NGru’l-Envir’dan yalmizca bir nurun (Nuru'l Akreb)
meydana gelmesi ve mutlak anlamda ancak 15181n tasmasi, gnostik Sabil sistemindeki
Tanri-Evren diistincesi ile 6rtistiigii seklinde yorumlanabilir.

Sithreverdinin nur metafizigi ve gnostik Sabiilik, Tanr’dan sonra beliren varlik
diizeninde 151k ve karanlik, nur ve zulmet gibi ikili zit ilkeleri merkeze alan sistemlerdir.
Ancak bu iki gelenek, diializmi temellendirme bigimleri, Tanr ile iligkileri ve bu zit
ilkelerin ontolojik statiisit bakimindan birbirinden ayrilmaktadir. flk olarak
Sithreverdi'nin sisteminde Tanri, Nru’l-Envar olarak varhigin ilk ve en yiice kaynagidir.
Tanrt’dan sudiir eden varlik diizeni, tamamen nur hiyerarsisi tizerine kuruludur. Her bir
nur, kendisinden daha asag1 derecedeki bir nuru ve onun da altinda maddi dleme ait
karanlik varliklari meydana getirir. Bu sistemde zulmet, ontolojik bir kars: ilke olarak
degil, nurun eksikligi yahut yoklugu olarak tanimlanir. Yani karanlik bagimsiz bir varlik
degildir, nurun az veya hi¢ olmayis1 bicimidir.”* Bu baglamda zulmet, pozitif bir cevher
degil, varolusun bir eksikligi ya da gélgesidir. Burada ontolojik anlamda mutlak bir
diializmden séz etmek miimkiin degildir; zira Tanrt’ya alternatif baska bir varlik veya gii¢
s6z konusu degildir. Siihreverdi, islam’in tevhid ilkesine sadik kalarak, ontolojik ayrimi
Tanr1’dan sudiir eden varliklar arasinda bir derece farki olarak degerlendirir.”

® Siithreverd?, Hikmet'iil Isrdk, 340.

7 E.S.Drower, The Canonical Prayer Book of the Mandaeans, 50.
"t Siithreverdi, Hikmet'iil israk, 302-304.

72 Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, 92.
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Buna karsilik gnostik Sabiilikteki kozmogoni farkli bir diializm anlayisina sahiptir.
Gnostik Sabii metinlerinde, Tanr1’ya karsit bir gii¢ olarak karanlik, sadece nurdan uzak bir
bolge degil, bizzat varlik kazanmis, ezeli ve ebedi bir prensip olarak konumlandirilmstir.
Bu karanlik 4lemin basinda “Kara Su” kétiiligiin kaynag ve diizensizligin kisilestirilmis
hali olarak yer alir.” Dolayistyla 151k ve karanlik, bu sistemde birbirine zit iki ebed tanrisal
varlik olarak ontolojik bir esdegerlilige sahiptir. Bu baglamda Siihreverd? ile gnostik
Sabiilik arasinda temel benzerlik, varolusun iki zit ilkeden olusan bir yapida tasavvur
edilmesidir. Ancak bu benzerlige ragmen sistemlerin diializm anlayislar1 6nemli lgtide
ayrismaktadir. Sithreverdi, ontolojik olarak tek bir Tanri’dan sudlr eden bir varhik
diizeninden soz ederken, gnostik Sabiilik mutlak anlamda iki zit tanrisal ilkeye dayal bir
diialite 6ngdrmektedir. Bu, diializmin birinde goreceli digerinde ise mutlak olarak ortaya
kondugunu gostermektedir. Sonug olarak, her ne kadar Siihreverdi’nin nur metafiziginde
gnostik geleneklerden izler oldugu ileri siiriilse de onun diisiincesi islami tevhid inancini
temele alan bir sudiir sistemiyle, mutlak bir diializme kap: aralamadan nur ve zulmet
arasindaki farki agiklamaya yonelmistir. Gnostik Sabiilikteki gibi Tanri’ya rakip bir
karanlik ilkesi diisiincesi Sithreverdi’nin sistemine yabancidir. Bu durum, Sithreverdi’nin
diistincesinin kadim hikmetten aldig1 etkileri 6ziimseyerek Islami bir cercevede yeniden
insa ettigini gostermektedir.

Ote yandan Siihreverdinin isrdk sitemindeki madde karsiti gnostik diistince
sistematigi gnostik Sabilligi ile uyumludur. Siihreverdi sisteminde nurini gegisi
engelleyen maddedir. Gnostik Manden inancinda da maddi olan her sey kétiilik ve
kaosun oldugu karanlik diinyanin bir pargasi olarak goriilmektedir. Sithreverdi
sisteminde madde yani karanlik formun varlik alanina girebilmesi mutlak anlamda nur
sayesinde miimkiindiir. Gnostik Sabiiliginde ise karanligin hayat bulabilmesi igin 151k
varliklarina ihtiyag duyulmaktadir. Bu anlamda gnostik Sabiiliginde, Sithreverdi'nin nur
metafiziginde oldugu gibi karanhgin pasifligi ve hareketsizligi kabul edilmekte ve hayatin
yani canlilifin kaynaginin 1sik alemi oldugu ve buradaki 151k parcaciklar sayesinde
gerceklestigi goriilmektedir.” Bu baglamda Sithreverdi’nin israk diisiincesinde zulmetin
varlik alanina ¢ikmasi i¢in nura ihtiyag duymasiyla, gnostik Sabiiliginde karanlk
maddenin var olmak igin 1s18a/151k varliklarina muhtag olusu hususu iki gelenek arasinda
benzerligin oldugu seklinde degerlendirilebilir.

Sonug¢

Sithreverd'nin israk felsefesinin kaynaklarini islami, Farisi, Grek, Sabiilik
olusturmakla birlikte nur kavrami, bu ekoliin en 6nemli basliklarindan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla nur ve onun azalmasi ile ortaya cikan zulmet,
Sithreverdi'nin israk hikmetinin temelini olusturan anahtar kavramlardir. Siihreverdi bu
kavramlar {izerinde durarak Tanri-alem tasavvurunu insa etmistir. Bu kavramlarin ilahi
dinlerin kutsal metinlerinde, 6zelde ise Sabiiligin icerisinde yer aldig1 goriilmektedir.
Sithreverd? ve isldmi kaynaklarda yer alan Harran Sabiileri suddir fikrini temel alarak
varlik anlayisglarini olusturmus ancak varliklarin nasil islendigi hususunda farkli gériigler

73 Ginza, 277.
74 Mehmet Alici, “Sehrez{ir’de Gnostik Egilimler”, Seyhii’l israk'in Izinde: flk Dénem Israki Sarihler, ed. M. Nesim
Doru vd. (Ankara: Divan Kitap, 2015), 119-121.
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ortaya koymuslardir. Harran Sabiiliginin ve Sithreverdi'nin varlik anlayisi, bir taraftan
Tanrt’nin yiiceligini ve varliklarin O'ndan sudtirunu vurgularken, diger taraftan her seyin
151k ve karanlik arasindaki bir dengeyi ifade eden diialiteyi temel alir. Sithreverdi’nin
yaklasimi daha ¢ok monistik bir ¢izgide olup, her seyin nihayetinde nurun hiyerarsik
derecelerinden olustugu seklinde ifade edilir. Harran Sabiileri ise, Tanri ile varliklar
arasindaki iligkiyi aracilar tizerinden ele alirken, varliklar ve Tanr1 arasindaki mesafe daha
belirgindir. Diger taraftan Sithreverd! ve gnostik Sabii diisiincesinde 151k olan metafizik
alemle, icinde kétiiliik bulunan mevcut evren seklinde bir diializm Siihreverdi’nin nur-
zulmet teorisi ile rtiismektedir. Her iki gelenek de varliklarin bir kaynaktan sudiir etmesi
ve ¢okluklarin tek bir ilkeye bagli olarak olusmasi anlayisini paylassa da Sithreverdi'nin
varlik anlayisi, slam’in tevhid inancini temele alarak, mutlak bir diializmden kaginir.
Sithreverdi, zulmeti nurun yoklugu olarak kabul ederken, gnostik Sabiilikte zulmet, 151k
ve karanlik arasindaki ontolojik miicadeleyi temellendirir. Dolayisiyla, Sithreverdinin
sisteminde nur ve zulmet arasindaki fark, varliklarin tek bir ilkeye bagli olarak bir araya
geldigi ve Tanri’'nin mutlak birligini ortaya koydugu bir yapidadir. Gnostik Sabiilikte ise
zulmet, varlik agisindan bagimsiz ve esdeger bir ilke olarak kabul edilir. Sithreverdi’nin
israki sistemi, her iki gelenekten de izler tasimakla beraber slami diisiinceye 6zgii bir
baglamda, Tanri'min mutlak birligine ve sudlir anlayisina sadik kalarak varlik diizenini
aciklar. Boylece Siihreverdi’nin felsefesi hem kadim hikmetin izlerini tasiyan hem de
islam1 bir perspektifin 1s18inda yeniden sekillenen bir diisiince yapisi sunmaktadir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tetkik
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