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Safevi Donemi Sii Ulema ve Velayet-i Fakih’in
Ortaya Cikisin1 Hazirlayan Tarihsel Siire¢ Uzerine

Menderes Kurt”

Oz

16. yiizyildan 18. yiizyilin baslarina kadar Iran cografyasinda hakimiyet siiren
oldugu yeni yorum, bugiin Iran’daki molla yonetiminin (Velayet-i Fakih)
temellerinin atildig1 dénem olmustur. Sah Ismail’in Siiligi devletin resmi mezhebi
ilan etmesi ve Safevilerin iran’in digindan Sii ulema getirmeleri hem Safevi
Devleti’nin hem de Iran’in toplumsal-siyasal kaderini degistirmistir. Safevi
donemi Sii Usili ve Ahbari ekolii takip eden ulema arasinda meydana gelen
tartigmalar, Isna Aseriye Siiligini sekillendirmis ve Sii ulemanin Gaib imam’mn
yoklugunda devlet yonetimine talip olmalarina, giinliik yasami yonlendirme ve
dinin gerektirdigi ritiielleri uygulayabilmelerine imkan tanimistir. Bu ¢aligma,
bugiin iran’daki Veldyet-i Fakih y&netiminin temellerinin atildig1 Safeviler
donemi iran’min Siilesmesi, disaridan Sii ulema getirilmesi, Sii ulemanin siyasi,
sosyal ve dini tartigmalari, devlet-ulema iligkileri, $if ulemanin 6niindeki engelleri
kaldirarak gliclenmesi gibi konular ¢cergevesinde Velayet-i Fakih yonetimini ortaya
cikaran siireci ele almay1 amaclamaktadir.
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Abstract

The new interpretation of the Twelver Shi’ism supported by the Safavid State
which dominated Iran from the 15th century until the beginning of the 18th centry,
has strengthened the power of the mullah administration in Iran (Vilayat-e Faqih).
Shah Ismail’s declaration of the Shi’ism as an official sect of the state and the
Safevid dynasty’s Shi’ite ulama import from outside of Iran have changed both
the social and the political destiny of the Safavid state and Iran society. The
discussions that took place between the ulema following Shi’a rationalist (Ustili)
and traditionalist (Ahbari) school in the Safavid period, has shaped the Twelver
Shi’ism and in the absence of the Gaib Imam, allowed Shi’ite Ulama to serve in
the state administration and to intervene more in social and religious matters. This
study claims that the foundations of Vilayat-e Faqih were built during the Safavid
period. In this framework this work deals with issues such as: The expansion of
Shi’ite sect in the Safavid period in Iran, Shi’ite ulama import from outside of Iran,
the empowerment of the ulama and involvement in government administration,
state-ulama relations, Within the framework of these issues, this study aims to
explain the historical process during the Safavid Dynasty that enabled the Vilayat-e
Faqih administration to came to power in Iran in 1979.

Keywords: Safavid, Shi’ite Ulama, Twelver Shi’ism, Usuli and Ahbari School,
Gaib Imam, Vilayat-e Faqih
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1. Giris

Bu ¢alisma, 1979 Iran Islam Devrimi sonrasi Iran Devleti’nin yonetim sek-
li olarak belirlenen Velayet-i Fakih’in tarihsel kokenine dair bir tartigma
yapmay1 amaglamaktadir. Bu ¢ergevede ozellikle Sii ulemanin siyasetten
uzak durma anlayisini yikan, ulemanin gii¢ kazanmasini saglayan Us{li
diisiince ve ulemanin siyaset arenasinda goriinmesine imkan saglayan Sa-
fevi Devleti’nin rolii iizerinde durulacaktir.1971 tarihinde imam Humeyni,
kaleme aldig1 Hiikiimet-i Islami isimli kitabinda monarsiyi IslAm’in disin-
da bir olgu olarak zikretmis, ulemanin yonetime dogrudan dahil olmasi
ve tiim politik ve sosyal reformlarda rol oynamasi gerektigini ileri siir-
miistiir. Humeyni, eserinde ncelikle bir Islam Devleti’nin kurulmasimin
gerekliligini agiklamaktadir. Bu noktada halihazirda mevcut yonetimlerin
sekiiler oldugunu ve asil olan1 —IslAmi olani- temsil etmediklerini, insanlar
kotii yola sevk etmek ve glinah sagmaktan bagka bir islevlerinin olmadi-
gin1 ifade etmistir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber’in birakmis oldugu yol
aynen tatbik edilmeli ve Islami seriat iizere isleyen bir “Islam Devleti”
kurulmalidir. Bu asamadan sonra Humeyni, kurulan devlet islam Devle-
ti olduguna gére yonetimin de islami olma gerekliligine vurgu yaparak,
Islam Devleti’nin yénetim seklinin nasil olmasi gerektigini ele almaktadur.
Ona gore peygamber, kendisinden sonra acik bir sekilde islaim Devleti’ni
yonetmesi i¢in bir vasi tayin ettigine gore —ki bu peygamberlik gérevinin
tamamlanmasi i¢in gereklidir- yonetim seklinin veldyet’ izere olmasi sar-
t1 agiktir?. Nitekim Sii doktrine gore devlet yonetimi imamlar tarafindan
yapilmaktadir. Fakat Onikinci Imam Mehdi’nin kaybolmast ile birlikte
devlet yoneticisi/yonetimine dair bir bosluk dogmustur. Belli bir siire ve-
killer tarafindan yonetilen Sii toplum, Gaybet-i Sugra ile birlikte yonetici-
siz kalmistir’. Bu noktada Humeyni, Gaybet-i Sugra’dan sonra ne olacak,
Allah’in hitkmii sadece 200 y1l ile mi sinirlidir, Hz. Mehdi gelene kadar
[slam Devleti nasil yonetilmeli, mali, idari, sosyal, askeri ve dini konularda

Sia’da velayet kavrami hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz. H. Corbin, “Siilikte
Velayet Kavrami1”, ¢ev. Sabri Hizmetli, AUIFD, XXVI (1983), 717-726.

Sia’da egemenligin peygamberden sonra nasil olmasi gerekti§i ve halef/vasi tayin
tartigmasi i¢in bkz. Cansu Kaymal, “Sia’da Imamet Meselesi ve Egemenlik”, Bilecik

Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2, sy. 1 (Haziran2017):
175-176, 181-182; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD 32, (1992): 95-100.

Serkan Taflioglu, “Iran 1slqm Cumhuriyeti’'nde Egemenlik ve Mesriiiyet Kaynagi
‘Velayet-i Fakih’”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 68, no. 3 (2013), 97.
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hukuk kurallarin1 kim belirlemeli ve nasil uygulamali gibi var olan prob-
lemlere igaret eder. Kendisi ortaya koydugu bu problemleri ¢6zebilecek tek
kisi/kurumun Islam Devleti’nin basindaki kisi/yonetim oldugunu belirtir.
Fakat bu yonetim monarsi yahut demokrasi —batil, gasip, mesru olmayan
hiikiimetler, gecici yonetimler- seklinde olmayacaktir. Ona gore Gaybet-i
Sugra’dan sonra yonetme yetkisi fakihlere gegmistir®. Boylelikle fakihler
Islam seriat1 uyarinca cihad, ganimet taksimi, Cuma namazinin kilinmasi,
kaza ve ceza hiiklimlerinin uygulanmasi, zekat ve humusun toplanmasi —ki
bu gibi yetkilerin Onikinci imamin gaybetiyle birlikte sakit oldugu diisiin-
cesi Sia’da hakimdi- yetkisine sahip olmustur. Bu ¢ercevede Humeyni,
ozellikle kendisine Miisliiman diyen bir kisinin Hz. Peygamber’in birakti-
g1 miras olan Islam dinini tam anlam ile yasayabilmesi icin, islami yoneti-
min -ki bu velayettir- basta oldugu bir Is]lam Devleti’nde yasamas1 gerek-
tigini savunur. Buda ancak peygamberin agik bir sekilde birakmig oldugu
yOnetim sistemi olan velayete sahip ¢ikmak ve Gaybet-i Sugra’dan sonra
bu yonetimin halefi olan fakihlerin/ulemanin yonetimine boyun egmek ile
miimkiin olabilirdi. Bununla birlikte Humeyni, bu gercegi bilen ama ge¢i-
ci yonetimlerin egemenligi altinda yagamaya devam eden Kum ve Necef
ulemasina bliylik bir elestiri getirerek, Velayet-i Fakih (fakihin tasarruf
yetkisi, siyasal anlamda fakihin yonetim yetkisi) yonetim seklinin tarihsel
ve mantiksal gerekliligini ortaya koyarak, kétiiliiklerin, giinahin ve islam
dininin viriisleri olan gecici yonetimlere acik bir sekilde muhalefetini orta-
ya koymustur®. Boylelikle Humeyni, veliyyii [-emr olan masum imamlarin
Hz. Peygamber’den devraldiklar1 velayeti ve bu velayet’in gaybet done-
minde adil fakihlere intikal ettigini belirterek, gelistirdigi Velayet-i Fakih
yonetim seklini, dini ve diinyevi tam bir yonetim yetkisine sahip kilmigtir®.
Humeyni’nin monarsiye veya Sii gelenekte gecici yonetim olarak zikredi-
len seye muhalefeti uzun bir tarihsel gelenege dayanmaktaydi. Ote yandan
bu fikrin agik bir sekilde ilan edilmesi biiyiik bir yenilikti’. Bu fikir ¢erce-

Taflioglu, “Iran Islam Cumhuriyeti”, 99.

5 Bkz. Imam Humeyni, Veldyet-i Fakih: Islam Devleti, Tmam Humeyni’nin —ks-
Eserlerini Tanzim ve Yayinlama Miiessesesi: http://ankara.icro.ir/uploads/islamic
government.pdf

6 Ismail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
c. 43 (Ankara, TDV Yay., 2013), 19-20.

7 Ira M. Lapidus, Isldm Toplulart Tarihi: 19. Yiizyildan Giiniimiize, 2, (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2010), 56.
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vesinde 1979 tarihinde gergeklesen iran islam Devrimi ve Humeyni’nin
karizmatik otoritesiyle kurulan Velayet-i Fakih, Sii diinya i¢in dnemli bir
degisimin gostergesi olmustur. Sii ulema ilk defa dogrudan yonetime dahil
olmakla birlikte tek yonetim merkezidir. Nikki R. Keddie’nin 7he Roots of
the Ulema’s Power in Modern Iran isimli ¢aligmasinda belirttigi gibi Os-
manli ve Misir’da Siinni ulemanin/fakihlerin giicli azalirken, ayni donem-
de Si1 ulemanin giicii artmis ve 1979°da Sif ulema iktidar1 ele gegirmistir.
Bu nasil miimkiin olabilmistir? Keddie’nin de belirttigi gibi bu olgu bir
anda ger¢eklesmemistir®. Kokleri Safevi doneminde devlet-ulema iliskileri
ve ulemanin bu donemdeki fikri tartismalarinin Siilige kazandirdigi yeni
anlay1s cercevesinde ortaya cikmustir. Ozellikle Velayet-i Fakih diisiince-
sinin ana damarini olusturan ulemanin toplumsal-siyasal hayata dogrudan
katilimini savunan Usil/i diisincenin, ulemanin Mehdi’nin gelisine kadar
gecici yonetimler ile baglanti kurmak ve dogrudan toplumsal-siyasal ha-
yata miidahil olmaktan uzak durmasini savunan Ahbdri diisiinceye galebe
calmasi ile miimkiin olmustur. Ustl1 diisiincenin taraftart olan Sii ulemanin
toplumsal-siyasal hayata miidahil olmasi ve Sii fikhint uygulama imkan1
bulmasi ise Safevi Devleti (1501-1736) catis1 altinda gerceklesmistir. Ne-
tice itibariyle Velayet-i Fakih diisiincesini yaratmis olan ustli ulema teorik
diizeyde olan yonetime miidahil olma diisiincesini Safevi Devleti’nin des-
tegi sayesinde pratige gegirme imkanina sahip olmustur. Boylelikle Safe-
viler $if ulemanin yonetimden uzak durma diislincesini yikmaya yardim
ederek, Velayet-i Fakih’i doguran gelenegin kapisini aralamis oldular. Bu
cercevede Velayet-i Fakih’i anlamak icin Isna Aseriye Siiligi’nin ve ulema/
fakihlerinin Iran’da Safevi doneminde gecirdigi degisim iyi analiz edilme-
lidir.

2. Safevi Tarikatinin Siilesmesi

Isna Aseriye Siiligin tarihsel gelisiminde 1501 tarihinde Sii Safevi hane-
danmin Iran’da hikimiyet kazanmasi bir doniim noktas: olmustur. Seyh
Safiyyiiddin (6. 1334) tarafindan Erdebil’de kurulan Safeviyye tarikati ilk
baglarda normal bir tasavvufi merkez olarak ortaya ¢ikmistir®. Fakat daha

8 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Nikki R. Keddie, “The Roots of the Ulema’s Power in Modern
Iran”, Studia Islamica, No. 29 (1969): 31-53.

9 Tufan Giindiiz, “Safeviler”, DI4, c. 35 (Ankara, TDV Yay., 2008), 451.
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sonra Erdebil Dergahi’nin postnisligine Seyh Ciineyd (6. 1460)’in gegmesi
ile Safeviyye tarikati “sofizmden siyasete” dogru bir donilisiim yasamig-
tir. Bununla birlikte Seyh Ciineyd doneminde tarikatin doniistimii Siinni
kimlikten Si1 kimlige dogru olmustur. Ayrica Ciineyd, tarikat seyhligin-
den Oteye gecen ilahi bir sayg1 gormiistiir. Safeviyye tarikatina artan ilgi,
Ciineyd’in atalarinin yolunu tamamen degistirerek Erdebil Dergahi’ni po-
litize etmesine neden olmustur. Sif yapiya biiriinen dergah, Ciineyd ile as-
keri bir mahiyet kazanmis ve ¢evresiyle miicadeleye girmistir'®, Ciineyd ile
giiclenen Siilik, ilahi saygi ve siyasi miicadele gibi olgular ardillar1 Seyh
Haydar (6. 1488), Seyh Sultan Ali (6. 1494) donemlerinde de bir miras ola-
rak devam etmistir. Daha sonra tarikatin postnisligine Sah Ismail’in otur-
mas1 hem Erdebil Dergadh1 hem de $ii diinyada biiyiik bir degisime kap1
aralamistir.  Zorlu bir miicadelenin ardindan Sah Ismail, 1501 tarihinde
Akkoyunlu Devleti’nin (1340-1514) baskenti Tebriz’i ele gecirmis ve Isna
Aseriye Siiligini resmi mezhep olarak ilan etmistir. Ismail’in Siilik anla-
yist Ortodoks bir anlayistan 6te daha ¢ok Heteredoks bir anlayisa sahipti.
Sah Ismail soyunu Hz. Ali’ye dayandirmakla (imam Musa el-Kazim iize-
rinden) birlikte, kendisini Safevi tahtina tagiyan Kizilbas miiritlerinin gizli
imami1 ve beklenen Mehdi’nin temsilcisi olarak sunmus. Kizilbaslar ara-
sinda da kabul gdren bu goriis Sah’in asir1 bir sekilde -neredeyse ilahi bir
boyutta- yiiceltilmesine neden olmustur''. Neticede devlet Ismail’in “ilahi”
varlig1 ile biitiinlesmistir. Fakat 1514 Caldiran yenilgisi Sah Ismail’in bu
imajini biiyiik oranda degistirmistir.

Yeni kurulan Safevi Devleti, Sah Ismail ve onun Kizilbas kabileleri iize-
rindeki hakimiyeti ile ayakta durmaktaydi'>. Caldiran yenilgisinin ardin-
dan Sah Ismail’in inzivaya ¢ekilmesi, Kizilbaslarin iilke yonetiminde daha
fazla sz sahibi olmasii saglamistir. Ozellikle Kizilbaslarin kendi arala-
rindaki miicadelenin devlete zarar vermeye baglamasi, Kizilbaglar1 kontrol
atinda tutmanin zorlugu, Safevi Sahlarin1 devlet yonetiminde degisiklikler

10 Seyh Ciineyd hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Tahsin Yazici, “Ciineyd-i Safevi”,
DI4, c. 8, (Ankara, TDV Yay., 1993), 123-124; Mehmet Celenk, 16-17. Yiizyillarda
Iran’da Siiligin Seyri, (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 58-74.

1 Qmer Faruk Teber, “XVLI. Yiizyilda Kizilbaglik Farklilasmas1”, (Doktora Tezi, Ankara

Universitesi, 2005), 90-93. Celenk, /randa Siiligin Seyri, 91-94.

Safevilerin kurulusunda etkili olan Tiirk oymaklarina dair genis bilgi i¢in bkz. Faruk

Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii,
(Ankara: Giiven Matbaasi, 1976).

66



Safevi Donemi Sit Ulema ve Velayet-i Fakih'in Ortaya Cikisint Hazirlayan Tarihsel...

yapmaya itmistir. Kizilbaglarin Stfi ¢evreler ile olan baglantilar1 ve Safe-
viyye tarikatina duyulan sevginin baska bir tarikata yonelebilme ihtimali,
Kizilbaslar karsisinda Sah’in otoritesini destekleyecek yeni bir gii¢ olus-
turmanin gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Nitekim bu gii¢ Kizilbaglara benzer
bir hizip olmanin 6tesinde devletin merkezilesmesi ve kurumsallagmasini
destekleyecek ulema gibi bir gii¢ odagi olmaliydi. Ozellikle Osmanli Dev-
leti gibi hukuki ve biirokratik anlamda merkezilesmis ve kurumsallasmis
bir devlet ile miicadele edildigi diisiiniildiigiinde, bu gii¢ Safevilerin mii-
cadelede kalmasimi saglayacak ve Osmanli —Siinni diinya- karsisinda pro-
paganda tiretecek niteliklere sahip olmaliydi'. Ayrica gogunlugun Stinni'
niifustan olustugu Iran’da Sii bir devlet kurmak, kokleri zayif bir yonetim
anlamma gelmekteydi. Sah Ismail’in yaptig1 fetihler ile bolgeyi cebren
Siilestirme ¢abalari olsa da'® bu ¢abanin kurumsallagsmasi ve ibadet babin-
da kok salmasi gerekmekteydi. Ayrica devletin iizerinde insa edildigi “Isna
Agseriye Siiligi’nin” Sii ulemanin eliyle giiclendirilmesi ve yayginlastiril-
masi bir zorunluluktu. Safeviler bu durumda iilke istikrarinin anahtari olan
merkezilesme ve kurumsallasmay1 olusturacak, disartya karsi propaganda
iiretecek, iceride Sah’in otoritesini destekleyecek —mesruiyet saglayacak-
dini bir kurum olusturmak seklinde bir ¢oziim lretmistir'S.

3. iran Disindan Ulema Getirilmesi

Sah Ismail déneminde baslayan isna Aseriye Siiligi’nin resmi mezhep ola-
rak kabulii ve bunun bolgede yayginlastirilma politikasi biiylik oranda Ki-
zilbaslara dayal1 ve heteredoks bir yap1 arz etmekteydi. Fakat Sah Ismail’in
oglu Sah Tahmasb (1524-1576) (kiiglik yasta tahta gectigi i¢in sahligimin

13 Bkz. Mehmet Celenk, “Safeviler Déneminin Sii-Siinni iliskileri Uzerinde Etkisi”,
Mezhep Arastirmalart 6/2 (Giiz 2013): 63-85. Giilay Karadag Cinar, “Safevi
Devleti’nde Otoritenin Temsilcisi Sahlar ve Sii Ulemayla iliskileri”, [ran Calismalar
Dergisi 1, sy. 1 (2017): 20-23. Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, (New
York: Yale University Press, 1985), 107.

4 Celenk, [ran da Siiligin Seyri, 180-182.
15 Teber, “Kizilbaslik Farklilasmas1”, 95-99.

Vacih Kevserani, Osmanli ve Safevilerde Din-Deviet Iliskisi, gev. Muhlis Canyiirek,
(Istanbul: Denge Yayinlari, 1992), 151; Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi: Hz.
Muhammed’den 19. Yiizyila, 1, (Istanbul: Tletisim, 2013), 397; Ozer Kiipeli, Osmanii-
Safevi Miinasebetleri, (Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2014).
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ilk on yilinda Kizilbaglarin miicadelesinin etkisinde kalmistir'”) Kizilbas-
lar1 ilahlagtirmaci, binyilci-asirt hareketlerinin imhasina, tarikatlarin ve
popiiler dervis gruplarin kovusturulmasina ve Siinnilerin Siilestirilmesine
yonelik bir politika izlemistir. Bu dénemde Iran’da istenilen sekilde yer-
lesik bir Oniki imamc1 ulema smifi “bulunmadigr” igin Safeviler, Oniki
Imamec1 Arap merkezlerinden —Necef, Bahreyn ve Giiney Liibnan/Cebel-i
Amil- ulema davet etmek zorunda kalmistir'®. Boylelikle ihtiyag duyu-
lan tahsilli/medreseli ulemanin disaridan ithali ile dini ve kiiltiirel devrimi,
merkezilesme ve kurumsallasmay1 gergeklestirme yoluna gidilmistir.

Digaridan davet edilen ulema ile Iran’da Siiligin yayginlastirilmasi énemli
bir ivme kazanmistir. Bu donemde ulema ile devlet (Sah) arasindaki ya-
kinlik ve isbirligi, Siiligin resmi mezhep olarak giiciinii artirmistir. Sah’in
ulemaya bahsettigi gii¢, Sii ulemanin yonetimde rol almasina imkan tani-
mistir. Bu donemde disaridan getirilen ulema ve devlet miinasebetleri son-
raki donemlerde gelisen Merce’iyye miiessesesinin ve Velayet-i Fakihle
sonuclanan siirecin olusmasinda kose tagidir!®.

Safevi ¢ag1, ulemanin giic kazandig1 ve imam gibi hareket etmeye cii-
ret ettigi, Imam’in siyasi otoritesi sanki ulemaya gecmis gibi davrandi-
g1 (daha once bdyle agik bir caba yoktur) bir donemdir. Bu durum ise,
toplumun yeniden sekillenmesi i¢in ulemanin pratikte daha aktif olmasi,
yani imam’m fonksiyonlarini icra etmesi gerekliliginden kaynaklanmis-
tir. Tam olarak Imamlik degil, sadece topluma &rnek ve canli bir liderlik
yapmaktan ibarettir bu. Ciinkii Sii diinyada halen “kayip imam’in doniisii
ve mesru bir devletin ortaya ¢ikacagr” inanis1 hakimdir®. imam’m doniisii
ve mesru devlet inaniglar1 ulema ve Sah agisindan pek ¢ok konunun mes-
rulugunun sorgulanmasina neden olmustur. Nitekim Aseriyye Siiligi’nin
imamet doktrini son derece agiktir: [lahi tayin ve nesebi baglilik. Gaybet-i
Sugra doneminde dort sefirin naibligi, hig birisinin Ehl-i Beyt’e mensup

17 Tufan Giindiiz, “Tahmasb”, DI4, c. 39, (Ankara, TDV Yay., 2010), 413.

18 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, ¢ev. Ahmet Fethi, (Istanbul: Alfa Tarih, 2016),
109; Sah Ismail ve Tahmasb’m yaymaya ¢alistigi bu mutedil Siilik hususunda ¢ok
az malumat sahibi oldugu ve Siilige dair ulasilabilen tek kitabin Ibn Mutahhar el-
Hilli’nin Kavdidu I-Islam” adli kitab1 oldugu rivayet edilir. Bkz. Keddi, “The Roots of
the Ulema”, 41-42.

Mazlum Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesinin Temelleri, (Istanbul: Kakniis Yaynlari,
2004), 108.

2 Uyar, Sii Ulemd, 108.
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olmamasi sebebiyle, tayin ile s6z konusu olmustur. Dort sefirden sonra
hi¢ kimsenin vekillik iddiasinda bulunamayacagi da son derece agiktir®'.
Bu nedenle Safevi Sahlarinin ilahi tayin iddiasinda bulunmalar1 miimkiin
degildi. Israrla vurguladiklar1 ehl-i beyt’e mensubiyet de hakimiyetlerine
mesruiyet yaratmaya yonelik bir taktik idi. Sah Ismail’in ehl-i beyt’e men-
subiyet iddialarma elestiri gelmemesinin, bu dénemde iran’da buna kars:
argliman ortaya koyabilecek nitelikte ulemanin “olmayisindan” kaynak-
landig: iddia edilmektedir®?. Cebel-i Amilden getirilen ulema ile birlikte
Safeviler bir nevi imamlik iddialarini da tartismaya agmis oldular. Devletin
Sii yapisinda, Safevi Sahlarmin ortada bir ilahi tayin ve nass olmamasin-
dan dolayi iktidarlarini nasil izah edecekleri ve mesrulugu nasil saglaya-
caklar1 ¢6ziim bekleyen problemlerdi®*. Momen’in belirttigi tizere Siilik,
Siinni devletlerin igerisinde azinlik kaldigi i¢in erken donemde Maverdi
(1058)** gibi politik diinyay1 dini diinyaya entegre edecek siyasal bir dii-
siince gelistirememis ya da gelistirme ihtiyaci hissetmemistir®. Ortagagda
Siinni Islam fikh1 gelistirmis oldugu siyaset ve mesruiyet nazariyesi ile adil
veya zalim olsun Imam’a ve devlet baskanlarma itaatin vacip oldugunu
belirtiyordu. Siinni fikh1, devlet baskani ve Imam’in secilmesinde acik bir
yol ve yonteme sahipti. Zira en kotii sultanin idaresi anarsi ve kargasa-
ya tercih edilirdi. Buda Siinni yoneticiler igin mesruiyet sorununu biiyiik

2t frfan Abdulhamid Fettah, “Imamiyye Sia’sinda Velayet-i Fakih, Tarihi Arka Plan”, cev.
Seyit Bahcivan, Marife, sy. 2 (Giiz 2009): 243-244. Biiveyhiler doneminden itibaren
yasanan gelen velayet, gaib imamin temsili meselesi {izerine tartigmalar icin bkz.
ayni eser. Ayrica bkz. Ethem Rahi Figlah, fmdmiyye Siasi,(Istanbul: Agac Kitabevi
Yayinlar1, 2008).

22 Momen, An Introduction to Shi’i, 108.
2 Momen, An Introduction to Shi’i, 108-109.

24 Maverdi, insanlarin farkli yaratiligindan kaynaklanan tabii esitsizliklere toplumsal
yasamin getirdigi esitsizliklerin katilmast dolayisiyla gatismalarin olagan oldugunu
sOyler. Dolayisiyla adaleti, huzuru saglamak i¢in siyasi bir iktidara ihtiya¢ vardir.
Fakat onun bu siyasi iktidar anlayis1 hem Fars siyaset kiiltiiriindeki zillullah (Allah’in
golgesi) ideolojisini hem de yanilmaz kanun koyucu (masum imam) ve Sia’daki
imamin nalsa tayini fikrini reddetmektedir. O, gerekli sartlara vakif olan Misliiman
bir kisinin toplumunun siyasi iktidar (halife, imam) ihtiyacina cevap verebilecegini
belirtir. Ozellikle el-Ahkam-iis-Sultaniyye isimli eseriyle Islam siyaset teorisi
gelistirmistir. Boylelikle Stinni diinyada siyasal iktidarin se¢imi, sorumluluklari ve
mesrulugu konularina biiylik oranda acgiklik kazandirmistir. Ayrmtili bilgi ig¢in bkz.
Cengiz Kallek, “Maverdi”, DI4, c. 28 (Ankara, TDV Yay., 2003), 180-186; Ahmet
Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanma Bir Bakis (11)”, D.E.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 17 (Izmir, 2003): 227-252.

25 Momen, An Introduction to Shi’i, 192.
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oranda ortadan kaldirmaktaydi®. Stinniligin tilii’l-emr’e itaat edilmesine
yonelik anlayisina karsilik Siiler, yénetme yetkisinin imam’a ait oldugunu
kabul ederlerdi. Nitekim, Onikinci Imam’in gaybeti ile birlikte, Siilerin
Gizli Imam’1n ahir zamanda geri donecegi diisiincesi sonucu gelistirdikleri
bekleyis nazariyesi, onlar1 siyaset diinyasindan soyutlamis ve toplumsal-
siyasal olaylara kars1 depolitize bir tavir takinmalarina neden olmustur?’.
Bu cercevede, Isna Aseriye Siiligi lizerinde yiikselen Safeviler agisindan,
Sii fikhina dayanarak imam’n vekilligi iddiasinda bulunmasinin temelleri
bulunmamaktaydi. Sah Ismail mesrulugunun temeli daha ¢cok Sah’1n askeri
giiclinli olusturan Kizilbaglar nezdinde ilahlastirilmis imajrydi.

Kendisini ilahlastiran Kizilbaglardan rahatsiz olan Tahmasb ise daha sa-
mimidir. Mehdici ve agir1 fikirleri reddederek daha mutedil bir Sii anlayig
bir taraftan devletin kurumsallagmasina ¢abalarken diger taraftan Siiligin
kurumsallagmasi i¢in ugragmistir. Fakat Siiligin kurumsallasmasi i¢in ge-
tirmis oldugu ulemanin sahip oldugu $ii fikhinda Sah’in yonetici olarak
mesruiyeti de tartisma konusuydu. Ote yandan Siinni-Sii (Osmanli-Ozbek
ve Safevi miicadelesi) miicadelesi Tahmasb’in gii¢lii propagandacilara ih-
tiyact ve iilkenin Siflesmesi mevzusundaki aciliyet dolayisiyla disaridan
getirilen ulema ile ¢alismada beis gérmemistir. Ayrica iilkesinin belli bir
diizlemde, belli bir devlet felsefesi icerisinde merkezilesmesi gerekiyordu.
Bunun Kizilbaslar ve Sifiler ile yapilamayacag1 anlasildig i¢in Sah, bu
problemleri, hepsine mesruiyet kazandiracak pratik bir Sii ulema olan Seyh
Ali el-Kereki el-Amili’ye (6. 1534) verdigi giic ve gorevler ile ¢6zmeye
calismistir®. Cebel-i Amil’den ilk defa Sah Ismail tarafindan davet edilen
Kereki, Sah Ismail icin Sah, Sultan, Imam gibi unvanlarm kullanilmasini
onaylamis ve bu suretle Oniki Imam vekili makamida bulundugunu kabul
etmistir. Kereki, daha sonra imam vekili unvanini dini anlamda kendisi-
ne tevcih etmistir®®. Kereki’nin Sah’a tevcih ettigi bu tinvanlar donemin

% Subhi Salih, Islam Kurumlari, gev. Ibrahim Sarmis, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1999),
173-176.

27 Momen, An Introduction to Shi’i, 192-193; Ahmed el-Kétib, Siada Siyasal Diistincenin
Gelisimi: Siradan Velayet-i Fakihe, (Ankara: Otto Yaylari, 2016), 16.

8 Uyar, Sii Ulemd, 113.
2 Momen, An Introductionto Shi’i, 110.
30 Cmar, “Sahlar ve Sii Ulema”, 23-24.
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Sii ulemasi tarafindan elestirilmis ve tepki ile karsilanmistir. Tahmasb do-
neminde ise Sah, devleti kurumsallastirmak isini Sil ulema ile yapabile-
ceginin farkinda oldugu i¢in daha nazik bir siyaset izlemistir. Tahmasb’a
Kereki tarafindan ta¢ giydirilmesi ile S$ii ulema dini konularin yaninda
siyasi bazi konular1 da mesrulastirmaya baglamistir. Tahmasb bu dénem-
de yayinladig: iki ferman ile Kereki’yi “miictehitlerin sonuncusu/en iis-
tiinii” (hatemii’l-miictehidin), hatta “Imam’in vekili” (naibii’l-imam) ilan
etmis ve ona iilkede Isna Aseriye Siiligini yaygimlastirilma sorumlulugunu
vermistir’'. Boylelikle Sahlar Imam’in vekilligi iddiasindan vazgegerek,
mesruiyetlerini kendisi tarafindan desteklenen ulemadan aldig1 “en biiyiik
miigtehit’i naibi” sifat1 ile saglamaya baslamistir. Neticede, Imam’m gay-
bet donemi “temsilcileri” olmalar1 nedeniyle, onlarin sahip oldugu giiciin
farkinda olan Sahlar, ulema ile iliskilerinde hassas davranmistir®?, Fakat bu
donemde mutlak giiciin halen Safevi Sahlarina ait oldugunu sdylemeliyiz.

299 e

Aslinda Kereki, gaybet sirasinda “imam’1n genel vekilligi”- “en-niyabetii’l-
amme/niyabet-i amme” fikrini gelistirmistir*®. Bu fikre gore ulema, gizli
imamin fonksiyonlarini icra edebilir ve Cuma namazi kildirabilirdi. Kereki
ayrica 0lii miigtehide uymanin cevazina karsi ¢ikmistir*. Kereki, Sah tara-
findan kendisine verilen yetkiler ile yaymladig: fetvalar sayesinde Safevi
iktidarmnin isini kolaylastirmustir. Boylelikle ilk defa Gaib imam’imn temsil
hakki Sii ulemanin uhdesine gegmeye baslamistir®. Kereki ile baglayan
muhacir ulema akini 16. ve 17. yiizyillarda da devam etmistir. Bahreyn,

U Daftary, Sii Islam Tarihi, 109.

32 Uyar, Sii Ulemd, 110.

3 Kereki’nin bu fikrinin arka plan1 Muhakkik Hilli (6. 1277) ve Allame Hilli (d. 1250)
tarafindan nispeten gelistirilmistir. Biiveyhi ve Tlhanli déneminde Sii ulemanin elde
ettigi nispeten siyasi gii¢ sayesinde gelistirilmis igtihat anlayisi sayesinde, Sii ulemanin
imamin otoritesini temsil noktasinda 6nemli bir gii¢ kazanmisti. Safeviler donemindeki
miigtehitlerin faaliyetleri biiyiik oranda bu temele ve Hille okulunun gelistirmis oldugu
anlayisa dayanmaktadir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Siilik mezhebi Safeviler
donemine kadar Stinni mezhebi gibi giiclii bir siyasi gli¢ tarafindan desteklenmemistir.
Siyasi giicin yoklugu Sii ulema i¢in imamin temsiliyeti ve devlet yonetiminin
mesrulugunu tam anlami ile ele alinmamasina neden olmustur. Biiveyhiler doneminde
nispete gelistirilen imamin genel vekilligi, Safeviler gibi gii¢lii bir yonetimin destegi
sayesinde acil ¢oziilme kavusturulmasi gereken bir vaka haline gelmistir. Bu aciliyet
Sii fikhinin da gelismesine olanak tanimistir. Bkz. Uyar, Sii Ulemd, 72-92; Fettah,
“Imamiyye Sia’s1”, 245.

3 Daftary, Sii Islam Tarihi, 110.

35 Crnar, “Sahlar ve Sii Ulema”, 26; Cengiz Kallek, “Sani Muhakkik-1 Kereki”, DI4, c.
25, (Ankara, TDV Yay., 2002), 280-281.
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Liibnan ve Irak’tan gelen ulema, miiftii, imam, miiderris, kadilik vb. gorev-
lerde bulunmus ve devletten yardim almigtir’.

4. Usuli Ekol-Cebel-i Amil Ulemasi ve Sii Ulemanin Tartisma
Konular:

Kereki gibi ulemanin Safeviler ile pratik iliskiler gelistirmesinde ve Sa-
fevi hakimiyetinde 6nemli roller almasinda Usuli ekoliin 6nemli bir pay1
bulunmaktadir. Onikinci Imam’in gaybeti ile birlikte Sia igerisinde fikhi
ve itikadi problemlerin ¢ézlimiinde bir takim sikintilar ortaya ¢ikmustir.
Tabi bu belirsiz durum Sii ulema arasinda iki farkli ekoliin olusmasina
neden olmustur. Ilki fikhin rasyonel (akla dayanan) metodolojisine kars1
cikarak her dini hitkmiin Peygamber’den ve imamlardan gelen hadislerle
(haber) desteklenmesi gerektigini diisiinen Ahbdri/Nakilci ekoliidiir. Tkin-
ci ekol ise fikhin rasyonel metodu savunarak yeni problemler karsisinda
ictihatta bulunmak gerektigini savunan Usili/lctihadi ekoliidiir’’. Ustli
ekol, zamanin sartlarina gore esneyebilmesi, mesrulugu tartigmali olan
Sah yonetimi ve ulemanin toplumsal-siyasal hayata ki yerini almas1 gibi
konulara daha pragmatik ¢oziimler iiretebilmesi nedeniyle Safevi donemi
tercih edilen ekol olmustur. Istisnalar1 olmakla birlikte iran’da Ahbarilik
fazla gliclenmemistir. Nitekim Ahbarilik marjinal bir statliye diisiiriilerek
Iran’in Hizistan bélgesinde Arap¢a konusan Siiler arasinda kendisine yer
bulmustur®.

Usl1 ulemanin etkili oldugu Cebel-i Amil’in cografi konumu ve ilmi ¢ev-
resi, ustli ekoliin Safevi doneminde 6n plana ¢ikmasinda dnemli bir et-
ken olmustur. Giiney Liibnan’in i¢ bolgelerinde yer alan Cebel-i Amil’de
yasayan Sii ulema, kendilerini biitiin $ii toplumun en tepe noktasina ko-
numlandirmaktaydi. Cebel-i Amil’in uzak ve daglik bir bolge olmasi, Sii
gelenegin burada giiclii bir sekilde gelismesine katki saglamistir. Bununla
birlikte Cebel-i Amil, bulundugu konum itibariyle pek ¢ok Siinni ve Sii

Sii alimler Seyhii’l-Islam, camilerde vaiz ve medrese hocalar1 olarak iran halki
arasinda Sii akide ve pratiginin ilimli ve saglam bir sekilde yayilmasinda énemli bir
rol iistlenmistir.

Ramazan Tarik, “Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid”, Mezhep Arastirmalari 7,
sy. 1, (Bahar 2014): 251.

3% Hamid Algar, “Iran (II. Kiiltir ve Medeniyet)”, DI, c. 22, (Ankara, TDV Yay.,
2000), 410.
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alimin iligki kurmasina olanak saglamistir®. Nitekim bolgenin oldukca
gecirgen bir yapiya sahip olmasi, Siinni ve Sii alimlerin birbirlerinden
ders alabilmesine imkan tanimistir. Cebel-i Amil’de gii¢lenen Us(li ekole
mensup Sii ulema, Siinni ulemayla kurduklar iliskiler sayesinde Ahbari
ekole kars1 farkl1 bir yorum iiretebilme esnekligine kavusmustur. Ornegin
Cebel-i Amil’den Sehid-i Evvel olarak bilinen Semseddin Muhammed b.
Mekki (1333-1384)’nin, Mekke, Medine, Bagdat, Sam ve Kudiis’e gittigi
ve kirkin tizerinde Siinni alimden ders aldigi rivayet edilmektedir. Kendisi
ustli disiinceyi temsil etmektedir ve Sii gelenege ek olarak Siinni anla-
yistan 6grendikleri temelinde ustlii’l fikhin metot ve kurallarini belirle-
mistir®’. Ayrica Sehid-i Sani olarak taninan Zeynuddin b. Nureddin Ali
(1506-1558), Cuba’da alim bir aileden gelmektedir. On alt1 Siinni alimden
ders aldig1 rivayet edilmektedir. Siinni diinyay1 dolagmis ve Osmanli Dev-
leti tarafindan Ba’albek’teki Nuriyye Medresesi’ne tayin edilmistir. Siinni
alimlerden 6grendigi bilgiler sayesinde hadis rivayeti ile ilgili sistematik
bir sekilde eser telif edebilen ilk $if alimlerin biri oldugu iddia edilmek-
tedir (Istanbul’da 6lmiistiir). Iran’a gelen Kereki, Sehid-i Evvel entelektii-
el ¢izgisini takip eden alimlerde ders almistir. Nitekim Kereki, Kahire’ye
yaptig1 bir seyahatinde Siinni alimlerden tefsir, hadis gibi dersler almistir.
Bunun yaninda Ahmed b. Ali el-Amili, Zeynuddin Ca’fer b. Hiisam el-
Amili gibi Cebel-i Amil’den hocalardan g¢esitli dersler almistir*!. Boyle-
likle Kereki’de usili ekoliin temel 6gretilerine tevariis etme sansina sahip
olmustur. Kereki’nin Iran’a cagirilmasinin sebebinin, Hourani’nin isaret
ettigi gibi, seriatin koruyucusu imam’m halefi olarak fakihlerin/ulema-
nin rolline vurgu yapan, ulemaya igtihat yapabilme ve gegerli yontemleri
uygulamak suretiyle kaynaklardan hiikiim g¢ikarabilme imkani veren bir
gelenegin temsilcisi olmasi kuvvetle muhtemeldir*>. Yani burada pek ¢ok
calismada Safevilerin disaridan Sii ulema davet etmesinin sebebi olarak
gosterilen Iran’da “ulema yoklugu” fikrinin yeniden tartigilmasi gerek-
mektedir. Kereki gibi ustli diisiinceyi tevariis etmis olan ulemanin davet
edilmesinin, alim yoklugundan &te, Safevi Devleti’nin mevcut problemle-

3 Albert Hourani, “Cebel-i Amil’den Iran’a”, ¢ev. Habib Kartaloglu, Usil Isldm
Aragtirmalari, sy. 23, (Ocak-Haziran 2015), 214, 217.

4 Hourani, “Cebel-i Amil’den Iran’a”, 218.
41 Kallek, “Sani Muhakkik-1 Kereki”, 180.
42 Hourani, “Cebel-i Amil’den iran’a”, 221.
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rine pratik ¢ozlim {iiretebilecek ulema ihtiyacindan kaynaklandig: diisiin-
cesi gbz oniinde bulundurulmasi gereken bir bagka faktordiir. Ustli ekole
mensup ulema, yoneticinin belirlemis oldugu toprak vergisini (harag) top-
lanmasina, ulemanin vergiden kendi paylarmi almasina ve hatta imam’m
yoklugunda ulemanin Cuma namazi kildirmasina cevaz vermekte bir beis
goérmemistir®. Bununla birlikte usili ekole mensup ulemanin Safeviler ve
Sii fikhina dair en 6nemli islevleri, Sia’y1 siyasetten soyutlayan bekleyis
nazariyesinden uzaklastirarak yonetime dahil etmis olmasidir. Safevi do-
nemi siyasi tecriibesi, kendisinden 6nce Sia’ya yonetime katilma imkani
sunan Biiveyhi*, Serbedari, Mar’asi ve Musa’sai gibi onceki siyasi tecrii-
beden farkli idi. Bu devletlerin hepsi Safeviler gibi ideolojik bir arglima-
na sahip olmayan salt siyasi nitelikteydiler*.Safeviler siyasi hakimiyet ile
biitiinlesen bir Isnd Aseriye dini ideolojisinin savunucusu olarak, Sia’y1
bekleyis nazariyesinden yonetime tasimaya muktedir olmustur. Safeviler
Sia’y1 siar edinen bir devlet kurmak veya askeri siyasi bir harekata giris-
mek arzusunda olduklar1 vakit, bekleyis nazariyesinin kabul edilebilir ve
gercekei olmadigini, amaglari 6niinde ayak bagi olusturacagini fark ettiler.
Boylelikle isna Aseriye mezhebine bagliliklarini agiklasalar bile imamda
—devlet yoneticisi- masumluk ve nass1 sart kosan ilahi imamet diisiincesi-
ni tam olarak benimsememiglerdir. Devlete pratik karsiligi olan bir fikih
anlay1s1 gerektigi icin, Imamet nazariyesini tarihi bir goriise ¢evirerek yu-
musattilar ve Emevi, Abbasi ve Osmanlilarin yaptigina benzer bir sekilde
Imamet’in biitiin gorevlerini yapmalar1 konusunda ulemaya izin verdiler.
Bu ¢ergevede Kereki basta olmak iizere Seyh Zeyniiddin b. Ali el-Amili
(6. 1558) gibi usili ulemaya mensup alimler, devletin kurumsallagmasi
ve Sii toplumun bekleyen problemlerine acil ¢dziim iiretmek amaciyla
tarikatlarin karizmatik liderlerine karsilik Sii ulemaya karizmatik otorite
kazandiracak niyabet-i dmme diisiincesini etkili ve sistematik bir duruma
getirdiler. Niyabet-1 &mme doktrininin sistematiklesmesi Safevi Sia’siin

4 Mehmet Celenk, “Safevilerin Din Politikast ve iran’m Siilesme Seyri”, Canakkale

Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4, (2014): 21.

Bkz. dipnot 31°de belirtildigi lizere Sia’da ulemanin imamin siyasi otoritesini temsil
etme noktasinda teori Biiveyhi’ler doneminde gelismistir. Safevi donemi kadar
olmasa da Sii diistince siyasallastirilarak, bir devlet politikasi haline gelmistir. Ayrica
bkz. Muharrem Akoglu, “Biiveyhiler’in Mezhebi Egilimleri/Politikalalar1 Uzerine”,
Bilimname 17, (2009/2): 123-138.

4 Celenk, fran’da Sitligin Seyri, 155.

4 Celenk, fran’da Sitligin Seyri, 251.

44
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kendine mahsus bir tavir gelistirmesini ve imamin gaybetiyle Sii fikhin
icinde bulundugu ¢ikmazin asilmasini saglamistir’’. Boylelikle toplumsal-
siyasal konularda hiikiimler verebilen miigtehitler, daha sonra hiyerarsik
bir yapilanmaya giderek merce’iyyet miiessesini (Kagarlar donemi) ortaya
cikarmistir. Nitekim Kereki gibi Usili ekole mensup ulemanin bu cesur
hareketlerine Irak-1 Arab, Korfez-Hicaz gibi Ahbari ekoliin gii¢lii oldugu
bolgelerden onemli elestiriler gelmistir.*.

5. Muhakkik el-Kereki ve Ibrahim Katifi; Sii Ulema Arasinda
Yasanan Tartismalar

Burada oncelikle Safevi tarihinde devlet-ulema iliskilerinde onemli bir
noktayr temsil eden Seyh el-Kereki’yi ele almak gerekmektedir. Safe-
viler doneminde naibii’l-imam olarak anilan en 6nemli alim, Muhakkik
Kereki’dir. Kereki ile birlikte, igtihada karsi ¢ikan 6nemli Ahbari muhale-
fetine ragmen Ustli fikh1 6nemli bir gelisme gdstermistir. Sah Ismail ve
Tahmasb’a hizmet eden Kereki ile birlikte Safeviler, asir1 Sii fikirlerden
uzaklasip (Gulatu’s-Si’a) mutedil Isna Aseriye cizgiye girmistir*. Dolayi-
styla Kereki, Siiligin iran’da yayilmasinda énemli bir gérev iistlenmistir.
IIk ii¢ halifeye ve énde gelen Siinni ulemaya sévmenin mesru olduguna
dair fetva vermistir®. Siinni ulemay1 Iran’dan kovmustur. Ayrica Cami-
lerin kiblelerinin dogru olmadigini belirterek degistirilmesini istemistir®'.
Yukarida da belirttigimiz gibi Tahmasb ilan ettigi ferman ile Kereki’ye
naibli’l-imam sifatin1 bahsederek niyabet-i &amme kavramini fonksiyonel
bir hiiviyete kavusturmustur®?. Kereki, “adil bir fakihin, miimkiin olan bii-
tiin konularda Imam’1 temsil etmesi gerektigini” belirtmistir’3. Boylelikle
Sii ulema siyasi otorite ile birlikte entegre calismaya baglamistir.

47 Uyar, Sii Ulemd, 119.

4 Celenk, “Safevileri Din Politikas1”, 21.

4 Daftary, Sii Islam Tarihi, 109.

0 el-Katib, Sia Siyasal Diistincenin Geligimi, 4277.
St Uyar, Sii Ulemd, 125.

2 Said Amir Arjomand, Authorityand Political Culture in Shi’ism, (State University of
New York Press, 1988), 252-260.

3 Uyar, Sitf Ulemd, 126. “Sii usilii’l fikhinda akil neye hiikkmederse ayni sekilde seri’at
da ona hilkmeder” kaidesi vardir. Celenk, “Safevileri Din Politikas1”, 30.
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Kereki Cami’'u’l-Mekdsid adli eserinde Kur’an, imamlarin ahbariyla bir-
likte gelmis olan siinnet, icma ve akli delillerin imami ahkdmin ¢ikarilabi-
lecegi yegane kaynaklar oldugunu belirtmistir. Olii miigtehidin fetvasinin
taklidinin caiz olmadigini, farz olan taklit i¢in miigctehidin hayatta olmasi
gerektigini belirtmistir™. Gaybet doneminde Cuma namazinin ise fetva
sartlarini tastyan fakih tarafindan kilinabilecegini belirtir. Boylelikle fuka-
hanin Cuma namazi kildirmasina cevaz vermistir®®. Nitekim Kereki kendi-
sinden Onceki Sii ulema tarafindan takip edilen pek ¢ok sinir1 agmistir. Bu
ulemaya gii¢ kazandirmakla birlikte Safevi Devleti’nin acil ¢dziim bekle-
yen sorunlarmin pratik bir sekilde ¢oziimiinii saglamistir. Fakat Kereki’nin
Safevi Devleti ile bu kadar igli disli olmasi, donemin Ahbari ulemasinin
onemli bir kisminda biiyiik bir rahatsizlik yaratmistir. Safevi Siiligiyle
ilgili siipheleri ve Kereki’nin siyasi olarak bu kadar giic kazanmasimin
yarattig1 rahatsizlik bazi alimlerin muhalefetine sebep olmustur. Bu do-
nemde Ni’metullah Hilli, Emir Giyasuddin, Mansur ed-Desteki es-Sirazi
ve Ibrahim Katifi gibi alimler, gaybet déneminde fakihin Cuma namazi-
n1 kildirabilecegi diisiincesine ve mescitlerin kiblelerinin degistirilmesine
elestiri getirmislerdir. Ama en biiyiik elestiri Dogu Arabistan kokenli Ibra-
him Katifi (6. 1539)’den gelmistir. Kereki ve Katifi arasindaki asil tartis-
ma cair (zalim) sultandan gelen haracin kabulii ve Safeviler gibi siyasi bir
giicle (gasip, gegici yonetim) siki iligkiler kurmanin caiz olup olmadigidir.
Katifi, Kereki’nin heteredoks Safeviler ile yakin iliskileri, giinliik yasa-
ma fazla miidahale etmesi ve asir1 rasyonel tutumuna elestiri getirmistir.
Katifi, sultandan gelen hara¢ ve hediyelerin kabulii ile ulemanin Safevi
Sahlarin1 Imam veya mesru yonetici yerine koyduguna dair endiselerini
belirtmistir®®, Clinkti bu dénemde Sii ulemanin biiyiik bir kesimi halen adil
sultan yani Onikinci Imam’in y&netiminin mesru oldugunu diisiinmekte-
dir. Bu yilizden gecici yonetimlerle fazla icli digli olmamak kaidesi ile bu
yonetimlere mesruiyet kazandirmaktan kacinmaktaydilar. Katifi ve Kereki
arasindaki tartisma giiclii bir otorite altinda ulemanin siyasete dahil olma-
st diigiinenler ve onikinci imamin gelmesini bekleyen ulema arasidaki
tartigmadir. Fakat devletin Kereki ve yandaslarini desteklemesi sonucunda

3 Uyar, Sif Ulemd, 128

55 Uyar, Sii Ulemd, 128-129. Bkz. Ali b. Hiiseyin el-Kereki, Cami 'u’I-Mekdsid fi Serhi’'l-
Kava'id,

56 Uyar, Sif Ulema, 133-135. Bkz. ibrahim el-Katifi, “es-Siracii’l-Vehhac li Def’i ‘Icaci
Kati’ati’1-Licac.
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Katif? gibi siyasi otoriteden uzak durmay1 segcen ulema zayiflamistir. Ni-
tekim Kereki’nin eserlerinde, Safevilerin beklentileri ile ortiisen pek ¢ok
ictihat vardir. Kereki’ye gore Imam’in gaybeti déneminde, Miisliimanlar
hiikkiimdar adina harag toplayabilir ve ondan hisse alabilirlerdi®’. Ayrica
Imam’in gaybetinde Cuma namazi kilabilirlerdi. Bu uygulamalarin hepsi
Safevi Devleti’ne mesruiyet kazandirmaktaydi. Celenk’in belirttigi gibi,
aksi durumda —ulema devletten uzak durmaya devam etseydi- “devletin
hareket alan1 daralir, dini/ideolojik programin akim kalmasi yaninda dev-
letin kurumsal yapilanmasi” da biitiinliigii elde edemezdi®.

Kereki tarafindan gelistirilmis olan imam’in genel vekilligi kavrami Safe-
vi donemi Usili ve Ahbari ekol arasindaki asil tartisma konusudur. Ahbari
ekoliin kesin olarak muhalefetine karsilik ictihat yolu agik olan Usili ekol,
Imam’in yoklugunda miictehitlere énemli roller vermekte ve onlarin akli
saiklerle toplumsal-siyasal konularda hiikiim vermelerine imkan tanimak-
taydi. Bu gercevede adil bir fukaha igtihada bagvurmak suretiyle, sadece
adil ve masum imamin tasarrufunda olan —dogrudan devlet yonetimi ile
baglantili olan- cihad ve ganimet taksimi, Cuma namazi kildirma, kaza ve
ceza hiikiimlerini uygulama, zekat ve humusu toplama ve devlet yoneti-
minde gorev alma konularinda yetki sahibi varsayilirdi. Boylelikle ulema,
mevcut bekleyis nazariyesine gelistirdigi bu alternatif nazariye sayesinde
“cair” sultanin hitkmii altinda imamin vekilligi tistlenebiliyorlardi®. Buna
karsilik cihad ve ganimet taksimi, Cuma namazi kildirma, kaza ve ceza hii-
kiimlerini uygulama, zekat ve humusu toplama gibi sadece Imam’a mah-
sus goriilen konular iizerinde gerceklestirilen tartigmalar aslinda tek bir
baslig1 agiklamak igindir: Imam’m yoklugunda ulema vekil olarak toplum-
sal-siyasal hayat1 yonlendiren bu tiir gérevleri yapabilir mi? Ahbari ekol
bu diigiinceyi sakincali gérmiistiir. Onlara gore bekleyis nazariyesine baglh
kalinmali ve alimler ahir zamanda geri donecek olan imamin yerine —adil
bir fakih olsa bile- vekillik iddiasinda bulunamayacaktir. “Mehdi’nin san-
cagindan dnce dikilen her sancagin sahibi Allah’in diginda ibadet edilen

57 Celenk, fran’da Siiligin Seyri, 287-295.

8 Qelenk, [ran’da Siiligin Seyri, 303. Albert Hourani, “The Safavid Era”, Expectation of
The Millenium, Shiism in History, ed. Seyyed Hossein Nasr, (State University of New
York Press, 1989), 188; Fettah, “Imamiyye Sia’s1”, s. 247-248.

¥ el-Katib, Sia Siyasal Diistincenin Geligimi, s. 464.

77



Menderes Kurt

bir tagut®tur”®'. Bu ifadeden de anlasilacagi iizere imam diginda bir fakihe
biat etmek, devlet yonetimine dahil olmak, kendisini yetkili olarak goriip
igtihadi, kiyasi ve zanni delillerle amel etmeyi haram saymistir. Boylelikle
Ahbarilik, ictihadi bir kenara koyarak dini konularda sadece peygamber-
den ve imamlardan gelen kesin haberlerle desteklenmis bilgiyi kabul et-
mistir®2, Ahbari ekoliin bu tutumu ulemay1 toplumsal-siyasal konulardan
soyutladigi i¢in devletin gerekli gordiigli konularda siyasi ve dini uygula-
malar ortaya koymasinin mesruiyetini tartismaya agmakla birlikte yonetim
ve kamusal alanda 6nemli bir boslugun ortaya ¢ikmasina neden olmak-
taydi. Usili ekoliin gelistirmis oldugu niyabet-i amme doktrini, olusan bu
boslugu doldurmakla birlikte ulemay1 bekleyis nazariyesinden uzaklastirip
yonetime tagima imkan1 tanimaistir.

Kereki sonrasinda Sii ulema arasindaki tartismalar devam etmekle birlik-
te ulema giderek giic kazanmistir. Ozellikle bu dénemde ulema arasinda
mutlak i¢tihadin 6nem kazanmasi biiyiik bir etken olmustur. Mukaddes Er-
debili (6. 1585) etrafinda gelisen tartismalar neticesinde Zeyniiddin Amili
tarafindan gelistirilen bu fikir, fikhi hiikiimlerin elde edilmesinde mutlak
ictihadin 6nemini vurgulamistir. Mutlak igtihat anlayisinin ise Sii ulema-
nin gliclenmesinde 6nemli bir etkisi olmustur. Bu goriise gore herhangi bir
konuda igtihat kabiliyetinde olan miigtehidin, bunun disindaki konularda
da, potansiyel olarak ayni kabiliyeti tagidig1 farz edilmistir®.

¢ Tagut: put, putlastirilmis sey, ayartan kotii yola siiriikleyen,seytan gibi anlamlarin

yaninda haddi asan, azginlasan ve belirlenmis sinir1 gegen her seye sozliik olarak
‘tagut” denir. Bkz. Serdar Mutcal1, Arapca-Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Dagarcik, 1995),
522. Sii siyaset anlayiginda ise masum imamlarin yonetimi disindaki diger “cair” ve
“gecici” yonetimleri ifade eden bir sézciiktiir. Ozellikle gayr-i mesru idare olarak
anlasiimaktadir. Bkz. Kaymal, “Sia’da Imamet Meselesi ve Egemenlik”, 180-182,
185-188. Nitekim sozciiglin Sia’da kullaniminda farkliliklar bulunmaktadir. S6zciik
daha sonra Ahbariler tarafindan ulemanin imamin yonetme yetkisine el atmasi icinde
kullanilmigtir. el-Katip, Sia Siyasal Diisiincenin Geligimi, 463-64. Bunun yaninda
Imam Humeyni ise Iran’da Sah rejimini cair statiide ele almaktadir. Boylelikle Sah
rejimini gayr-i mesru ve tagut mertebesine indirgemektedir. O, Tagut’u yikmak; biitiin
islam beldelerindeki gayrimesru siyasal giigleri ve diizenleri (énce iran’da) yikmak
seklinde tanimlamistir. Boylelikle Velayet-i Fakih yonetim seklinin gerekliligi ve
mesrulugunu olusturmaktadir. Bkz. Bkz. Imam Humeyni, Veldyet-i Fakih: Islam
Devleti, Imam Humeyni’nin —ks- Eserlerini Tanzim ve Yaymlama Miiessesesi, 175:
http://ankara.icro.ir/uploads/islamic_government.pdf

¢ el-Katib, Sia Siyasal Diistincenin Geligimi, 341.
62

el-Katib, Sia Siyasal Diisiincenin Geligimi, 347.
¢ Uyar, Sii Ulemd, 136.
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Bu donemde, dinsel vakiflarin yonetiminden ve biitiin Safevi iilkesinde
Sii Islam’in yayilmasmin koordinasyonundan sorumlu sadr makami ya-
ratilmistir. Boylelikle Safevi Devleti’nin dini yapis1 kurumsallast1 ve Is-
fahan, Meshed ve Tebriz gibi biiylik kentlerde yetkili seyhiilislamlar1 ve
camilerde namaz kildiran imamlar (pisnamaz) oldu. Bu kurumsallagma
Safevi iilkesinde hala dolagimda olan asir1 diislinceleri denetim altina
aldi®. Boylelikle Safevi Sii ulemasi, kendisini Mesih ilan edecek bir gii-
clin veya kendi otoritelerinden daha iistiin bir otoritenin ortaya ¢ikmasini
onleyebilme giiciine kavugmustur. Disaridan gelen ulemanin yaptigi ilk
sey Gulatu’s-Si’a’y1 ortadan kaldirmak oldu. Safevilerin ulema simifini
giiclendirmek i¢in din islerinin biiyikk ¢cogunlugunu onlarin eline temsil
etmesindeki amag, siyasi ve askeri gli¢lerine ruhaniligin (ulemanin) gii-
clinli de eklemektir. Boylelikle Safevi Sahlari, kendi iktidarlarina mesrui-
yet saglayacak her tiirlii konuda —din, ilim, kiiltlir- fetva almaya muktedir
olmustur. Nitekim Safevi Sahlar1 bastan itibaren vurguladigimiz devletin
merkezilesme ve kurumsallagsmasini garantilemek adina ulemay1 kontrol
etmeye ve biirokratik diizeyde orgiitlemeye gitmistir. Ornegin bir bolgeye
yerel yonetici tayin edilirken onunla birlikte bir Cuma imamu ile devletin
resmi tebligat isini yapmak ve s6z konusu imami kontrol altina almak iize-
re bir hatip gorevlendirilirdi. Cinar’mn belirttigi gibi “Kereki ile birlikte
Safevi iilkesinde ortaya ¢ikan Sii ulema sinifi, Sah i¢in sadece dini mii-
esseselestiren ve tlilkede Sii 0gretiyi yayan miittefikler degildi. Ayni za-
manda Sah kendisi i¢in problem olusturan Sufi tarikatlar ve bu tarikatlar
icerisinde sekillenen Kizilbaslarin niifuzunu kirmak i¢in de Sii ulemay1
kullanmigtir”®. Safevi donemi Sii ulema devletten aldiklar giic ile kariz-
matik bir ulema profili 6niinde duran en 6nemli problem olan tarikat ve
Stfi gevreleri bastirma imkanina sahip olmustur. Sii ulemanin bu dénemde
iizerine fikir yuriittiigii birka¢ mesele bulunmaktaydi. Bunlar: Kizilbasla-
rin temsil ettigi mehdici hareketlerin ve gulat fikirlerin yok edilmesi, halk
arasinda yaygin olan stfiligin/tarikatlarin bastirilmasi, Siinniligin baski al-
tina almmas1 ve Isna Aseriye Siiligi’nin propagandasim yapmak, seklinde
stralanabilir. Ozellikle 17. yiizy1lda devletin tarikat yapisindan uzaklasarak
kurumsal kimliginin oturmaya baslamasiyla birlikte tarikat ve Stfi kesime
kars1 reddiyelerde artis goriilmiistiir. Boylelikle din adamlarina dayali bir

& Daftary, Sii Islam Tarihi, 110.
¢ Cmar, “Sahlar ve Sii Ulema”, 28.
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devlet modeli giiglenirken devleti yaratan tarikat ve tasavvuf hedef tahtasi-
na konulmustur®. Tarikatlarin yapilari ve seyh miirit iliskisi us@li ulemanin
sahip oldugu fikih anlayisina gére ulemanin otoritesine dogrudan bir teh-
ditti. Nitekim tarikatlarin ortaya koydugu liderlik anlayisinda var olan veli,
seyh, kutub, el-alimii’l-rabbani ve er-riiknii r-rabi seklindeki sifatlar ve
Hz. Ali’ye dayanan tarikatlarda Oniki imam’a velayet makaminda yapilan
vurgu, Si1 ulemanin imamin temsil yetkisi gibi daha karizmatik bir oto-
riteye biirlinmesinin 6niinde engeldi. Ayrica tasavvuf ve tarikat tizerinde
iktidara yiiriiyen Safeviler i¢in yeni rakipler yaratma tehlikesi bulunmak-
tayd1. Bu ikiligi ¢6zmek ve devleti Isna Aseriye Siiligi’nin fikih anlayisina
gore sekillendirme istegi, tasavvuf ve asir1 fikirlerin silinmesini gerekli kil-
mustir. Sonugcta, toplumsal planinda yasanan bu degisim, Sii ulemanin gii¢
kazanmasi ve fikhin tasavvufa galip gelmesine neden olmustur. Tasavvufu
ve tarikatlar1 otoritelerine ve hatta Oniki Imam’mn veldyeti ve imametine
tehdit-tehlike olarak gdéren ulema (6zellikle Ustli ekol) bu donemde yaz-
diklar1 risaleler ve yaptiklar baskilarla onlar1 dnce devlet yonetiminden
sonra sosyal hayattan uzaklagtirmistir. Devlet ve toplumsal hayatta bosalan
yerler bir taraftan devlet idaresinde sadaret ve seyhiilislamlik gibi kadrolar
ihdas ederek, diger taraftan da zekat ve humus gibi dini gelirlerin ve vakif-
larin yonetimini kendilerine teslim etmek suretiyle ulemaya verilmistir®’.

Sah Abbas (1588-1629)’1n hakimiyet yillart merkezi otoritenin gii¢lii ol-
dugu bir donemdir. Sah Abbas ayn1 zamanda hem dinin hem de siyasetin
liderligini ve hamiligini {istlenmistir. O, iilkede muhalif sesleri engelledigi
gibi kendi ¢evresinde bulunan ulema ve yoneticiler arasindaki anlasmaz-
liklara da engel olmustur. Ornegin Liibnan menseli 4lim Seyh Bahai ile
dénemin diger meshur alimi Mir Damad, dini konularda z1t iki gruba men-
sup olmalaria ragmen Safevi hanedanliginin mesruiyet kanallarim gelis-
tirmek ve Osmanlilara karsi ideolojik savasi yliriitmek igin hiikiimet ile is-
birligi yapmiglardir. Bununla birlikte ikilinin dini konulardaki tartismalari
Sah Abbas’in himayesinde devam etmistir. Ancak devlet destegi ve sahin
himayesi her iki kesim arasindaki anlasmazligin biiyiimesini engellemis-

% Siileyman Gokbulut, “Safeviler Devrinde $iiligin Yayilmasinda Tasavvufun Rolii:
Tasavvuf Tarihi A¢isindan Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15, sy. 30, (2016/2): 289.

§  Mazlum Uyar, “Tasavvuftan Teseyyu’a (Imdmiyye Sias1) Gegis ve Tasavvufa karsi
Alman Tavir”, Akademik Arastirmalar, sy. 3, (1999-2000): 121-139.
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tir. Bu durumun bir sonucu olarak Safevi ulemas1 nadiren rakibini gézden
diistirme firsat1 yakalayabilmistir®®. Sah Abbas déneminde 6n plana ¢gikan
Seyh Bahaiiddin Amili (d. 1547- 6. 1631) Sii fikhinin oturmasinda 6nemli
bir isleve sahiptir. Iyi bir sir, felsefeci ve mistik alaninda da giiclii bir alim
ve Isfahan okuluna mensup olan Bahaiiddin, Isfahan’a Seyhiilislam olarak
atanmistir. Sah Abbas, ondan toplumun giinliik ihtiyaglarina cevap vere-
cek, ilmihal niteliginde bir eser hazirlamasini istemistir. Bahaiiddin kale-
me aldig1 Cami-i Abbasi isimli eserinde seriatin emrettigi ve yasakladigi
seyler konusunda, geleneksel Sii diisiincesine yakin ve devlet otoritesini
destekleyen bir diigiince ortaya koyarak, miigtehitlerin toplumsal-siyasal
alana daha fazla miidahale etmesi konusunda onlar1 cesaretlendirmistir®.

17. yiizy1l Safevi Devleti’nin zayiflamasiyla Sii ulema daha fazla 6n plana
¢ikmaya baglamistir. Ayni zamanda Usli ulemaya karsi 6nemli bir Ahbari
mubhalefetinin ylikseldigi ve iki karsit grup arasindaki makasin daha fazla
acildig1 gozlenmektedir. Daftary’nin tespit ettigi lizere 17. yiizyilda ka-
dar Usali ekol tarafindan bastirilan Ahbari ekol daha fazla goriiniir olma-
ya baslamistir. Ozellikle 17. yiizy1l basinda Molla Muhammed Emin el-
Esterabadi (6. 1624) Fevaidi’l-Medeniyye isimli kitabinda Ahbari tutumu
yeniden ele almis ve canlandirmistir”. Esterabadi bizzat igtihat diistince-
sine saldirmig, miigtehitleri reddetmis ve us@li ulemay1 din diismani ola-
rak damgalamistir. Nitekim Esterabadi de klasik Ustli-Ahbari tartigmasi
olan imamin vekilligi konusu iizerinde durmustur. Ona gore velayet bir
biattir. Ehl-i Beyt rivayet ¢izgisinden ¢ikmis olan fakihlerin velayeti kabul
edilemez. O, ahbara atif yaparak igtihat ve taklit’in haram oldugunu belir-
tir’'. “imam hadislerinin, Kur’an’m goriiniir, lafzi anlamindan, Peygamber
hadislerinden ve akildan 6nce geldigine isaret eder. Cilinkii imamlar, bu
kaynaklarin ilahi olarak atanmig miifessirleridir”’?. Boylelikle i¢tihadi 6n
olana ¢ikaran akli fikih esaslarini tekrar hadis temelli bir konuma getirme-
ye ¢alismigtir. Nitekim Esterabadi ve onun gibi diistinen Ahbariler masum

8 Cinar, “Sahlar ve Sii Ulema”, 29. Daftary, Sii Islam Tarihi, 110-111.
®  Uyar, Sii Ulemd, 137.
" Daftary, Sii Islam Tarihi, 114.

" el-Katib, Sia Siyasal Diistincenin Gelisimi, 493; Robert Gleave, Scripturalist Islam:
The History and Doctrines of the Akhbari Shi’t School, (Boston: Brill, 2007), 6, 177-
178.

2 Daftary, Sii Islam Tarihi, 114.
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imam disinda siyasi faaliyetleri, imamin yetkilerini tistlenerek yasama ve
yiiriitme isleri ile mesgul olmay1 ulemaya haram saymaya devam etmis-
tir. Esterabadi’nin Ahbari 6gretileri, Muhammed Taki el-Meclisi (6. 1660)
ve Molla Muhsin Feyz-i Kasani (6. 1680) gibi 6nde gelen birgok Imami
alim tarafindan benimsenmistir. Imamlara atfedilen ve Imami hadislerin
“Kiitiib-1 Erbaa”’sinda bulunmayan “giivenilir” hadislerden olusan bir der-
leme hazirlayan Liibnanl el-Hiirr el-Amili (6. 1693) de Ahbari hadisciligi
savunmustur”. Nitekim Esterabadi’nin diigiincesini devam ettiren el-Fadil
el-Hindi gibi alimler, Cuma namazinda imamlik yapmak i¢in ancak ima-
min yetkili oldugunu, hi¢ kimsenin bu mevzuda yetki sahibi olmadigi gibi
naiblik yapamayacagini belirtmistir™. Bdylelikle Iran basta olmak {izere
Irak, Liibnan ve Bahreyn’de Ahbari ekol nispeten gii¢ kazanmistir™.

6. Safevi Devleti’nin Zayiflamasi ve Muhammed Bakir el-Meclisi

Safevi Devleti’nin sonlarina dogru zayif sahlar idarede bulunmus, olusan
otorite acig1 Sii ulema tarafindan doldurulmustur. Safevi ulemasinin si-
yasal ve dinsel hayattaki konumu Muhammed Bakir el-Meclisi (6. 1699)
ile birlikte doruga ulasmistir. Isfahan’da Seyhiilislam olan Meclisi, Sah
Stileyman (6. 1694) ve Sultan Hiiseyin (6. 1713) ile yakin baglantilar kur-
mustur. Sah Hiiseyin’in tag giyme tdrenini ydnetmistir. Daha sonra Isna
Aseriye teokrasinin en iist yonetimi olan mollabasiik makamina atanmig-
tir’s. Uretken bir alim olan Meclisi, Sii ulema arasinda en ¢ok eser veren
ve en ¢ok Ogrenci yetistiren alimlerden biri olarak zikredilmektedir. En
meshur eseri ahbar alaninda yazdig1 Bihdru 'I-Envdr dir. Kendisini hadise
adamistir. Akla dayali ilimlere fazla itibar etmemistir. Nitekim Meclisi,
Ahbari ekoliine mensuptur. Meclisi, imamlara ve onlardan gelen ahbara
yeniden itibar kazandirmakla birlikte Sii ulemanin gliglenmesinde kdse
taslarindan biridir. Meclisi’nin mollabaslik makamina atanmasi “Sii bir
devlette, ulema sinifinin miiesseselesmesinde, onemli bir merhale olarak”

3 Daftary, Sii Islam Tarihi, 114-115; Gleave, Scripturalist Islam, 45-46.
" el-Katib, Sia Siyasal Diistincenin Geligimi, 495.

5 Gleave, Scripturalist Islam, 8.

6 Momen, An Introduction to Shi’i, 316-317. Mollabashk makanmu i¢in bkz. Said A.
Arjomand, “The Office of Mulla-bashi in Shi’ite Iran”, Studia Islamica 57, (1983):
135-146.
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kabul edilmistir’”. “Sah Hiiseyin’i tahta oturtan kisi” olarak zikredilmesi
Meclisi’nin elde ettigi giicli 6l¢cmek agisindan 6nemli bir soylemdir. Mec-
lisi, Seyhiilislam, mollabasi, Cuma ve cemaat imamlig1 gibi hem diinyevi
hem de dini gorevleri iistlenerek, ulemanin dini ve siyasi alanlardaki etkin-
ligini artirmistir. Hayatinin son dort yilinda iran’in gergek yoneticisi ol-
mustur. Fakat Uyar’inda belirttigi gibi Meclisi’nin en biiylik marifeti avam
ile kurdugu yakin bag nedeniyle ileride ulemanin halk destegi ile devlet
karsisinda bagimsiz bir gli¢ olmasinin zeminini hazirlamis olmasidir. O,
Kereki ve diger ulemaya karsin halk ile yakin baglar gelistirmis, Farsca
kaleme aldig1 risaleler ile halki kendi yanina ¢ekmistir. Ahbari bir akimi
temsil etmesine ragmen yaptiklari ileride Us{li ulemanin gii¢ kazanmasina
yaramistir. Ayrica Meclisi, imam ve imamzadelerin tlirbelerini ziyaret ve
Hz. Hiiseyin’e yas ile ilgili ritiieli, daha dnce goriilmedik sekilde yaymistir.
Bunlarin yani sira duélar, kissalar, mu’cize, ezan, istihare, hudud, diyet
gibi cok degisik alanlarda, imamlarin ahbarlarini igeren Farsca risaleler
yazmistir. Meclisi, devletten aldig1 destekle odagini ii¢ alana yogunlastir-
mistir. Birincisi felsefe ve tasavvufun bastirilmasidir. Ikinci olarak Isna
Aseriye’nin dogmatik tarafin1 6n plana ¢ikaran bir anlayist hakim kilmaya
calismasidir. Uciinciisii ise, basta Siinnilik olmak iizere diger dini gruplarin
toplum hayatindan uzaklastirilmasidir. Meclisi’nin Siiligi yaymak i¢in uy-
guladig1 baskinin —Siinniler tizerinde- 1722°de Afgan isgaline sebep oldu-
gu iddia edilmektedir. Fakat Meclisi’nin bu donemde Siiligi yaymak i¢in
yaptiklari, Afganlar ve Nadir Sah gibi Siinni hiikiimdarlarin hakimiyetinde
Iran’1n Sif karakterini korumasini saglamistir™.

Meclisi’nin kelam ve fikha dair goriisleri biiyiik oranda ahbara dayanmak-
tadir. Kesin bir sekilde Imam’dan gelen ahbarin “kafir Yunan’a ait olan
zanla” elde edilen bilgiden daha dogru oldugunu belirtmistir. Fakat Mecli-
si, gerek Usili ekole mensup ulemanin yarattigi degisimlerin siyasal-top-
lumsal hayata 6nemli diizeyde yansidig1 bir ¢cevrede yetismis olmasi ve
gerek siyasi yonetim ile kurdugu yakin baglanti nedeniyle, Sii ulemanin
toplumsal-siyasal hayata miidahil olmasi konusunda Ahbari ekole mensup
diger ulemaya oranla daha mutedil bir tutuma sahiptir. Cuma namazina
dair goriisii ise, vakit namazlari kildirmak i¢in imama veya onun temsilci-
sine ihtiyacin bir 6n kosul olmadigi gibi, Cuma namazinin kilinmasi i¢inde

7 Uyar, Sii Ulemd,139.
" Celenk, fran’da Sitligin Seyri, 313-316.
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benzer bir 6n kosul ileri siirmeye gerek olmadig1 yoniindedir. Ona gore,
Cuma namazini kildiran kisinin ise miigtehit olmasina gerek yoktur, na-
mazla ilgili genel kurallar1 bilen adil bir kisi olmas1 yeterlidir. Ayn1 se-
kilde Sahlarin otoritesine tam bir bagliligin gerekli oldugunu belirtmistir.
Bu konudaki gorisleri ile Stinni fikhina yaklagmistir: yoneticinin zalim ve
cair olmast durumunda bile, onlara itaat edilmesi gerekir”®. Uyar’in tespit
ettigi lizere, Meclisi’nin basta bulunan siyasi otoriteye pragmatik yaklasi-
mi, “ayni zamanda ulemanin giiciine isaret etmekte ve ulemanin hiyerarsik
yapilanmasini saglayan bir merhale”dir. Ciinkii siyasi otorite tarafindan da
resmen kabul edilen ulema giicii, “diinyevi otoritenin mesruiyetini temin
edici veya belirleyici bir vasif” kazanmistir. Bu diisiinceler sayesinde Mec-
lisi, siyasi otoritenin din tizerindeki giiciinii azaltarak, ikisi arasinda bir ay-
rima gitmistir®®. Boylelikle siyasi otoritenin destegini daha fazla arkasina
alan ulema, sonraki siirecte daha da giiclenerek ayr bir gli¢c odag1 olarak
siyasi otoritenin karsisinda yerini almistir.

Yukarida belirtildigi gibi Sii ulema siyasi boslugu ve zayiflig1 ¢cok iyi bir
sekilde kullanmasini bilmistir. Ulemanin giicli, Safevi hanedaninin za-
yif oldugu Sah Hiiseyin déneminde Meclisi ile zirveye tirmanmasi tesa-
diif degildir. Sah Ismail ve Sah 1. Abbas gibi kudretli sahlarin varliginda
Meclisi’nin boyle etkili olmast pek miimkiin olmazdi. Otorite boslugu ve
devam eden kargasa ile birlikte siirekli degisen hanedanliklara ragmen ule-
manin giicii iran’da hep artmistir. 1724 yilinda Safevi Devleti’nin yikilma-
st (fiili, resmi olarak 1736) lizerine baglayan anarsi ortami, siyasi ve dini
kurumlarin birbirinden kopmasina neden olmustur. Merkezi yonetimin et-
kisinin olmadig1 18. ylizy1l boyunca ulema, yerel yonetimlerin, yargiglarin,
yasa koyucularin ve bunun gibi birgcok seyin islevini bizzat iistlenmistir.
Zira Safevi Devleti’nin yikilis1 6zerklik yoniindeki gizli Sii iddialarin 6n
plana ¢ikmasina da imkan vermistir®’. Nitekim 18. yiizyilda Isfahanli Mu-
hammed Bakir Bihbehani (6. 1793) ile birlikte tekrar gii¢c kazanan Usali
ulema bagimsiz bir otorite olarak siyasi otoritenin karsisina ¢ikmistir. Ka-
carlar donemine ulasildiginda, toplumun dini idaresi tamamiyla ulemanin
tasarrufuna ge¢mis, ictihat anlayisinda yasanan gelisme miigtehit-mukal-

" Uyar, Sii Ulemd, 144.
80 Uyar, Sii Ulemad, 146.

8 Lapidus, Islam Toplumlar: Tarihi 1, 412; Elise Perry, “The Rise of Shi’ism in Iran”,
Cross-Section: The Bruce Hall Academic Journal 6, (2010): 129-131.
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lit arasindaki iliskiyi de saglam temellere oturtmustur. Neticede Kacar
Hanedanligi’nin zayif hakimiyeti altinda Sii ulema arasinda merci-i tak-
lit kurumu ihdas edilecektir. Siyasi olarak tam bir hakimiyeti olmasa da
merci-i taklit®®, dini otoritenin bir miigtehidin elinde toplanmasina neden
olmustur. Buda velayet-i fakih miiessesesinin bir prototipi niteligindedir.
Kacar Hanedan1i’nin soyunu Hz. Ali’ye dayandirmak gibi bir iddiasinin ol-
mayis1, imam’in temsil yetkisi konusunda ulemanin daha cesur davranma-
sin1 saglamistir. Bu vasiflar artik ulemaya devredilmistir. Nitekim Sah’in
kendisi de mukallit olmakla birlikte Sah’in otoritesi, ulemanin otoritesine
hizmet eder duruma gelmistir. Ozellikle Kagar déneminde devletin bazi
yanlis politikalar1 halki siyasi otoriteden uzaklastirarak ulemaya yaklas-
tirmis ve boylelikle ulema, halk: istedigi sekilde yonlendirebilme kudre-
tini elde etmistir. Nitekim halkin sikayetlerinin tam olarak ulagabilecegi
alternatif bir muhalefet mercii olmamasi, halkin din dis1 —siyasi, toplum-
sal- konularda da sikdyetlerini ulemaya sunmasina neden olmustur®’. Bu
da Kagar Hanedani1 ve ulema arasinda siirekli bir ¢atisma dogurmustur.
Fakat biitlin hanedanliklar yikilip gitmesine ragmen Sii ulemanin Safevi
doneminde devlet dini olarak elde etmeye basladig1 gii¢, Kagarlar done-
minde hiyerarsik bir yapiya doniismiis ve onlar1 1979’da rakipsiz iktidara
tasimistir®™. Aslinda Sia, teoride sunulanin tam tersini pratige dokerek bir

82«19, yiizy1l fran’inda ulemanin hiyerarsik bir miictehitler sinifina doniismesidir. Fikih

usullerine iliskin bilgileri temelinde segilen bir grup vasifli alimin i¢tihat uygulamasina,
baglayic1 kararlar almasina izin verildi. Ayni zamanda siradan Oniki Imamcilar,
merci-i taklit “Ustiin ornek” ya da “taklit kaynag1” olarak tanimlanan vasifli miigtehidi
takip edecekti. Usiili elkoliin zaferi, Oniki Imamec1 Sii cemaati taklit etmeye mecbur
olan “mukallitler” ve ictihat olugturma vasfina sahip “miictehitler” olarak ikiye boldi.
Merci-i taklit’in se¢imi istiin derecede bilgi ve dindarhiga bagliydi. Merci-i taklit
Oliince yerine yenisi secilirdi. Ciinkii sadece yasayan bir miigtehidin kararlart taklit
edilebilir ve baglayicidr. Ornegin Ferdidii’l-usiil eserinin sahibi Seyh Murtaza Ensari
(0. 1864) yalnizca Iran’da degil, Irak, Arap topraklari, Hindistan‘da —neredeyse biitiin
Imami cemaatin- merci-i taklit olarak kabul edilmistir”. Daftary, Sii Islam Tarihi, 117-
118.

Mazlum Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikist ve Degerlendirilmesi”, Dini
Aragtirmalar 2, sy. 6 (Ocak-Nisan 2000): 78-79.

Perry, “The Rise of Shi’ism”, 121. Nitekim Humeyni’nin Velayet-i Fakih diisiincesini
olustururken usili ekole mensup, el-Hurrii’l-Amili’nin Vesailu’s Sia, Kereki’nin
Cami'u’l-Mekdsid ve Ahbari olmasma ragmen diislinceleri ustlilige yakin olan
Muhammed Bakir Meclisi’nin Biharu ’I-Envar gibi eserlere atiflar yapmustir. Ozellikle
de Kagarlar donemi usili ekolii gliglendirmis ve ulemanin daha fazla gii¢ elde etmesini
savunan Molla Ahmed Naraki (6.1829) ve “smirsiz merciyett-i taklit” diisiincesini
savunan Seyh Murtaza el-Ensari (6. 1864) gibi alimlerin eserlerinden énemli oranda
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zafere ulagsmistir. Celenk’in belirttigi gibi; “Sia tarihi bastan sona devletin
mesruiyet esaslari ve ulemanin devlete gore konumu merkezli tartigma-
lar ile gegmis; teorik ¢er¢evede mehdi-yi muntazar’in gelisine kadarki fiili
devletler gayri mesru ve basindakiler de cair olarak goriilmiis ve ulemanin
bu sistemlerle diyalogu tasvip edilmemistir. Pratik Sia tarihi ise, denilebi-
lir ki bunun tamamen disinda seyretmistir. Biiveyhiler donemi, Ilhanlilar
donemi, Safeviler ve Kagarlar donemi pratigi, Sia teorik devlet-ulema ilig-
kileri nazariyesinin disinda bir ¢izgide seyretmistir. Sia tarihi, teorik esas-
lar ve pratik farkliliklar {izerine bina edilmistir”®. Fakat teorinin pratige
uydurulmaya ¢alisildig1 dénem, Safevi ¢ag1 olmustur. Ozellikle ulemay1
neredeyse siyaset disi bir konuma iten Ahbari ekole karst Usili ekoliin ig-
tihat ve miigtehitlerin konumuna dair ortaya koydugu yeni yorum, ulemay1
Sii toplumun vazgegilmez lideri konumuna yiikseltmistir®.

7. Sonug¢

1501 tarihinde Sah Ismail’in Siiligi devletin resmi mezhebi olarak ilan et-
mesi, iran ve Sii tarihi agisindan bir doniim noktasi olmustur. 1514 Cal-
diran yenilgisi sonrasinda Sah Ismail devletin kurumsallasmas: gerektigi-
ni anlamistir. Kendisini yonetime tasiyan Kizilbag ve tarikat ¢evrelerinin
devlet yonetimindeki eksikligini fark etmistir. Ayrica bu ¢evrelerin yeni bir
lider bulup Safevi Hanedani’na karsi yeni bir gii¢c olusturabileceklerinin
farkindir. Bu nedenle hem devleti hem de Sil mezhebini kurumsallastirip
giiclendirerek hanedaninin siirekliligini giivence altina almaya ¢aligmistir.
Bu ger¢evede Cebel-i Amil ve diger bolgelerden Sii fikhina hakim olan
ulema getirtmistir. Disaridan gelen ulema hem devletin kurumsallagsmasi-
na yardime1 olmus hem de Sii ulemanin giiclenmesini saglamistir. Ozel-
likle Kereki gibi Usuli ekole mensup ulemalar, Gaib imam’m gérevlerini
istlenerek yonetime dahil olmusglardir. Normal sartlarda Sii ulemanin cair
gordiigii devlet yonetiminden uzak durma ve bekleyis nazariyesine uyma
prensiplerini terk ederek, Safevi devletinin pratik ihtiyaglari ¢ergevesinde
Imam’1n vekilligini savunmuslardir. Devletten aldiklar1 gii¢ sayesinde hem

faydalanmistir. Ayrmtili bilgi icin bkz. Fettah, “Imamiyye Sia’s1”, 249-251; Uyar,
“Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikis1”, 79, 87.

8 Celenk, [ran’da Siiligin Seyri, 317.
8 Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikis1”, 81.
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konumlarini saglamlastirmis hem de Siiligin Iran’da yayilmasinda énemli
bir islev gdrmiislerdir. Fakat bu siire¢ bir anda ger¢eklesmemis, Usili ve
Ahbari ekole mensup ulema arasindaki tartismalar ¢ercevesinde ve Sif ule-
manin otoritesini zayiflatabilecek Stfi gevrelerin ve tarikatlarin giiciiniin
ortadan kaldirilmasiyla miimkiin olmustur. Fakat Sah I. Abbas sonrasinda
Safevi tahtina gegen Sahlarin zayifligindan faydalanarak daha fazla giic
elde eden ulema, Kacar Hanedanligi donemindeki karmasanin sagladigi
gii¢c boslugunda devletin karsisinda yeni bir gii¢ merkezi olarak konumlan-
mustir. Bu kosullarda ortaya ¢ikan merce-i taklit miiessesesi, Humeyni’nin
karizmatik liderliginde veldyet-i fakih yonetim —miiessesesi- anlayiginin
olusmasinin temellerini atmistir.

Kaynak¢a

Algar, Hamid. “Iran (II1. Kiiltiir ve Medeniyet)”. DIA. 22: 409-413. Anka-
ra: TDV Yay., 2000.

Arjomand, Said A. “The Office of Mulla-bashi in Shi’ite iran.” Studia Is-
lamica, 57, (1983): 135-146.

Arjomand, Said Amir. Authority and Political Culture in Shi’ism. State
University of New York Press, 1988.

Corbin, H. “Siilikte Velayet Kavram1.” ¢ev. Sabri Hizmetli. AUIFD 27,
(1983): 717-726.

Celenk, Mehmet. “Safeviler Doneminin Sii-Siinni iligkileri Uzerinde Etki-
si.” Mezhep Arastirmalari, 6/2 (Gliz 2013): 63-85.

Celenk, Mehmet. “Safevileri Din Politikasi ve Iran’in Siilesme Seyri.” Ca-
nakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4 (2014):
7-35.

Celenk, Mehmet. 16-17. Yiizyillarda Iran’da Siiligin Seyri. Bursa: Emin
Yayinlari, 2016.

Cinar, Giilay Karadag. “Safevi Devleti’nde Otoritenin Temsilcisi Sahlar ve
Sit Ulemayla Iliskileri.” fran Calismalar: Dergisi 1, sy. 1 (2017): 11-51.

Daftary, Farhad. Sii Islam Tarihi. gev. Ahmet Fethi. Istanbul: Alfa Tarih,
2016.

87



Menderes Kurt

el-Katib, Ahmed. Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi: Surddan Velayet-i
Fakihe. Ankara: Otto Yayinlari, 2016.

Fettah, Irfan Abdulhamid. “Imamiyye Sia’sinda Velayet-i Fakih, Tarihi
Arka Plan”, ¢ev. Seyit Bahcivan. Marife, sy. 2 (Gliz 2009): 243-258.

Figlali, Ethem Rohi. [mdmiyye Siasi. Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari,
2008.

Gleave, Robert, Scripturalist Islam: The History and Doctrines of the
Akhbari Shi’i School. Boston: Brill, 2007.

Gokbulut, Siileyman. “Safeviler Devrinde Siiligin Yayilmasinda Tasavvu-
fun Rolii: Tasavvuf Tarihi A¢isindan Bir Degerlendirme.” Hitit Universite-
si [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy. 30 (2016/2): 269-297.

Giindiiz, Tufan. “Safeviler”. DIA. 35:451-457. Ankara: TDV Yayinlari,
2008.

Giindiiz, Tufan, “Tahmasb”. DIA. 39:413-415. Ankata: TDV Yayinlari,
2010.

Giiner, Ahmet. “Maverdi’nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arkaplanina Bir
Bakis (11).” D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 17 (Izmir, 2003): 227-
252.

Hourani, Albert. “Cebel-i Amil’den Iran’a”, ¢ev. Habib Kartaloglu. Usi/
Islam Arastirmalar, sy. 23 (Ocak-Haziran 2015): 213-226.

Hourani, Albert. “The Safavid Era”, Expectation of The Millenium, Shiism
in History, ed. Seyyed Hossein Nasr, State University of New York Press,
1989.

imam Humeyni. Veldyet-i Fakih: Islam Devleti. imam Humeyni’nin —ks-
Eserlerini Tanzim ve Yaymlama Miiessesesi: http://ankara.icro.ir/uploads/
islamic_government.pdf

Kallek, Cengiz. “Maverdi”. DI4. 28: 180-186. Ankara: TDV Yayinlari,
2003.

Kallek, Cengiz. “Sani Muhakkik-1 Kereki”. DIA. 25:280-282. Ankara:
TDV Yayinlari, 2002.

Kaymal, Cansu. “Sia’da Imamet Meselesi ve Egemenlik.” Bilecik Seyh
Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2, sy. 1, (Hazi-
ran2017): 172-195.

88



Safevi Donemi Sit Ulema ve Velayet-i Fakih'in Ortaya Cikisint Hazirlayan Tarihsel...

Keddie, Nikki R. “The Roots of the Ulema’s Power in Modern Iran.” Stu-
dia Islamica, no. 29 (1969): 31-53.

Kevserani, Vacih. Osmanli ve Safevilerde Din-Devlet Iliskisi, ¢ev. Muhlis
Canyiirek. Istanbul: Denge Yayinlari, 1992.

Kiipeli, Ozer. Osmanli-Safevi Miinasebetleri. Istanbul: Yeditepe Yayinlari,
2014.

Lapidus, Ira M. Isldm Toplular: Tarihi: 19. Yiizyildan Giiniimiize. 2. Istan-
bul: iletisim Yaynlari, 2010.

Lapidus, Ira M. Islam Toplumlar: Tarihi: Hz. Muhammed den 19. Yiizy:-
la.1. Istanbul: Iletisim, 2013.

Momen, Moojan. An Introductionto Shi’i Islam. New York: Yale Univer-
sity Press, 1985.

Mutgali, Serdar. Arapca-Tiirkge Sozliik. Istanbul, Dagarcik, 1995.
Onat, Hasan. “Sii Imamet Nazariyesi.” AUIFD 32, (1992): 89-110.

Perry, Elise. “The Rise of Shi’ism in Iran.” Cross-Section: The Bruce Hall
Academic Journal 6, (2010): 121-136.

Salih, Subhi. Islam Kurumlari. gev. ibrahim Sarmis. Ankara: Fecr Yayine-
vi, 1999.

Stimer, Faruk. Safevi Devietinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirk-
lerinin Rolii. Ankara: Giiven Matbaasi, 1976.

Taflioglu, Serkan. “Iran Islam Cumhuriyeti’'nde Egemenlik ve Mesriyet
Kaynag1 ‘Velayet-i Fakih’.” Ankara Universitesi SBF Dergisi 68, no. 3
(2013): 95-112.

Tarik, Ramazan. “Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifis.” Mezhep Aras-
tirmalart 7, sy. 1 (Bahar 2014): 251-259.

Teber, Omer Faruk. “XVI. Yiizyilda Kizilbashik Farklilasmas1.” Doktora
Tezi, Ankara Universitesi, 2005.

Uyar, Mazlum. “Tasavvuftan Teseyyu’a (Imamiyye Sias1) Gegis ve Tasav-
vufa karst Alinan Tavir.” Akademik Arastirmalar, sy. 3 (1999-2000): 121-
139.

Uyar, Mazlum. “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikis1 ve Degerlendirilmesi.”
Dini Arastirmalar 2, sy. 6 (Ocak-Nisan 2000): 77-98.

89



Menderes Kurt

Uyar, Mazlum. Sii Ulemdnin Otoritesinin Temelleri. istanbul: Kakniis Ya-
yinlari, 2004.

Ustiin, Ismail Safa. “Velayet-i Fakih”. DI4. 43:19-22. Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2013.

Yazici, Tahsin. “Ciineyd-i Safevi”. DIA4. 8:123-124. Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1993.

90



