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Yiice Allah, insanlar: 6zgiirlestirmek ve yeryiiziinii giivenli ve huzurlu bir ortama
cevirmek igin peygamberler gondermistir. Onlarm temel hedeflerinden birisi fikri,
iktisadi, siyasi, ictimai ve ahldki yonden bozulan toplumlari islah etmek olmustur.
Bu vazifelerini ifa yolunda mudnizlar: var olmus; peygamberler bunlarla cok boyutlu
miicadele etmiglerdir. Bu genis cerceveli miicadele yéntemine cihad adi verilmigtir.
Makalede, cihadn ciizii olan savasin; Allah rizasi, kanuni cerceve ve devlet bagkanin
izni olmak tizere ti¢ temel unsura bagl olduguna dikkat cekildi. Bu durum cihadin
megruiyet ve ilammn bireysel ve grupsal yapilanmalarin uhdesine birakilmadigin
gostermektedir. Calismada ice doniik ¢atisma, niza ve husumetin cihad olmadigy,;
cihadin disa doniik askeri, siyasi, iktisadi ve ictimai alanda var olma stratejisi
oldugu hususu ele alindi. Makalede cihadm/kitdlin  kapsanuni, mahiyetini,
gerekcesini, hedefini ve faziletini, Hz. Peygamber’in uygqulamalar: cercevesinde
inceleyerek dini, hukuki ve ahldki boyutunu, irdelemeye ¢alisacagiz.

Jihad Concept in The Administration Frame of The Prophet Muhammed (Pbuh). "™
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Allah Almighty sent prophets to liberate people and turn the earth into a safe and
peaceful environment. One of their main goals was to rehabilitate societies whose
intellectual, economic, political, social and moral deterioration. There were insults in
the way of performing these duties, and the prophets struggled with them in many
dimensions. This broad-framed method of struggle is called jihad. In the article, it
was pointed out that the war, which is part of the jihad, depends on three basic
elements: the consent of Allah, the legal framework and the permission of the head of
state. This shows that the legitimacy and proclamation of the jihad is not left by the
individual and group structures. In the study, it was discussed that introverted
conflict, dispute and animosity are not jihad, that jihad is a strategy to exist in an
extroverted military, political, economic and social field. In the article, we will
examine the scope, nature, rationale, goal and virtue of the jihad in detail within the
framework of the applications of the Prophet (pbuh) and try to examine its religious
and legal dimension.
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Giris

Cihad (seaV), Arap dilinde mufaale babindan riibai (») fiilinin mastaridir. Siilasi fiili
ise ce-he-de(%>) olup mastarlar1 cehd (%) ve cithd (%) kelimeleridir. Onlar da (%)
mesakkat; (%3) ise takat anlamina gelmektedir. (Ragib, 2010, s. 108.) Kur'an’da (%) mastari,
glic ve mesakkat anlaminda bes ayette gecmektedir. (Maide, 5/55; En’am, 6/109; Nahl,
16/38; Fatir, 35/42.) Bu bes ayette de (3l %a AU 1ya2dls) “biitiin giicleriyle yemin edenler”
seklinde gegmektedir. Cithd (%) mastari ise takat anlaminda bir ayette gecmektedir. (Tevbe,
9/79.) Miifaa’le babinda gelen (»l) fiili ise isim ve fiil ttirevleriyle Kur’an’da yirmi sekiz
yerde ge¢mekte ve cok boyutlu ve genis gerceveli bir anlam zenginligini barmdirmaktadir.
(Maide, 5/35; Tevbe, 9/73; Hac, 22/78; Furkan, 25/52; Ankebut, 29/69.) Stinnet’te de ayni
sekilde bir kapsam genisligine sahiptir. (Ahmed b. Hanbel, 1999, 39: 375; Buhari, Rikik, 37;
Tirmizi, Fedailu'l-Cihad, 2; ibn Hibban, 1993, 10: 484.) Temel hadis kaynaklarinda cihad, Allah
yolunda diismanla savas gibi dar cerceveli bir anlamda geldigi gibi Allah rizasini elde etmek
i¢in yapilan her ttirli miticadele seklinde genis gerceveli bir anlamda da gelmistir. (ibn Hacer,
1958, s. 6: 3; Sa’di, 1993, s. 71.) Nitekim hadislerde cihad; Allah'in emirlerini yerine
getirme,(Taberani, 1983, 25: 129.) namazi ikdme etme, (Taberani, 1983, 25: 149.) hac farizasini
eda etme, (Buhari, Hac, 4.) ebeveyne hizmet etme (Mislim, Birr, 5.), nefsini dizginleme,
(Buhari, Rikik, 37.) her zaman ve zeminde hakki dile getirme (Tirmizi, Fiten, 13.) gibi genis
gerceveli bir anlami1 da ifade etmektedir. Fakat temel hadis kitaplarinda genelde Miisliiman
olmayan diismanla savas anlami merkeze alinmis ve bu baglamda bab/konu basliklar

olusturulmustur.

Cihad, Kur’an ve Stinnett’e hem genel hem de 6zel anlamda kullanilmistir. Mekki ve
Medeni ayetler baglaminda baktigimizda cihadin Mekki ayetlerde genel liigavi anlamda
(Ankebut, 29/6, 8, 69; Lokman, 31/15); Medeni dyetlerde ise dar cerceveli 6zel hukuki (kital)
anlamda kullanildig1 gortilmektedir. (Nisa, 4/95; Tevbe, 9/41, 87-88; Saf, 61/4, 10-11;)
Stinnet’'te de ayni sekilde ltigavi genel (Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 39: 375; Miislim, 1991,
Imare, 42; Ebt David, 2013, Cihdd, 36; Tirmizi, 1977, Fedailii’l-Cihad, 2.) ve dar gerceveli olan
kital (J48) manasinda kullanilmistir. (Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 36: 342.) Dar cergeveli kital
anlamiyla cihad, hakka davet ve Allah yolunda dogrudan caniyla, maliyla, diismana kars:
savagsmadir. (Ciircani, 2007, s. 142; Ragib, 2010, s. 108; el-Kasani, 2010, 9: 373; Ibn Hacer, 1958,
s. 6: 3.) Genis cercevede cihadi ise diismanla savasma dahil hayatin tiim yonlerini kapsayan
bireysel ve toplumsal yasam miicadele bicimi seklinde tanimlayabiliriz. Cihad, cok boyutlu
bir anlam zenginligine sahip olmasima ragmen tarihi stiregte ve 6zellikle gtintimiizde cihadin

anlam alaniyla ilgili dar cercevesi olan kital anlaminin 6n plana ¢iktig1 gortilmiistiir.
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[slam’da cihad, kital ve harp terimleri gagdas uluslararasi hukuk harp yonteminden
farkli olarak kendine 6zgti bir mana barmdirmaktadir. Cihad kismina giris yapmadan harp
ve kital kavramlarina deginmemiz yerinde olacaktir. Kur'an’da harp kelimesi giinimiiz
cagdas hukuktaki karsilig1 gibi her zaman savas anlamma gelmemektedir. “Allah'a ve
Peygamberine karst harp edenlerin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaranlarin cezasi...” (el-Maide,
5/33.) ayetinde de gorildugii gibi harp kelimesi, i¢ gtivenligi bozan isyancilar hakkinda
kullanilmistir. Aynm1 zamanda harp kelimesi Kur’an’da tuzak (Maide, 5/64), savas hali,
oldtirme (Tevbe, 9/107) ve caydirma cezas1 (Enfal, 8/57) gibi anlamlarda kullanilmistir.
(Fatlavi, 2018, s. 404-405.) islam’da kital/savas kavrami da cagdas uluslararasi savas
kavramindan farkl olarak inangsizlikla miicadele, haksizlik ve azginlikla miicadele anlamina
gelmektedir. (Fatlavi, 2018, s. 408.) Cihad kavramu ise cagdas uluslararast hukukta karsilig
olmayan, tamamen Islam’a 6zgii kavramlardan biridir. Bu béliimde Islam’a has olan bu
kavramin; kapsami, mahiyeti, gerekgesi, hedef ve fazileti hakkinda detayl bilgi verilecektir.
Zira tarihi siirecte ve glinimiuzde Islam diismanlari, cihad: islamfobi’ye vesile kilmig ve
saldirganlik ile es deger saymuslardir. Boylece her Miisliimanin gonliinde kutsal bir deger
ifade eden cihadi lekelemeye calmislardir. Cihad, savas ile ayn1 sey olarak gortlmiis veya
gosterilmek istenmistir. Bu algiy1 olusturmak igin de Islam aleminde dogrudan veya dolayl
olarak radikal 6rgiitleri kullanmis ve bunun sonucu olarak Islam, kili¢ ve zorbalik dinidir

yakistirmasinda bulunmuslardir.

Islam goniil ve kalplere savastan ziyade cihadla ulasmustir. Kili¢ ve zorbalikla
degerler ve ilkelerin kalplere ve gontillere yerlesmesi cok zordur. Hz. Peygamber bu evrensel
tevhid dinini, kisa stirede cihad ile diinyanin dort bir yanma ulastirmistir. Cihad, insanlar:
yasatmak ve ozgiir kilmaktir. Zira en azili diismana kars1 (Hayber Yahudileri) dahi kilig
sallarken Olen ve savas meydaninda nefis ile cihadi basaramayan bir kisiyi, sehid diye
miijdeleyen sahabilere, Hz. Peygamber'in (sas), “Hayir hayir, ben onu, cehennemin iginde
ganimetten ¢aldi§r hirkaya biiviinmiis bir sekilde gordiim” buyurmasy, (Ahmed b. Hanbel. 1999, s.
1: 330.) ve ayrica evleri ve yollar1 daraltarak insanlar1 sikintiya diistiren askerlerin yaptiklar:
cihaddan higbir sevap alamayacaklarin1 belirtmesi (Ebt Ya'la el-Mevsuli, 1984, s. 3: 59;
Beyhaki, 1986, s. 9: 152.) cihadin gayesinin ihya araci oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

Bu galismada Hz. Peygamber’in (sas) siretini esas alarak cihadmn anlasilmas: yontinde
ilkeler ortaya koymaya calisacagiz. Bilindigi gibi Nebevi ¢gretide cihad ile savas farkl
seylerdir. Cihad disa agilim stratejisidir. cihad ile savas arasindaki iliski adalet ile kist

arasindaki iliskiye benzemektedir. Adalet genel ve soyut bir kavramdir; kist ise onun
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topluma uygulamasidir. Cihad da boyle bir anlami icinde barindirmaktadir. Cihad genel bir
kavramken; savas ise onun bir ciiziidiir. Yiice Allah, Hz. Restlullah’a ( SEIEY u-d‘ [P |
(uélial)g) seklinde hitap etmistir. (et-Tahrim, 66/9.) Allah-u Teala, (%) buyurmus; ( SR ot
O8UAlg) (Miinafiklarla ve kafirlerle katal et) seklinde hitap etmemistir. Hemen belirtmek
gerekir ki “kital” daimi ve vuctibi bir fariza degildir. Fakat cihad, daimi bir farizadir. Hem
savas halinde hem de baris halinde devam etmektedir. (Maturidi, 2005, s. 10: 94-95.) Bazen
kilturel alanda bazen siyasette, bazen ekonomide bazen savas meydaninda bazen hasma
kars1 sert bazen de yumusak davranma seklinde icra edilmektedir. (ibn Astr, 1984, s. 10:
266.) Ayrica tarihen sabittir ki Hz. Peygamber miinafiklarla savasmamis fakat etkin bir
sekilde onlarla cihad/miicadele etmistir. Hz. Muhammed (sas), miinafik, miisrik ve
Yahudilerle daima cihad hélinde olmus fakat stirekli savas halinde olmamustir. Cihad, ytice
gayeleri hedefleyen bir aractir. Bu nedenle nefsini 1slah etmeyen, icten bir degisim
gerceklestirmeyen birisi cihadin bu yticeligini kavrayamaz. Cihad, iman1 i¢sellestirmis tevhid
ehli bir neslin yerytiziinii irsad ve 1slah etmeye yonelik degisim ve dontistim gerceklestirme

hareketidir.

Buhari, Sahil’inin ‘cihad kitabr’'nda “Savasatan Once Salih Amel Isleme” diye bir bab
acmis, ardindan Ebu Derda’nin, “Sizler ancak amellerinizle i¢ ice girerek savasiyorsunuz.”
sozlinti aktarmis ve akabinde Saff Staresi 2 ile 4. dyetine kadar olan kismi “bab basligina”
delil olarak getirmistir. (Buhari, 2013, Cihad, 13.) Ibn Miibarek’in Cihad adli kitabinda da Ebu
Derda’nin, “Savasa gelmeden once salih amel isleyin; stiphesiz siz amellerinize biiriinerek

savastyorsunuz.” dedigi rivayet edilmistir. (Ibn Miibarek, 2009, s. 61.)

Cihad ¢ok boyutlu bir olgudur; ruh ve beden birlikteligini, kalp ve amel
uygunlugunu, son nefese kadar itikat ve amel uyumlulugunu gerektirmektedir. ibn
Miibarek, Kitabu'z-Ziihd adl1 eserinde bu manay1 teyid edecek bir dizi hadis rivayet etmistir.
(Ibn Miibarek, 1995, s. 198.) Nitekim Hz. Omer (ra), “Allah’a yemin ederim ki hicbir nefis,
savas meydaninda hangi halette oldugunu tam olarak bilemez." diyerek cihadin ince ve zarif

cizgisine dikkatleri gekmistir. (ibn Miibarek, 2009, s. 65.)

Bu calismada genelde fikhi anlayisin etkisinin de goriildugu cihadin dar gercevesi
olan kital boyutunu hukuki ve ahlaki yonden incelemeye calisacagiz. Bundan otiirti cihad
kelimesinin gectigi yerlerde onun genis cerceveli anlamina dikkat ¢ekmekle beraber
genellikle cihadi, onun dar gergevesi olan kital anlaminda kullanarak bu baglamda ilkeler

belirlemeye calisacagiz.
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1. Cihadin Kapsam1 Ve Mabhiyeti

1.1. Kapsam
Bu kisimda cihadin kapsamini ele almak gtintimtizde “Arap Bahar1” diye gosterilen
i¢ karisikliklarin amacini anlama ve ¢oziim iiretme yoniinden énem arz etmektedir. Burada
cihadin kapsamiyla kastettigimiz sey giiclti iradeye sahip bir yapinin disa kars: ytirtitttigii bir
dis siyaset strateji yontemidir. Savasin kapsam alanini Ytice Allah, Enfal Stresi 45. ayeti'nde

belirtmistir. { 4 a1l 13) ) sial cpdl) Leal Ly}

Cihad ancak hicbir ahd ve antlasma tanimayan saldirgan kafirlerle olur. (Muhammed
b. Omer Bazmul, ts, s. 41.) Musliimanlarin kendi aralarinda savasmalar1 caiz degildir.
Miifessirlerden Mukatil b. Siileyman, Ttsi, Zemahseri, Ibn Heyyan gibi muhtelif itikadi ve
fikhi mezheplere mensup bircok alim, Enfal Stresi 45. ayeti'nde gecen ‘fieten” ifadesinden
hazfedilen sifat yerine yapilan takdirin ‘fieten kafireten” {s_4S 44} seklinde sadece kafirler
olacagma isaret etmislerdir. Ayrica savasmn sadece Kkafirlerle olacagina vurgu
yapmaktadirlar. (Tusi, ts, s. 7: 73; Sevkani, 2010, s. 2: 391.) Zira mii'minlerin birbirleriyle
savasmas! caiz olmadigindan Yiice Allah anlasiimasinda yanlisa mahal olmayan bir
makamda vasfi/sifat1 belirtmemistir. Zira belirtigimiz gibi Miisliimanlar ancak kafirlerle
savasir. (1bn Heyyan, 2010, s. 11: 121; Mukatil b. Stileyman, 2003, s. 2: 20; es-Sirbini, 2004, s. 1:
656.) Mislumanlarin arasmnda vuku bulan i¢ savaslarin ¢dziim yontemini Yiice Allah,
Kur’an’da bildirmistir. (Hucurat, 49/9.) bu ayette kital kelimesi kullanilmis, bu i¢ savaslara
cihad denilmemistir. Cihadla ilgili sadece bu ilke uygulansaydi; Suriye ve diger Miisliiman

tilkelerdeki i¢ catismalar, bu boyuta ulasamazd.

Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniye adli kitabinda savas konusunda cihad icin komutan
tayin etme meselesine degindigi boliimde, savaslarda komutan tayin etmenin sadece
miisriklerle savasmaya mahsus oldugu seklinde bir baslik koyarak baslamistir. (el-Maverdyi,
2006, s. 69.) et-Tahavi de, Ummet-i Muhammed’den (sas) hicbir kimseye kars1 savasmanin
caiz olmayacagini; savasin ancak kili¢ cekilmesi vacib olanlarla olacagini Akaid adl1 kitabinda
dile getirmistir. (et-Tahavi, 2016, s. 75-76.) Imam Buhari de “Kitabu’l-Hudud” onuncu
babinda Ga sl = & Y es (w3l edgeklinde koydugu bab baghiginda Miislimanm
dokunulmazhigini gayet belig bir sekilde dile getirmistir. (Buhari, 2013, Hudud, 10.) Maverdi
ve Tahavi'nin savasin kapsam alaniyla ilgili yaklasim tarzinin ve Buhari'nin koydugu bu
fikhi babin, yukarida dile getirdigimiz hususu teyid ettigini gormekteyiz. Dikkat ¢eken bir

husus da sudur ki Islam, diismanla savasirken esir alinanlara kars: en glizel muameleyi
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ongortirken (Taberani, 1983, s. 22: 393.) Misltimanlarin birligini bozan ve i¢ gtivenligi

tehlikeye atanlara karsi ¢ok sert tedbirler almustir.

1.1.1. I¢ Karisiklik

Cihad, her Miisliimanin kendisini giivende hissettigi ve etrafi korunakli bir kale ile
cevrilmis bir yapiy1 disariya karst savunma stratejisidir. Yani cihad i¢ btinyeyi disa kars:
koruma eylemidir. Islam dini giiven ve emniyet dinidir, icerde husumeti kabul etmez. Ig
btinyede olusan i¢ karisikliklarin cihadin kapsamina girmedigi nasla (Enfal, 8/65; Tevbe,
9/73; el-Enfal, 8/25; Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 3: 31) sabittir. Ancak goriinen o ki cihad
mefhumu zaman zaman fitne ve herc-i merc ile karistirllmistir. Cihad bir dis siyaset
stratejisiyken; fitne ve herc, bir i¢ karisikliktir. (Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 32: 408-409; et-
Teberani, 1983, s. 10: 162.)

Bu boltimde fitne ve hercin cihadin kapsam alan1 disinda oldugu izah edilmistir. Zira
Islam’da tiim Miisliimanlar, bir viicudun uzuvlar: hitkmiinde oldugundan (Miislim, 1991,
Birr, Sila ve Edeb, 66; ibn Hibban, 1993, s. 1: 469.) ve aralarinda i¢ savas caiz olmadigindan
Yiice Allah, i¢ giivenligi tehlikeye atip insanlarin can ve mallarina zarar verenlere en agir
cezayl ongormiistir. “Allah ve Resilliine kars: savasanlarin ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya
calisanlarin cezast ancak ya éldiiriilmeleri, ya asilmalari yahut el ve ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi
yahut da bulunduklar: yerden stiriilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki riisvaliidir. Onlar igin ahirette
de biiyiik azap vardir.” (el-Maide, 5/33.) Islam fikhinda da i¢ giivenligi bozanlarmn cezast
ayrintili olarak izah edilmistir: (es-Sirazi, 2003, s. 3: 77-579; Ibn Riist, 2010, s. 891-892))

1.1.1.1. Fitne

Fitne kelimesi sozciikte, delalet, giinah, kiifiir, azap, atese girme, rezalet, imtihan,
insanlar arasinda meydana gelen ihtilaf, diismanlik ve savas gibi anlamlara gelmektedir. (Ibn
Seyyid, 2000, s. 9: 501-502.) Fitne kelimenin asil ve ilk manasi, altinin iyisini kottistinden ayirt
etmek icin onu atese sokmaktir. Bu kullanim insani atese sokma, azap etme ve benzeri

manalar icin istidre edilmistir. (Ragib, 2010, s. 245.)

Hak yoldan saptiran seytanin takipgilerine (3dl) “el-fitin” denilmektedir. (el-Cevhert,
1987, s. 25-26.) Fakat “el-fatin” vasfi, insanlar1 hak yoldan saptirdig: icin seytan igin sifat-1
galibe (6zel isim) olmustur. Boylece el-fatin (saptirici) ifadesi mutlak manada kullanilinca
seytan akla gelmektedir. (Nesefi, 2011, s. 1: 145.) Fitne kelimesinin sozlitk manalarina
baktigimiz zaman ttimiinde de bir sapma, kotii bir seye yonelme cabasi vardir. Istilahi

manas1 da insanlar1 hak yoldan saptirarak her tiirli sikintiya stirtiklemek suretiyle batila
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sevk etmektir. (Battal, 1991, s. 2: 135.) ”Oyle bir fitneden sakimimz ki, o, iginizden sadece
zulmedenlere erismekle kalmaz.” (el-Enfal, 8/25.) Bu ayette Yiice Allah, sadece zalimlere mahsus
olmayan; aksine herkese isabet edecek olan bir fitneye kars1 uyarmaktadir. (Razi, 2013, s. 15:
120) Musltimanlarin vahdetini bozan ve zarari iyi kotii herkese dokunacak olan ihtilaf ve
tefrikalara fitne denilmektedir. Nitekim Ztibeyr b. Avvam, ilgili dyet hakkinda “Biz bu ayeti,
Hz. Restlullah (sas), Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman dénemine kadar uzun zaman
okuduk; bu fitnenin icine acaba kim diiser diye tefekkiir ediyorduk; ama o fitnenin icine
diisecek olan kimselerin bizler oldugunu diistinmiiyorduk. Bir de ne gorelim, bu fitnelerin
icine diisenler bizlermisiz.” demistir. (Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 3: 31; Bezzar, 1997, 3: 190;
ibn Ebi Seybe, 2006, s. 16: 100.) Fitneyi, slam toplumunun temel dinamiklerini yikma,
biinyesini bozma ve Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in (sas) hayat ilkelerini yasatma

cabalarini, onlar1 kaosa stirtiklemek suretiyle durdurma faaliyeti seklinde tanimlayabiliriz.

Eb(t Davud sarihlerinden AzimAbadi, Ebu Davidin Eb Davud’'un Siinen’inin
Kitabu’l-Melahim’i yedinci bab1 olan “(Kafirlerle) Savasta Fitnenin (Miisliimanlar arasinda)
Kalkmas1” seklindeki babmin girisinde soyle bir agiklama yapmustir: Fitne, Miisliimanlarin
kendi arasindaki savas ve ¢ekismelerdir. Bu (kotti durum) ancak Misliimanlar topluca ortak
diismana karsi durduklarinda ortadan kalkar.(Azimabadi, 2013, 11: 330.) Ona gore
Miisliimanlarin  kéfirlerle savasina “melahim”; aralarindaki siirtiismelere ise “fitne”
denilmektedir. Nebevi misyonun, hedef ve gayesini tam olarak kavramis sahabilerden
Abdullah b. Mes'ud'un (ra), Hz. Osman (ra) donemindeki bir vakaya karsi takindig:
asagidaki tavr1 konumuz agisindan 6nem arz etmektedir: Bilindigi gibi Hz. Peygamber (sas),
Hz. Ebt Bekr (ra) ve Hz. Omer (ra), Mina'da dortlii rekath namazlan ikiser rekat olarak
kilarken Hz. Osman, hilafetinin son yillarinda Mind'daki “dortlii namazlar1” kisaltmadan
tam olarak kilmaya baslamistir. ibn Mes'ud, Hz. Osman’mn (ra) bu uygulamasi tasvib
etmeyip onu kinamistir. Fakat Hz. Osman, Mind’daki dort rekatli namazlar: kisaltmadan tam
olarak kildig1 zaman Ibn Mes'ud da ona uyarak dort rekat olarak kilmistir. Ona, hem
Osman’1 elestirdin hem de namazi dort rekat olarak kildin denildiginde ben Hz. Peygamber,
Hz. Ebt Bekr ve Hz. Omer ile birlikte ikiser rekat olarak kildim, fakat “ihtilaf fitnedir” ( ¢S
o4 o)y (Eba Davad, 2013, Hac, 75; Abdurrazzak, 1983, s. 2: 516; Ibn Ebi Seybe, 2006, s. 8:
344; Bezzar, 1997, s. 5: 71; Ebt Ya'la, 1984, s. 9: 255.) diye karsilik vermistir. Bu sahabinin
ifadesinden anlasilmaktadir ki ihtilaf ¢ikartmak, muhalif hareket etmek ve birligi bozmak
fitnedir. Muslimanlar birlik ruhunu kaybettikleri zaman istilaya ugramislardir. Nitekim
Anadolu’yu gegen, bircok kusatma yaparak Kudiis'e dogru ilerleyen Haglilar, bunu Islam

diinyast arasindaki boliinmelere borgluydu. Islam diinyasindaki bolinmeler, Haglilara
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rastlantisal bir ilerleme sagladi ve onlara Kudiis yolunu acti. (Komisyon, 1993, s. 1: 110.)
Halbuki Islam timmeti, kendi icinde bir bedenin ayrilmaz parcalar1 hiitkmiindedir. Ic cekisme
ve gatismalar saglam biinyenin bozulmasina ve zayiflanmasma sebebiyet vermektedir. (Ibn

Ebi Seybe, 2006, s. 19: 122-123; Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 37: 517.)

Islam timmeti bir beden hiikmiinde tanimlanmustir. Bir insanin kendi bedenine kars
sorumlulugu, diger Misliimanlara karsi sorumluluguyla (empati, i'sar) aym diizeyde
olmalidir. Bundan 6tiirti mii'minlerin birbirlerine karsi yaptiklar: catismalara cihad ismi
verilmemis; cihad, sadece haddi asan kéfirlere karsi yapilan savasa isim olmustur.
Miislimanlar arasinda c¢ikan catismalar, Islam tarihinde “fitne olaylar1” olarak
isimlendirilmistir. (Buhari, 2013, Megazi, 12; Muslim, 1991, Mukaddime”, 5; Ahmed b. Hanbel,
1999, s. 36: 273.) Ciinkti Miisliiman’in Miisliman’a kani haramdir. Nitekim Hz. Peygamber
(sas): “Eger ugradi§imz fiilkelerde bir mescid goriir ya da bir miiezzin sesi igitirseniz, kimseyi
oldiirmeyiniz” (EbG Davad, 2013, Cihad, 99; Teberani, 1983, s. 17: 177.) buyurmustur. Bu hadis,
bir memlekette bir mescid bulunmasinin ve orada bir ezan sesi isitilmesinin o memleket
halkinin Miisliman sayilmasi igin yeterli bir alamet olduguna delil olup o memlekette cihad
edilemez. Ayrica c¢ok dikkat cekicidir ki Hz. Peygamber, Islam Medeniyeti'nin
nisanelerinden olan simgelerin varligin1 savasmamak icin yeterli géormustiir. Bu simgelerin

varligindan &tiirii Islam ordulariin o memlekete saldiridan vazgegmeleri gerekmektedir.

1.1.1.2. Herc-ii Merc

Liigatte herc, fitne, karmakarisiklik, darmadaginiklik, siddetli savas ve ¢ok cldiirmek
gibi anlamlara gelmektedir. (ibn Manztr, 2009, s. 2: 454.) Misliimanlar arasinda meydana
gelen fitne, fesat, savas ve oldiirmelere “Herc-ii Merc” denir. (Zemahseri, 1993, s. 4: 103; Ibn
Manzar, 2009, s. 2: 454.) fslam dini, cihad ve miicadele dolu bir ruha sahiptir. Misltimanlar
[slam’n ilk dénemlerinden itibaren bu asli unsuru unuttugundan birlik ruhunu kaybetmis,
“fitne” ve “herc-ii merc” donemi baglamigtir. Miisliimanlar arasinda savasin caiz olmamasi
ve hakk ile batili ayirt etmenin zor olmasmndan dolayr Miisliimanlar arasindaki savas ve
catismalara cihad denmemis; bu durum “hercu-merc” diye isimlendirilmistir. Zira ”Islamiyet,

selm ve miisalemettir. Dahilde niza' ve husumet istemez.” (Said Nursi, 2014, s. 775.)

¢ savas, toplumlarda ancak felaket ve yikim getirir. I¢ savaslar neden hep
Miisliimanlar arasinda cereyan ediyor? Neden Islam diismanlarmin icad ettigi bombalar hep
bizim {izerimizde patliyor? Surasi bir gercektir ki i¢ savaslar ve gatismalar hi¢bir zaman
coziim iiretmez, aksine yeni sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir. Islam diismanlari Miisliimanlar

icin vazgegilmez bir fariza olan cihadi propagandalariyla asli mecrasindan saptirmis, ic
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savaslari cihad olarak gostermis bilgin ve miitefekkir olan bir¢ok Islam alimi ve aydini, buna

kanmusgtir.!

Hz. Peygamber (sas) herc olaylarma ozellikle dikkat ¢ekmis Miislimanlar1 bu
tehlikelere kars1 uyarmustir. “Kiyamete yakin donemde siiphesiz “herc” ¢ogalacaktir.” Ashab: “Ey
Allah’in Resalii! Herc nedir?” Buyurdular ki: “Oldiirme hadiseleridir.” “’Ya Restlallah! Biz su
anda tek bir yilda miisriklerden su kadarmi oldiriirtiz.” dediler. Restilullah (sas) bu soze
cevaben: “Herc, miigrikleri 6ldiirmek degildir. Lakin birbirinizi oldiireceksiniz, hatta adam
komgusunu, amcasimn oglunu ve akrabasim d6ldiirecektir.” buyurdu. Sonra orada bulunanlarin
bazist: “O giin akillarimiz basimizda oldugu halde mi?” diye sordu. Restilullah (sas): “Hayr.
O zamanki halkin ¢ogunun akillart olmayacak ve ¢ogu kendilerini hakikat tizerinde oldugunu
zannedecek, fakat hicbiri hakikat iizerinde olmayacaktir.” (Ahmed b. Hanbel, 1999, s. 32: 408-409.)
buyurdu.

Ozellikle giintimiizde cihad asli mecrasindan gikarilmis i¢ catisma, siddet ve terérizm
cihad diye sunulmustur. Miislimanlarmn durumu boéyleyken hagli ruhuna sahip Bati'nin,
Miisliimanlara sirf Islam dinini takip ettikleri igin diisman olmas1 ve damarlarinda hala hagh
ruhunu tasimasi, diisiindiiriiciidiir. Tevhid milleti olarak Islam timmeti, tekrar cihadin
unutulmus aslini 6n plana ¢ikarmali mezhep ve mesrebi ne olursa olsun birlik ruhu iginde
olmalidir. Huzeyfe Ibnu'l-Yeman’den bu konuda uzun bir hadis rivayet edilmistir. Rivayetin
bir boltimiinde Huzeyfe: “Ya Restilallah! O ugursuz fitne devri bana yetisirse nasil hareket
etmemi emredersin?” sorusunu sormus. Restlullah: “Islam cemdatinden ayrilmaz ve

Miisliimanlarin Imami'na itaat eylersin.” (Buhari, 2013, Menakib, 23.) buyurmustur.

Miifessirler, Kur’an’da fesat kavramini aciklarken, fitne ve anarsi olaylarina sebebiyet
veren kimseleri, yerytiziinde fesat ¢ikaran bozguncular diye tarif etmislerdir. Onlara gore,
Kur’an’da tarif edilen yerytiziinde fesat ¢ikarma olays, savas ve fitnelere neden olarak, anarsi
c¢ikarmaktir. Cunkii fitne ve anarsi gibi durumlarda yerytiziinde can ve mal gutivenligi,
ortadan kalkmis olur. Bunun sonucunda da insanlar arasinda var olan giiven ve emniyet

duvarlar yikilarak kargasa ve giivensizlik ortam1 olusmus olur. (Nesefi, 2011, s. 1: 50.)

Temel hadis kaynaklarimizda Miisliimanlar arasinda cereyan eden olaylarin cihad
degil de “hercii-merc” ve “fitne” diye isimlendirildigini destekleyen bircok hadis mevcuttur.
Bunlardan biri de su vakadir: Insanlar, Kufe’de Velid b. Ukbe nin valiliginden hosnut

olmaymca Abdullah b. Mesud'u sikdyet etmeye gelmisler, O da onlara sabredin zalim bir

1 Bkz. el-Cezire televizyona demeg veren Seyh Yusuf el-Kardavi’nin Suriye’deki i¢ savasla ilgili fetvasmin bir
kismini aynen aktarmak istiyoruz:(csbstry sbole cpie cnn Sns oot 1515 01 ot 8ol e Oghoms 2 1).
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yoneticinin elli yillik yoneticiligi bir aylik fitne ve i¢ karisikliktan daha hayirhidir demistir.
Zira ben Hz. Peygamber’in (sas) soyle dedigini isittim “Zalim birinin yoneticiligi hercii merc
ortamimin olusmasindan daha hayirlhidiy”. Herc nedir ya Restlullah?” diye sorulunca Hz.
Peygamber (sas), “Herc, savas wve wyalamn (Miisliimanlar arasinda) vuku bulmasidir.”

buyurmustur. (et-Teberani, 1983, s. 10: 162.)

Misliimanlar arasinda fitne olaylarmin, catisma ve oldiirme vakalarmin cogalmasi
kiyamet alameti olarak sahih hadis kaynaklarimizda ge¢mektedir. “Ilim cekilip alinmayinca,
zelzeleler cogalmadik¢a, zaman yaklagmadikca, fitneler meydana gelmedikge, sadece dldiirmekten ibaret
olan herc, cogalmadikca, sizlerde mal pek cogalip sel gibi akip tasmadik¢a kiyamet kopmaz.” (Buhari,
2013, Istiska, 27.) Musliimanlar arasinda i¢ ¢atismalarin ¢ok vahim bir hal oldugunu, yok
olmayla es deger oldugunu hadisten anlamaktayiz. O halde giintimiizde Islam tilkeleri
arasinda fitne ve sirf oldiirmekten ibaret olan hercin ¢ogalmasi, manen Miisliimanlar icin

kiyametin kopmasi hitkmiinde oldugunu sdyleyebiliriz.

1.2. Mahiyeti

Dar cerceveli ve 6zel anlaminda olan cihad/kital' bireysel mi yoksa devlet eli ile mi
icra edilmeli hususunu tespit etme, giintimiizde icine dusttigtimiiz ¢ikmazdan kurtulma
acisindan dnemlidir. Surasi bir gercektir ki Islam’da cihad, kamusal yonii olan bir gorevdir
ve fertler diledigi zaman ve mekanda keyfi olarak bu hakki kullanamaz. Islamiyet, kisilere,
bir topluma, bir devlete karsi savasma izni, baris yapma yetkisi vermemistir. Ctnkii
cihadi/kitali ferdi bir gorev olarak icra etmek, kaos ve kargasaya yol agmaktadir. Cihad,
devlet baskaninin gozetiminde olmalidir. (et-Tahavi, 2016, s. 76.) Yoksa eline silah alan
herkes sahaya atilarak teror estirebilir. Nitekim Ibn Abbas (ra)'tan rivayet edilmistir ki Hz.
Peygamber (sas) Mekke'nin fethedildigi giin soyle buyurmustur: “(Bundan sonra) hicret yok-
tur. Fakat cihad ve niyet vardir. (Imam tarafindan) toptan cihada cagrildigimzda cihada cikiniz.”
(Ebtt Davad, 2013, Cihad, 2; Tirmizi, 1977, Siyer, 33; Ibn Hibban, 1993, s. 11: 207.) Bagka bir
hadiste ise “(Kdfirlere karsi) cihdda ¢ikmaniz hususunda (imam tarafindan) cagrildigimiz zaman

cihada ¢tkimiz.” (Ibn Mace, ts., Cihad, 9.)) buyurulmaktadir.

Islam alimleri cihadin mutlaka imamin/devlet baskaninin emriyle olmasi gerektigi
hususunda fikir birligine varmuslardir. Ahmed b. Hanbel Usulu’s-Siinne adli kitabinda
cihadin kiyamete kadar iyi veya kotii devlet baskanimnin komutas: altinda olmas: gerektigini
vurgulamistir. (el-Cebrin, 1420/1999, s. 95.) et-Tahavi, “Hac ve cihad”im iyisiyle kotiistiyle

ulu'l-emr ile birlikte kiyamete kadar gecerli oldugunu, hicbir seyin bunlar1 iptal

! Burada cihaddan kastedilen mana onun bir ciizii olan savastir.




Hz. Peygamber'in (s.a.s) uygulamalar: ¢ercevesinde cihad mefhumu

edemeyecegini ve bunlarin farziyetini ortadan kaldiramayacagim dile getirir. (et-Tahavi,
2016, s. 76.) Maverdi de, Ahkamu’s-Sultaniyye adli kitabinda yirmi boltime ayirdig1 devletin
gorevleri arasinda “sadece miisriklerle savasmada komutan tayin etme” hususunu 6ncelik
sirasina gore dordiincti sirada zikretmistir. (el-Maverdi, 2006, 69-70.) Bu baglamda birgok
hadis nakledilmistir. Bunlardan birisi de sudur: ~ “Iyi veya kditi her (Miisliiman) devlet
bagkani ile birlikte cihad iizerinize vacib bir gorevdir.” (Ebt Davad, 2013, Cihad, 34;
Abdurrazzak, 1983, 5: 279; Ebt Ya’'la, 1984, s. 7: 287.) Bu hadis ve benzerleri aslinda hem

cihadin kapsamini hem de mahiyetini gayet veciz bir sekilde aciklamaktadir.

Asagida aktaracagimiz tarihi olay cihadin ferdi olarak icra edilmeyecegini gosteren
somut bir belgedir. Bireysel olarak hareket etme, silah kullanma gibi fevri ve ferdi
davranislar, Hticurat Stresi'nin ilk ayetiyle Allah ve Restliinti 6niine gecip emrini tanimama
olarak sayilmistir. S6z konusu bu ayetin, Siilleym ogullarindan iki kisiyi, Amir ogullarindan
zannederek, 6ldiiren ti¢ Musliiman hakkinda nazil oldugu rivayet edilmistir. (Mukatil b.
Stileyman, 2003, s. 3: 257.) Olay sdyle meydana gelmistir:

Hz. Peygamber (sas), Suffa Ehli'nden bir grup sahabeyi, baslarina Miinzir b. Amr’1
tayin ederek Necid halkina gonderdi. Ayrica iglerinden Haram b. Milhan’a da Beni Amir
reislerine verilmek tizere bir de mektup verdi. Bu irsat heyeti Bi'ri Mauna kuyusunun basina
geldi. Burasi, Medine'nin dogusunda yer alan, Siileym ile Amir Ogullar1 yurtlar1 arasinda
kalan, Beni Stileym’e ait bir kuyu idi. Burada Haram b. Milhan, Restlullah’in mektubunu
Amir b. Tufeyl’e gotiirdii. O da mektubu agip okumadan, hemen Haram b. Milhan'1 sehid
etti. Amir bin Tufeyl, geri kalan irsat heyetini dldtirmek icin Amir ogullarindan yardim
istedi. Onlar bu teklifini kabul etmeyince, bu sefer Amir bin Tufeyl, Siileym ogullarindan
Usayye, Ri'l ve Zekvan kabilelerinin destegini alarak harekete gecti. Onlar, teblig heyetini,
Bi'ri Mauna konak yerlerinde kusatarak {i¢ kisi hari¢ hepsini sehit ettiler. (ibn Ishak, 2004, s.
2: 379.) Geri kalan {ii¢ kisi (veya bir kisi) Medine’ye dogru yol aldilar. Beni Stileym
kabilesinden iki kisiyle karsilastilar. Bu sahabiler, o iki kisiyi 6lduirerek esyalarini aldilar. Hz.
Restilullah’m huzuruna ¢ikinca soyle dediler: Ya Restilullah (sas), bizler geceleyin Medine’ye
girince Amir ogullarindan karsilattigimiz iki kisiyi oldiirdiik. Bunun tizerine Hz. Restlullah
(sas) de: “Hayir onlar Siileym Ogullarindandi. Ne kétii bir is yaptiniz.” buyurdu. Bu olay tizerine
Hftcurat Stresi'nin ilk ayeti “Ey inananlar! Allahin ve Resiiliiniin oniine ge¢cmeyin...” indi.
(Mukatil b. Stileyman, 2003, s. 3: 256-257.)

Razi'ye gore Hticurat Stiresi'nin ilk ayetiyle ilgili farkli sebebi niizuller aktarilmis olsa
da hepsinin ortak noktasi, ‘basma buyruk hareket etme” anlaminda her seyi icine alan genel

bir yasaklamadir. (Razi, 2013, s. 28: 95.) Guintimtizde sahislarin ferdi planda Suriye, Irak, vb.
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yerlerde bu gorevi iistlenmeye calismasi biiytik felaketlere yol acmistir. Hz. Peygamber
hayatin tiim alanlarinda devamli olarak birlik olmay1 tavsiye etmis, tefrikadan
sakindirmistir. (EbGt Davad, 2013, cihad, 96; Ibn Hibban, 1993, s. 6: 408; Beyhaki, 1986, s. 9:
152.) Nitekim cihad ile ilgili inen Hac Stresi otuz dokuz ve kirkinci ayette, kendilerini 6z
vatanlarindan siirgiin eden miitecavizkar miisriklerle savasmaya izin verilmistir. Bu ayetin
mefhumundan anlamaktayiz ki cihadin zulmii savma savast oldugunu sarahaten
vurgulamustir. Ayrica cihadin kesmekeslik bir uygulama olmadigimi mutlaka kanuni
cercevede uygulanmas: gerektigini ilk inen ayetten anlamaktayiz. (el-Hac, 22/39-40.) Zira

izin verilmeden 6nce savasilmamis; izin geldikten sonra bu fariza yerine getirilebilmistir.

Hac Stresi otuz dokuzuncu dyetle savasa izin verilinceye kadar fert veya toplu olarak
savasma izni yoktu. (Maturidi, 2005, s. 7: 423.) Asagida serd edecegimiz tarihi vaka bu tezi
desteklemektedir. Rivayete gore Mekke miisrikleri, Hz. Peygamber’e ve sahabilere, 6zellikle
korumasiz Misliimanlara her turlti iskence ve saldiriyr gerceklestirdiler. Bu durum
dayanilmaz bir hal alinca sahabiler, Hz. Peygamber’e gelerek savasmak ve onlar1 gafil
avlamak icin izin istediler. Hz. Peygamber (sas) ise muhatap kitle azgin kisiler olmalarina
ragmen izin vermemistir. Bunun tizerine “Allah, hainleri ve nankorleri hi¢ sevmez.” (el-Hac,
22/38.) ayeti inmistir. (Taberi, ts, s. 17: 173) Hz. Peygamber (sas) hentiz savas izni
cikmadigimi soyleyerek onlara sabirli ve metin olmalarini giitliiyordu. Nitekim ibn Abbas'mn
rivayetine gore, Ytice Allah, Hac Suresi otuz dokuzuncu ayet ile ilk defa savasa izin vermis

oldu. (Taberi, ts, s. 17: 172.)

2. Cihadin Gerekgesi

Bu boliimde cihadin bir ctizii olan savasin gerekcesine deginerek diismanin
dogrudan veya potansiyel saldirgan tutumu mu yoksa bizatihi kiiftir mii savasin gerekgesi
oldugu sorusunun cevabini bulmaya calisacagiz. Hz. Peygamber’in (sas) dis iliskilerde bir fiil
olarak yogun ve etkin bir sekilde uyguladig1 cihadin gerekgesini tespit etmek giinimiiz
acisindan da onemli bir husustur. Islam devletinin en 6nemli goérevlerinden biri olan
cihadin/savasin gerekgesini tespit ederken hem Hz. Peygamber'in (sas) bu husustaki fili

uygulamalarina hem de fikhi mezheplerin tercihlerine bir gtz atacagiz.

[slam fikih literatiirinde savas, fakihler tarafindan temelde iki gerekceye
dayandirilmistir: Bunlardan biri kéfir olmanin basli basma bir savas sebebi oldugu

goriisidur.! Bu goriisi benimseyenler Musliiman olmamayi, namaz, zekat gibi farz

1) A Gl 8 A o ae ) ey (S el (e nl (i o) I o I R gl Aled) (o a3 (e Bl R gl Alel) 8 iR gAY ALeall cin pal) sl
el 5 2 S 4] 4nsds oy ol o5 JU By ol (e sl S 03l e clsll J8 e el (Ibn Riist, 2010, s. 376.)
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ibadetleri yerine getirmemeyi bir savas sebebi olarak gormiislerdir. (Yaman, 1998, s. 75-78)
Bu gerekce zamanla Islam’da savas hukukunun mahiyeti hususunda birtakim sorunlar
beraberinde getirmistir. Misal olarak “Artik Haram aylar ¢ikinca puta tapanlar: buldugunuz yerde
oldiiriin; onlart yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerinde oturup onlar: bekleyin. Eger tevbe eder,
namazi dosdogru kilar, zekdti da wverirlerse artik yollarini serbest birakin. Allah bagislayan,
esirgeyendir. (et-Tevbe, 9/5.) Seyf ayeti olarak bilinen bu ayet, asagida meali verilen Bakara
Suresi 190. ayetini “Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda savasin. Sakin agirt gitmeyin, siiphe
yok ki Allah agir1 gidenleri sevmez.” ve konuyla ilgili diger ayetleri neshettigi soylenmistir.

(Hkiyé el-Herrasi, 1405/1982, s. 1: 79; s. 1: 83; s. 2: 475.)

Onceki maddede zikredilen hadis-i serifler bir biitiin olarak incelendigi zaman cihad
kelimesinde bir anlam daralmasinin oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda mdiictehitlerin
kendi donemlerinin sartlarina uygun olarak savasin gerekcesi ve sonucuyla ilgili
gelistirdikleri bir takim ictihadi hiikiimlerin ve tarihsel siirecte olusan bazi uygulama
orneklerin, Islam’in cihad sisteminde bazi yanilgilara kapi araladigi da soylenebilir. Misal
olarak, ilk doénem Safii hukukculardan flkiya el-Herrasi, “Sakin gevseklik gdstermeyiniz ve
tistiin oldugunuz halde sulha ddvet etmeyiniz.” (el-Muhammed, 47/35.) ayetini tefsir ederken,
zaruret hali disinda kafirlerle baris yapmanin yasaklanmasina; aciz olma hali disinda
kafirlere karsi savasi terk etmenin haramhigma delil teskil ettigini soylemektedir. (ilkiya el-
Herrasi, 1405/1982, s. 4: 374.) Ayrica savasin sonucunda esirlerle ilgili verilen hitktimlerde de
ayni sekilde gtintimiizde bir takim yanilmalara yol actig1 goriilmektedir. Fakihlerin
cogunluguna gore devlet baskani, savas sonunda esirler hakkinda verecegi hiitkimde mu-
hayyerdir. Isterse hepsini hicbir karsilik beklemeden; isterse onlar1 bedel karsilig1 saliverir,
isterse kolelestirir, isterse oldiirtir, isterse cizyeye baglar.! Ancak esirlerin topluca
oldiirtilmesinin devlet baskaninin yetkisine verilmesine dair ictihadi hiiktimlerin,
giintimiizde Islam’m 6ziine uymayan birtakim olumsuz sonuglara yol actig1 goriilmustiir.

(Yiicel, 2016, s. 234.)

Ikinci gortisi benimseyen fakihlere gore, Islam’da savasin sebebi, zulim ve
saldirganliktir. Bu goriise gore sadece Islam’da muhalefetinden dolay1 bir insan1 6ldiirmek
caiz degildir. (ibn Riist, 2010, s. 376; Ozel, 1996, s. 16; Yaman, 1998, s. 75-78.) [slam’da

insanlarin farkli inanglardan olmasi savas sebebi degildir.

Nitekim Allah-u Teala, Hz. Musa'y1 Firavun’a gonderirken (b 4 gse 8 ) )

1 (Aal agdle i o Wy ool agie 3806 o Leta s aglils of Leta s anasnion o Wias aele a0 Leie sdbad (b (s bal) (G nde alaY) of e olalall 38T 5) (Tbn
Riist, 2010, s. 375.)
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seklinde ferman etmistir. (et-Taha, 20/24; en-Naziat, 79/17.) Allah Teala, Hz. Musa'ya el ve

asd mucizesini gosterince, pesi sira Firavun’a gitmesini emretmis ve nigin Firavun’a gitmesi
gerektigini “siiphesiz o azmistir” seklinde beyan etmistir. Zira Firavun haddi asip
biiytiklenmis ve bunun sonucunda ilahlik iddiasinda bulunmustur. (Taberi, ts, s. 26: 158.)
Bundan dolay1 Yiice Allah, (s*k 4l) buyurmustur; (0 4) dememistir. Firavun’un kavminin
cogunlugu kafirdi. Fakat Hz. Musa, sadece ona gonderildi. Clinkti inkar, kisi ile Allah
arasindaki bir olgudur; fakat tugyan, o kiifrii Allah’in kullarma kars: zulme gevirmedir. Bu
da diinyada helaki gerektiren bir durumdur. Bu agiklamadan anlasilmaktadir ki kiiftir

bizatihi savas sebebi degildir.

Nitekim Hz. Peygamber (sas) Bedir'de miisrikler saldirtya basladiginda sahabileri
uyararak, saldir1 halindeki miisrikler igcinde Hasimoglularindan ve baska kabilelerden
tanidig1 ve kendi istekleri disinda savasmaya gelenler oldugunu, iclerinde kendilerine iyiligi
dokunanlarin (Abbas, Ebu Biihteri gibiler) bulundugunu, miimkiin oldugu 6l¢tide bunlarin
korunmasi yoniinde askerlerine talimat vermistir. Hz. Peygamber, miisrik oldugu halde Ebu
Biihteri'nin oldiirtilmesini yasaklamasi su nedenlerden otiirtiydii: Mekke Doénemi'nde
Misriklerin Hz. Peygamber'e eziyet etmesini engellemisti. Onun tarafindan Hz.
Peygamber’e hosa gitmeyen hicbir s6z ulasmamustir. Ayrica Kureys'in yazdigi ambargo

mubhtirasini yirtip atanlardandi. (Ibn Hisam, 2005, s. 530.)

Hz. Peygamber (sas), kafir olsalar dahi saldirgan bir tutum icinde olmayan ve
zorlamayla savasa siiriiklenenlere karsi savasin en kizistig1 anlarda dahi sahabilere, onlar:
oldtirmemelerini tembih etmistir. Boylece cihadin temel amacii ve kimlere kars:

yapilacagini beyan etmistir.

Hz. Peygamber’in (sas) imkan eline ge¢misken Bedir esirlerini 6ldiirmemesi miicerret
kiifrtin savas sebebi olmadigmin apagik kanmitidir. Nitekim ayet-i kerime’de “Onlar, kendi
canlart gekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.” (Insan, 76/8.) Yiice Allah,
esirlere iyi muamele edilmesini emretmis ve bu iyi muameleyi yapanlar1 “ebrar” yani iyilik

sahibi erdemli insanlar diye vasiflandirmistir.!

Bu ilahi emir, din farkliliginin savas sebebi olmadigini ispatlamaktadir. Bu ayet-i
kerime’de din farki gozetilmemistir. Hasan-i Basri, Ikrime ve Katade'ye gore ayette
zikredilen “esirler” miisriklerden alinan esirlerdir; Miicahid ve Said b. Ciibeyr'e gore ise Ehl-

i kible’'nin mahktmlaridir. Taberi ise “esir” kelimesinin mii'min ve miisrik bu iki sinifi da

1“Kendi canlar1 gekmesine ragmen Onlar, yemegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. (el-insan,76/8.)
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kapsayacagini soylemenin daha dogru olacagin ifade etmis ve bunu belli bir sinifa tahsis

etmeyi gosteren bir delilin olmadigini séylemistir. (Taberf, ts, s. 29: 210.)

Ayrica Islam hukukunda zimmi hukuku cihad sebebinin kiifiir olmadigini
gostermektedir. “Eger onlar dinlerinden déniinceye kadar savas soz konusu olsaydi Islam
toplumunda gayr-1 miislimler diye bir sinif olmazdi.” (Kose, 2007, s. 15.) Hz. Peygamber’in (sas)
27 gazve ve 47 seriyyesini (Ibn Sa’d, 2012, s. 2: 3.) inceledigimizde savas sebebi olarak
saldirganlik ve diismanligin 6n plana ¢iktigini gortiyoruz. Musliimanlara yonelik diismanlik
ve saldirganliga karst Miusliimanlar, bu saldirilara cevap niteligini tasiyan askeri

operasyonlar1 diizenlemis ve savaslarda tistiin ahlak ilkesi ile hareket etmislerdir.

Hz. Peygamber’in (sas) Mekke Donemi'nin ilk giinlerinden itibaren kars1 karsiya
kaldig1 Kureys diismanligi, daha sonraki donemlerde cesitli vesilelerle iliskilerde bulundugu
Medine civarindaki diger miisrik Arap kabileleri ile Hicaz’da bulunan Yahudi ve Nasraniler
gibi dini gruplarin diismanhigiyla devam etmistir. (Elsad Mahmudov, 2005, s. 66.) Boylece
birbirlerinden miras aldiklar1 saldirganliga karst Misliimanlar yerinde ve yetkin askeri
onlemler almislardir. Bedir Savasi’'ndan onceki seriyyelere baktigimizda Hz. Peygamber’'in
(sas), genelde Muhacirleri gorevlendirdigini gormekteyiz. Zira kendi vatanlarimi terk etmek
suretiyle birinci derecede onlar etkilenmislerdir. Hz. Peygamber vatanlarindan hicrete
zorlanan ve mal-miilklerinden mahrum olan muhacirleri gondermek suretiyle savasin

gerekcesini bizlere 6gretmistir. (ibn Sa’d, 2012, s. 2: 4; Vakidi, 2006, s. 44.)

Hz. Peygamber’in (sas) siretine baktigimizda cihad, mukaddesati korumay
amaclayan savunma, (el-Bakara,2/190.) antlasmanin bozulmasi, (et-Tevbe, 9/ 13.) devletin
egemenligini koruma, din ve cana karst baski ve saldiriy1 ortadan kaldirma (el-Bakara,
2/193; en-Nisa 4/75-76.) gibi gerekcelerle mesru goriilmiis, miicerred kiifriin dis iliskilerinde

savas gerekgesi olarak sayillmadig: anlagilmustir.

3. Cihadin Hedefi

Cihadin mesru kilinmasinin temel hedeflerinden birisi Islam toplumunu, biitin
prensip ve ilkeleriyle kurma ve koruma, insanliga zorla dayatilan hayat sartlari, insanlarin
kaderine/iradesine el koyma ve ozgiir diisiincelerine gem vurma gibi engelleri ortadan
kaldirmadir. (Buti, 1996, s. 142-143.) islam’da cihadin gelisim cizgisi izlendiginde, cihaddan
hedeflenen temel amag; her bireyin dokunulmazligini, kutsalligini temin etme, despot,
siyasal yapilar1 dagitarak tevhid eksenli bir medeniyeti insa edip yeni bir toplum modeli

olusturmadir. Bu temel hedefin varlig1 sebebiyle, “Hosunuza gitmedigi hilde savas size farz
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kilndi” (el-Bakara, 2/216.) ifadesi, cihadin iyiligi yerytiziinde cari kilan bir fariza olusunun

hikmetini bize 6gretmektedir.

Diger bir ifadeyle cihad (savas), bizzat ayni farz degil; Islam’a davet, dinin emirlerini
ikame ve kafirlerin serrini defetmek icin farz kilinmistir. (Kasani, 2010, s. 9: 375.) Yani savas
emri vesail bir farzdir. Bu aragsal farz da ancak mesru amag¢ ve uygun yodntemlerle

gerceklestirilebilir.

Hz. Peygamber’in (sas) fiili siretinden cihad ayetlerine pratik bir tefsir ve teybin
verebiliriz. Hz. Peygamber’in (sas) 23 yillik stirede dis iliskilerde yiriittigii savas stratejisi,

grafikte 6zetle ifade edilmistir:

Grafik 2.
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Bu temel hedeflerden bir kismina kisaca deginmek istiyoruz:

3.1. Ozgiirlegtirme

[slam’in evrensel mesajimnin ikrah ve icbar yoluyla degil; rifk, yumusaklik ve insanlara
model olma yoluyla yayildigim dile getirmeye calistik. islam’i insanlara ulagtirmanmn
metotlarindan birisi de cihaddir. Cihad, tevhid miicadelesinde halklar1 6zgiirlestirme
metotlarindan birisidir. Eger cihad olmasayd1 inang sahibi her milletin en kutsal mekénlar:
tahrip edilir, 6zgtirliik hakk: ellerinden alinirdi. (Zemahseri, 2012, s. 3: 122.) Miislimanlar,
asla halklarla savasmamuslardir. Onlar, insanlarin el ve ayaklarina zincir vuran zorba
yonetimlerle savagsmis ve milletleri 6zgiirliige kavusturmuslardir. Ayrica Hz. Peygamber’in

(sas) Mekke miusrikleriyle etkin miicadelesi insanlar1 ¢zgiirlestirme amaghdir. Bu amag
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geregi Nebevi mektepte, insan ile Yiice Allah arasina giren ve tevhidin ortadan kalkmasina

sebep olan tehlikeli etkenlere (cansiz nesnelere tapma gibi) hayat hakk: taninmamaistir.

Miisliimanlar, gaddar ve zorba olan Fars ve Rum despot yoneticileriyle savastilar,
halklarmna 6zgiirliik gottirdiiler. Bu yiizden fethedilen tilkelerin halklar1 sevkle Islam’1 kabul
ettiler. Tarih bize Miisliimanlarin fethettikleri iilke halklar1 tarafindan hosnutlukla kurtarici
olarak karsilandiklarim1 yazmaktadir. (Garaudy, 2017, s. 43.) Zira [slam, asla istila ve
somurgelestirmeyi bir yontem olarak kullanmamustir. Ytice Allah soyle buyurmaktadir:
“(Restiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele
et!” (en-Nahl, 16/125.) Restlii Ekrem (sas) Islam’in evrensel mesajini pratikte bu emir
mucibince yerine getirmistir. Ayette vurgulanan bu hikmetli yol, hem baris hem de savas

halinde aynen takip edilmis ve bundan asla taviz verilmemistir.

[slam’da insanlari iman etmeye zorlamak suretiyle farz kilinmis bir cihad metodu
yoktur. Cihad, hak ve hakikatin insanlara ulasmasi oniinde dikilen engelleri ortadan

kaldirmaktir. (Seyyid Kutup, 2004, s. 6: 3899.)

Nitekim Islam’da cihadn, inang ve ibadet 6zgtirligiiniin garantori oldugu Kur’an-1
Kerim’de isaret edilmistir: “Onlar, baska degil, sirf "Rabbimiz Allah'tir" dedikleri icin haksiz yere
yurtlarindan ¢ikarilmis kimselerdir. EQer Allah, bir kisum insanlart (kétiiliiklerini) diger bir kismu ile
defedip dnlemeseydi, mutlak surette, iglerinde Allah'in ismi bol bol amlan manastirlar, kiliseler,
havralar ve mescitler yikilir giderdi.” (el-Hac, 22/40.) Bu ayette zulme ugrama ve haksiz olarak
yurtlarindan c¢ikarilmay1 savas sebebi olarak zikretmistir. Gerektiginde savasilmamasi
halinde ise yeryiiziiniin en giivenli mekanlar1 olan mabetlerin dahi musrikler tarafindan
tahrip edilecegi uyarisinda bulunmustur. (Zemahseri, 2012, s. 3: 121-122.) Nitekim Ayette
“Eger Allah, insanlarin bir kisnum diger bir kismiyla dnlemeseydi.” ifadesi gesitli sekillerde izah
edilmistir. Bu izahlardan birisi: “Eger Allah, Mislimanlar vasitasiyla misriklerin
zultimlerini defetmis olmasayds; diger izah ise Allah yolunda savas ve cihad olmasaydi
icinde Allah’a ibadet edilen biitiin mabetler yikilir giderdi.” (...44 Juw & Jeally Jl Yl
seklinde tefsir edilmistir. (Taberi, ts, s. 27: 174.)

Hz. Peygamber (sas) insanligin temel problemlerini ¢6zmek, hayati anlamli ve
yasanir kilmak ve parlak bir gelecek var etmek icin elit tabakayla miicadele etmistir. Bu
sebeple Medine Islam Devleti cok boyutlu olarak giiclenince Hz. Peygamber (sas) halkin
ellerine ve ayaklarina vurulan ezilmislik zincirlerini kirip atti. Zira Ceziretu'l-Arap’ta ve

diger kitalarda halk, kole konumundaydi, halk tizerinde zuliim ve baski had safhadayds,

1y A (&Y s 2 e (Nesefi, 2011, s. 1: 166.)
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halkin 6zgiirliigi elinden almmuistr. (Ibn Hisam, 2005, s. 265.) O zamanin yoneticileri halka
segme hakki tanimiyorlardi. Hz. Peygamber geldi, devletini kurdu. Basta Araplar olmak

tizere milletler giin be giin 6zgtirltigiin zevkini tattilar.

Boylece Nebevi mektep, insanliga 6z giiven getirdi. Imamin verdigi manevi giic,
kuvvet ve heyecanla o zamanin sindirilmis halki kendilerinde var olan potansiyel giiciin
farkina vardilar. Ctinkti iman koruyan, dogru yola kilavuzlayan ve her seyde 6ncii olmay1
saglayan bir olgudur. Nitekim Buhari, “Cihad imandandir” seklinde bir bab baslig1 koyarak
cihadin potansiyel giictiniin imandan kaynaklandigina isaret etmistir. (Buhari, 2013, Iman,
26.) Iste bu iman giicii halki harekete gecirdi. Boylece bu 6zgiir nesil, kisa siirede insanlarmn
ellerine ve ayaklarma prangalar vuran despot yoneticileri tek tek devirerek halklari

ozgurlestirdiler.

Islam’in beldelerle beraber goniilleri fetheden bu bas dondiiriicii yiikselisi konuyla
ilgilenen arastirmacilar1 hayrete dtisirmiis ve saskinliklarmi ifade etmekten geri
durmamuslardir. Bunlardan biri “Siyasi ve Kiilttirel Islam Tarihi” yazar: Philip K. Hittitir.
Ona gore miladi yedinci asirda pek az bilinen ve barbar olan Arabistan’dan bir kuvvetin
cikarak on sene zarfinda Sasani Imparatorlugunu yikmasi, Bizans Imparatorlugunu bircok
eyaletinden mahrum birakmasi ve Arabistan’1 adeta kahramanlar yatagi haline getirmesi son

derece hayret verici bir olaydir. (Philip K. Hitti, 1989, s. 1: 214-215.)

Hz. Peygamber’in (sas) tevhid miicadelesi, insanlar1 6zgiirlestirme projesidir. Cihad
ise bu ozgtirltigii gerceklestiren vasitalardan biridir. Nitekim asagida ornek olarak gosterilen

iki tarihi vaka bunu desteklemektedir:

Birinci 6rnek, Hz. Omer déneminde Fars'larla yapilan Kadisiye Savagi’ndaki elgi
diyaloglaridir. Bilindigi gibi Kadisiye Savasi'nda iki ordu kars1 karsiya geldigi zaman Sa’d b.
Ebi Vakkas, Fars Kral1 Riistem’in talebi tizerine kendisine sirasiyla Mugire b. Su’be, Rebi” b.
Amir ve Hiizeyfe b. Mihsan’t gonderdi. Sa'd b. Ebi Vakkas, Mugire’den sonra Riistem'in
talebi tizerine ikinci elgi olarak Reb'i b. Amir'i gonderdi. Rebi’ b. Amir, Riistem’in makamina
girmeden o, meclisini altin islemeli halilar ve ipek minderlerle, kiymetli yakut ve incilerle
muhtesem bir sekilde doseyip stislemisti. Rebi” b. Amir ise eski elbiseler giymis {izerinde
kilic1 ve kalkan1 oldugu halde Riistem’in makamina vardi. Oradakiler ona: Sizi buralara
kadar stirtikleyen nedir? diye sorduklarinda. O soyle cevap vermisti: “Cendb-1 Allah, bizi
dileyen kimseleri kullara kulluk etmekten kurtarip Allah'a kul yapalim diye gonderdi...” (Ibn Kesir,
1997, s. 9: 621-623.) Rebi’, boylece tevhid miicadelesinde cihadin 6zgiirlestirme vasitasi
oldugunu belig bir sekilde ifade etmistir.
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Ikinci 6rnek ise Fransiz Rahip Duchesne (Diisen)nin 7. Yiizyilda Suriye’'de
Nasranilerin durumu ile ilgili yaptig1 arastirmada verdigi bilgilerdir. Bu tarihi vaka insanlar1
ozgilirlestirme projesi olan cihad metodu hakkinda bizlere yeteri bilgi vermektedir. O soyle
nakletmektedir: “Yapilan haksizliklarin dciinii alan Tanri... Hakim olduklar her yerde kilise ve
manastirlarinmizi - hoyratca  yagmalayan ve bizleri merhametsizce cezalandiran Romalilarin
bayagiliklarini - gorerek, bizi onlardan kurtarmak icin giineyden Ismail ogullarim gonderdi.
Romalilarin gaddarli§indan, kotiiliiklerinden, ofkelerinden ve amansiz kiskanghklarindan kurtulup

rahata kavusmamiz icin bizim acimzdan son derece iyi oldu.” (Garaudy, 2017, s. 44-45.)

Biitin bu gerceklere ragmen, Islam diismanlarmin bilingli olarak dile getirip
dillendirdikleri “islam kili¢ dinidir” s6ziiniin yalan ve hedef saptirmaktan baska bir sey
olmadig1 anlasilmaktadir. Clinkti Yiice Allah'in buyrugu ve Hz. Peygamber’in (sas) hayati,
bizlere Islam dininin insanlara ulastirma yontemi ve miicadele bi¢imi hakkinda bilgi
vermektedir. Tarih, Hz. Peygamber'in (sas) izledigi davet metodunu bizlere agikca

gostermektedir. Asagida serd edecegimiz 6rnekler bunu desteklemektedir.

Hz. Peygamber Mekke'de yalniz, yaninda silah ve ekonomi gii¢ yokken toplumun
gucli insanlar: olan Ebu Bekir, Osman, Sa’d b. Ebi Vakkas, Talha, Ziibeyr ve Omer gibi giiclu
v e niifuzlu bir topluluk Miisliiman olmusken bunlar kilig zoru ve baski ile Islam’a girdiler

denilebilir mi? (es-Selebi, 1973, s.191.)

Hz. Peygamber yillarca Mekke’'de her tiirlt iskence ve saldiriya maruz kalmisken
hicbir giin siddet icerikli bir eylem ne kendisinden ne de ashabindan meydana gelmemisken
Islam zorbalikla yayild: hi¢ denilebilir mi? islam, Malezya ve Endonezya gibi uzak dogu ile
Afrika Kitasi'na hangi gii¢ ve kuvvetle yayildi? Stiphesiz Miisliimanlar, bu tilkelerde higbir
glic ve kuvvete basvurmadilar. (es-Selebi, 1973, s. 195-196.) Bu tilkelerde Miisliimanlar ikna

ve tedkkul yontemi ile Islam sedasiin yankilanmadig1 bir ev birakmadilar.

Surasi bir gercektir ki Islam genis halk kitlelerine baris ortaminda ulasmistir. Tarihen
bu sabitken Islam’a savas dini demek ne kadar tutarlidir. Nitekim Islam’in hakim oldugu
kita ve beldelerde diger din miintesiplerinin topluca ve toplumca tarihi siirecte var olmalar1

Islam’in diger din miintesiplerine baski kurmadiginin da kanitidr.

I[slam’da savas, amac degil; insanlar1 6zgiirlestirmek icin bir aractir. Bundan dolay:
Hulefa-i Rasidin doneminde Miisliimanlar Suriye, Iran, Irak ve Filistin bolgesini fethettiler.
O bolgenin diger din mensuplarima oyle giizel muamelede bulundular ki onlarin ¢ogu

Miisliimanlarm bu davranisindan dolay1 Islam’a girmislerdir. (Garaudy, 2017, s. 43.)
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Hz. Peygamber (sav), mii'minlere bagimsizligi én gormiistiir. “Islam, hakimiyet
sahibidir, ona hakim olunamaz.” (Buhari, 2013, Cenaiz, 79.) Bu hadisin kaide ve kurali budur ki,
kafirin hakimiyeti Misliimanlar {izerinde olamaz. Bu kural geregi hicbir Miisliman devletin,
kafir bir devletin mandasina girmemesi gerektigi anlasilmaktadir. “Allah, kifirlere

mii'minlerin aleyhinde (galebeye) asla bir yol (ve imkdn) vermez." (en-Nisa, 4/141.)

3.2. Adaleti Saglama

Cihadin temel hedeflerinden birisi de yerkiirede adaleti saglamaktir. Hz.
Peygamber’in (sas) risaletinin temel hedefi, adaleti tesis etmektir. “Andolsun biz
peygamberlerimizi apagik burhanlarla gonderdik wve insanlarin adaleti ikame etmeleri icin
beraberlerinde kitabir ve mizani indirdik. Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve insanlar
icin faydalar vardir.” (el-Hadid, 57/25.) Ytice Allah, bu ayet-i kerime’de peygamberlerin
gonderilisini, kitaplarin indirilmesini adaletin tesisi i¢in oldugunu belirtmektedir. Risaleti ve
indirilen kitaplar1 adaletle irtibatlandiran Ytice Allah, hemen akabinde “Biz demiri de indirdik”

buyurmaktadir. Bu ifadeyle cihad ile adalet arasindaki ince baglantiya dikkatler ¢ekilmistir.

Adaleti tesis etme ile demir arasinda nasil bir irtibat olabilir? Bu ayette nicin demir
gecmektedir? seklinde birtakim sorular kisinin zihnine takilabilir. Yiice Allah’in buyurdugu
“demiri de indirdik” ifadesinin adaletle irtibat1 sdyle izah edilebilir: Despot yoneticiler, para
ve gliciin yonetimi adaletli bir nizama razi olmaz, daima onu devirmek icin ¢abalar. Yiice
Allah, “demiri indirdik” buyuruyor ki kendisinde giic kuvvet bulunan demir vasitasiyla
zorba yonetimler devrilsin ve adalet gibi asli degerler korunsun. (Taberi, ts, s. 27: 237;
Ziheyli, 2011, s. 14: 358-359; Ibn Asur, Tefsiru1997, s. 17: 375.) Rivayetlerde demirden
maksadin, onun diismana karsi kilic ve diger silahlar seklinde kullanilmas: oldugu
sOylenmistir. Miicahid’den nakledilen rivayete gore, demirden maksat (Allah dinine yardim

i¢in) kullanilan kili¢ ve kalkandir. (Taberi, ts, s. 27: 236-237.)

Bu ayette bir nevi adalet ile demir (cihad) arasinda ayrilmaz bir baglantiya isaret
edildigini sdyleyebiliriz. Islam’da cihad mantiginin keyfiyeti, asli hedef olan adalet nizamimn1
korumaktir. Bu asil misyon geregi Hz. Peygamber (sas), cihad yoluyla zulmiin, zorbaligin ve

fesadin izlerini yerytiziinden silmeye gelmistir.

Ayrica ...(0) Sirtlarindan agir yiiklerini ve tizerlerindeki baglari, zincirleri indirir atar...(el-
A’raf, 7/157.) seklindeki ayetin ifadesiyle ilgili olarak burada sunu dile getirebiliriz ki bu
ayet, insanligin ortak talihsiz kaderine, zalim, zorba ve despot yoneticilerin kahredici

karanliklarina ve kutlu elcilerin génderilis amacina isaret etmektedir.
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Zira o cagmn agir vergilerden ve basin alip yiirtiyen riisvetten kaynaklanan iktisadi
zuliim, kargasa, puta tapicilik, ahldksizca yasayis ve hurafelerle dolu yanlis toplumsal
inanislar, o gunitin hakimi ve giiclii devletleri olan Bizans, Fars devletlerinde ve cahiliye
Araplarinda hitkiim stirtiyordu ve insanlik bu agir ve kahredici yiikiin altinda eziliyordu.
(Darimi, 2000, Mukaddime, 1.) Diger manalar anlasilmakla beraber (Taberi, ts, s. 9: 84-85.) bu
ayetten anlasilan, Hz. Peygamber insanlar1 zalim ve zorba yoneticilerin adaletsiz

dtizenlerinden kurtararak dzgtirlestirmis, boylece adaleti tesis etmistir.

3.3. Zulme Engel Olma

Zulmii defetme liigatte, bir seyi giic kullanarak ortadan kaldirma anlamma
gelmektedir. (Ibn Seyyid, 2000, s. 2: 22; Zebidi, 1983, s. 20: 553; ibn Manzar, 2009, s. 7: 78)
Baskasinin saldirisini ister i¢ kaynakli olsun ister dis saldir1 olsun 6nleme eylemidir. Nitekim
su ifade bu anlami desteklemektedir: xua) sly il b2l “Bir parmak kadar da olsa serre engel
ol.” (fbn Seyyid, 2000, s. 2: 23.) Cihadin hedefinde kétiiliigii ve zulmii onleme giic ve azmi

vardir.

Her seyden once Hz. Peygamber, problemlere iyi niyet ve samimiyet ilkeleriyle
yaklasmis ve sorunlari diyalog yoluyla ¢ozmek istedigi mektuplarindan anlasilmaktadir.
Ancak ttim bariscil cabalara ragmen zuliim rejimi altinda ezilen zavalli ve mazlum insanlarmn
cigliklarma lebbeyk denilmesi, baris umutlarmin tamamen titkenmesi durumunda zulme

engel olma stratejisi uygulanmasi gerekmektedir.

Zira zulme engel olma, Musliiman toplumu baskalarinin baski ve hakimiyetinden
kurtarma, cihadin temel hedeflerindendir. Islam Peygamberi, hangi durum ve ne sekilde
olursa olsun insanlarin yasam haklarina, inanclarina, seref ve haysiyetlerine yonelik higcbir

eylem ve uygulamaya izin vermemistir. (Eb Zehra, 1995, s. 44-45.)

Hz. Peygamber de savunma esnasinda olenleri soyle ovmektedir: “Kim malim
savunma ugrunda oldiiriiliirse o sehittir, kim kani-cani ugrunda oldiiriiliirse o da sehittir.” (Tirmizi,
1977, Diyat, 22.) Ayet ve hadislerden anlasildig1 gibi, diisman tarafindan fiili bir saldir
olmasa bile, saldir1 hazirlig1 yapildigina dair kesin istihbarat bilgilerinin elde edilmesi
durumunda da 6nlemin alinmasi yine bu kabildendir. Nefs-i miidafa i¢in savasma, biittiin
din, mezhep ve mesreblerde mesru” bir durumdur. Bu, Bakara Stresi'nin 190. Ayetinden
acikca anlasilmaktadir. Ama saldirgan olmayan ve bize kars1 diismanlik giitmeyenlere kars:
savasma yasaklanmustir. Allah saldirganligi, zuliim ve asirihig1 yasaklamistir. Yasagm ( Yo

Is1a3) seklinde saldirganlikla sebeplendirilmesi, bu emrin neshe kabil olmadigina delildir.
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(Sevkani, 2010, s. 1: 241.) Nitekim Nesefi, “sakin savas: ilk baslatanlar olarak veya daima
dokunulmazlik hukuku bulunan kadin, yash ve benzerlerini ezerek veya iskence ederek saldirganlikta

bulunmayin. Seklinde tefsir etmistir. (Nesefi, 2011, s. 1: 165.)

Sonug olarak Kur'ani ogretide, Enfal Suresi 46. Ayette savagla ilgili olarak eger
diismaniniza kars: tek viicud, tek saf ve tek giic olursaniz galipsiniz; aksi takdirde giictintiz

gider, diisman karsisinda dagilir, yenilirsiniz temel ilkesi yer almaktadur.

3.4. Mazlumlarin Yardimina Kosma

Zarurat-i diniyyeden olan din, can, mal, nesil vb. temel haklar1 koruma adina
savasma mesru kilmmistir. Kur'an, savasma yontemini, Allah igcin savasma ve asiriya
gitmeme ile kayitlamustir. “Sizinle savasanlara kars: Allah yolunda savagin, (ancak) asirt gitmeyin.
Elbette Allah agiri gidenleri sevmez.” (el-Bakara 2/190.) Islam’a davet engelinde saldiriya karst
savunmadir. Bu da insanlardan birisine iskence edildiginde, Islam’a girmek isteyene engel
olundugunda veya davetine mani oldugunda mesru’ olur. Islam’da saldirganlara karst
mazlumlar1 korumak i¢in mukatele emredilmektedir. (en-Nisa, 4/75.) Nisa Stresi 75. yet
isaret etmektedir ki Islam devleti, kafirlerin ellerine diisen esirleri; savas, fidye, miibadele
gibi hangi yontem olursa olsun onlar1 kurtaracak biitiin yollar1 denemesi gerekmektedir.
Hak ve hukuk tanimayan zalimlerin ellerinden onlar1 kurtarmasi Allah’in kendilerini
sorumlu tuttugu yerine getirmeleri gerekenen bir haktir. (Maturidi, 2005, s. 3: 257.) Hz.
Peygamber (sas) bir savascit olarak gelmemistir. Zulmii ve fitneyi atmosferimizden silmeye
gelmistir. Zira [slam’da kaide ve kural baristir; savas zaruri ve arizidir. (Abdullah Guse,

1976, 5. 21.)

Cihadin, insanlar1 inanclarindan engellemeye calisanlara karsi onlar1 himaye etme,
glcle onlardan baskiyr kaldirma, iyiligin gecersiz oldugu alanda glicini gosterme

mecburiyeti, baski ve siddete gti¢ ve misliyle kars: koyma kararlilig1 oldugunu séyleyebiliriz.

4. Cihadin Fazileti

Kur’an ve sahih Siinnet 1s1¢inda Islam’m cihad mefhumuna baktigimizda cihadin bir
kutsiyetinin ve serefinin oldugunu gormekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber’e (sas) Amellerin
hangisi daha efdaldir? diye soruldu. Restlullah (sas): “Allah’a ve Resiilii'ne iman etmektir,
buyurdu. Ondan sonra hangisi? Diye soruldu. Allah yolunda cihaddir, buyurdu. Ondan sonra
hangisi? Denildi. Mebrur haccdir” cevabin verdi. (Buhari, 2013, Iman, 18.) Burada sunu ifade
etmek gerekir ki, cihad, Islam’da ulagiimasi gereken zirve noktadir. Islam timmeti onun

sayesinde hayat, saadet, gti¢ ve izzet bulmustur. Cihad, Miislimanin hayatindan cekilirse, o
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zaman bozulma ve zayiflik bas gosterir. (Cﬁ@e, 1976, s. 37.) Bu kesmekeslik durum, diismani
tamahlandirir. Mislimanin mali-miilkti ve tilkesi vb. tim kutsal degerleri diismanin
isgaline acik hale gelir. Cihad1 terk eden bir milleti Allah, zelil eder. (Ahmed b. Hanbel, 1999,
s. 9: 51; Bezzar, 1997, s. 3: 205; Ebtt David, 2013, Biiyu’, 56.) Islam iilkesinde dinin, izzet ve

serefin, mal ve miilkiin korumasi ancak cihad ile miimkiindiir.

SONUC
Yiice Allah, insanlar1 yalnizca kendisine ibadet etmekle 6zgiirlestirmek ve yerytzunii

guvenli ve huzurlu bir ortama cevirmek icin peygamberler gondermistir. Hz. Peygamber’in
(sas) bu yasam verici ilkeleri, cihad ile diinyanin dort bir yanina ulasmistir. Cihad unsuru da
zorlama yerine diisiinmeyi, tefekkiirii ve akletmeyi yontem olarak uygulamistir. Islam’in
tevhid mesaji, kalplere ve goniillere cihadla ulasmustir. Zira degerler, giic ve zorbalikla
goniillere ulasamaz. Cihad, insanlar1 yok etme araci degil imar etme, yasatma ve
ozgurlestirme projesidir. Bu amaca ulasmak igin ikna ve tedkkul yontemi cihadin temel
unsurlardir.

[slam’in cihad yontemiyle kisa siirede bu devasa yiikselisinin iki temel dayanag
bulunmaktadir: birincisi; Hz. Peygamber’in (sas) insanliga sundugu ilkelerin, akli ve fitri bir
nitelik tasimasidir. Ikincisi ise Islami davet temsilcilerinin rol-model olarak giizel bir siret ve
suret sergilemeleridir. Hz. Peygamber’in (sas) ilkeli devlet siyaseti ve rol-model olma
neticesinde gontiller Medine'ye akin etmistir.

Calismada cihadin kapsami baglaminda i¢ karisiklik olan fitne ve herc-ti merc
vakalarin cihad olmadigi, cihadm saldirgan veya potansiyel saldirgan diismana kars:
yapilacag1 anlasilmaktadir. Cihadin mahiyeti baglaminda ise cihadin bir ctizii olan savasin
bireysel mi yoksa devletsel mi oldugu hususunda cihadin/savasin bireysel olmadigs, ferdi
bir gorev olarak icra edildiginde kaos ve kargasaya yol acabilecegi sunucuna varilmistir. Zira
mukatele manasindaki cihadin, ferdi bir durum olmay1p, Allah ve Resuliintin onayina bagh
oldugu Hucurat Stresi birinci dyeti ile anlasilmaktadir. Ayrica bu makalede diismanin
potansiyel saldirgan tutumu mu yoksa bizatihi kiiftir mii cihadin gerekgesi oldugu hususu
ele almarak bizatihi kiifrtin savas igin bir gerekce olmadig1 sonucuna varilmistir. Makalede
elde edilen verilere gore cihadin hedefinin insanlar1 6zgiirlestirme, adaleti saglama, zulme
engel olma ve mazlumlarin yardimina kosma seklinde bir dis iliskiler stratejisi oldugu
gortilmektedir.

Giintimiizde Islam cografyasindaki i¢ kargasalari goz oniine aldigimizda Hz.
Peygamber’in biiyiik bir deger atfettigi cihadin yanlis anlasildigi hususunda stiphe yoktur.

Ozellikle giiniimiizde cihad asli mecrasindan ¢ikarilmis i¢ catisma, siddet ve terérizm cihad
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diye servis edilmistir. Halbuki asli kaynaklarimizda i¢ catisma ve savaslar cihad degil kital,
herc-ii merc ve fiten sayilmistir. Cihad, devlet bagskaninin izni ile saldirgan kafirlerle olur.
Sonug olarak diyebiliriz ki Islam, kalplere zorbalikla degil, iistiin ahlak ve adalet ilkeli iyi

komguluk iligkileri ¢cercevesinde ulagmistir.
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