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Hindistanli1 Bir Sifi: Nasiriiddin Mahmiéid b. Yahya Cirag-1 Dehli ve

Tasavvuf Anlayis1

6z

Bu calismanin temel amaci, Hindistan tasavvufunda etkin rol oynayan Cirég-1 Dehli'nin tasavvuf
anlayisini analiz etmektir. Bu amagla Cirédg-1 Dehli’'nin tasavvufi hayati arastirilirken dénemin
temel kaynaklari ile onlari takip eden asirlarda kaleme alinan muahhar eserlere bakilmigtir. Miladi
XIV. ylzyil'da Cistiyye tarikatinin en 6nemli temsilcisi kabul edilen Cirdg-1 Dehli, Hindistan’in Avad
sehrinde dogmustur. Zahiri ilimlerde icazet aldiktan sonra tasavvufa yo6nelen Cirag-1 Dehli,
Cistiyye'nin Nizamiyye koluna intisap etmistir. Mirsidinin vefati izerine hank&hin basina gegen
Cirag-1 Dehli, Cistiyye’nin esaslarindan olan “padisahlardan uzak durma prensibine” dikkat etmis,
sultanin eziyetlerine ragmen pirlerinin gelenegine bagh kalmistir.

Cirag-1 Dehli, hem medrese tahsili gérmus bir alim, hem de tasavvuf yolunda ilerlemis bir mirsid-
tir. Tasavvuf anlayisini Ehl-i slinnet gizgisine bagli kalarak sekillendiren Cirég-1 Dehli, peygamber-
lerin ibadetlerden muaf tutulmadiklar gibi velilerin de seriattan muaf olmadiklarini belirtmistir.
Tasavvuf sahasinda tartismali konulardan biri olan NUbuvet-veldyet meselesinde, nebilerin
velilerden Ustliin oldugunu savunmus zira ona gore, velinin nihdyet hali, nebinin bidayet halidir.
Ri’'yet konusunda Mu'tezile’den farkh distunen Cirag-1 Dehli, bu dinyada ri'yetin gergeklesmesi
mimkin olmadigini ancak riilyada ve ahirette miaminler igin bunun caiz oldugunu séylemistir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Veldyet, Sema, Cistiyye, Cirdg-1 Dehli.

An Indian Suft: Nasir al-Din Mahmiud Ibn Yahya Chiragh Dalhi and His
Understanding of Sufism

Abstract

The main purpose of this study is to analyze the Sifi understanding of Chirag Dalhi, who played
an active role in Indian Sufism. For this purpose, while researching his Sufi life, the basic sources
of the period and the literary works written in the following centuries were examined. Chirag
Dalht, who is accepted as the most important representative of the Chisti sect, was born in the
city of Avad in India. Chirag Dalhi, who turned to Sufism after obtaining approval in the apparent
sciences, is a member of the Nizamiyah branch of Chisti. He became the head of the ruler upon
the death of his master and carried out the tradition of dervish lodge and madrasah together and
built the understanding of Sufism within the framework of the Ahl al-Sunnah. In addition, he paid
attention to the principle of "staying away from the sultans", which is one of the principles of
Chisti, adhered to the tradition of his pirs despite the persecution of the sultan. He is both a
scholar who studied in madrasah and a guide on the way of Sufism. Chirag Dalhi, who shaped
the understanding of Sufism by adhering to the line of Ahl al-Sunnah, states that prophets are
not exempted from worshiping and that saints are not exempt from Shari'a. He argues that
prophets are superior to saints in the issue of prophethood and guardianship, which is one of the
controversial issues in the field of Sufism. According to him, the final state of the saint is the
state of bidayah of the prophet. He thinks differently from Mu'tazilah about ru'yah, and he says
that it is not possible to realize the dream in this world, but it is permissible for believers in
dreams and the hereafter.

[You may find an extended abstract of this article after the references.]

Keywords: Sufism, Walayah, Sama, Chisti, Chiragh Dalhi.
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Giris
Hindistan'in Islam ile ilk temasi, rasid halifeler donemine kadar uzanmakta-
dir.1 Tk temaslar rasid halifeler dénemine denk gelse de Islam’in bélgeye gi-
risi, Emev1 halifesi Velid b. Abdiilmelik (6. 96/715) donemine rastlamaktadir.2
Ondan sonra Hindistan’a, sirasiyla Abbasiler ve Fatimiler tarafindan farklh
doénemlerde akinlar diizenlendigi goriilmektedir. Bu Miisliiman devletler ta-
rafindan Hindistan’in baz1 bolgelerine Islam girmis olmakla birlikte, buranin
biiyiik oranda zapt edilmesi, Gazneli Mahmd'un (6. 421/1030) diizenledigi
seferlere denk geldigi ve bu seferler neticesinde Islam’in Hindistan’da yay-
ginlik kazandig1 aktarilmaktadir.? Islam’in Hindistan’da tutunmasi ve devam
etmesi ise, VI/XIL yiizyilin ikinci yarisinda Gurlular'in Gazne’ye hakim olma-
larindan sonraya denk gelmektedir.*

Hindistan’in Islam topraklarina katilmasi igin slam ordulari tarafindan
akinlar diizenlenmis ise de ancak sunu belirtmek gerekir ki yerli halkin
Islam’a girislerinin cogu, savas yoluyla degil, stifilerin giizel s6z ve davranis-
lar1 sayesinde olur.®

Tasavvufun Hindistan’a yerlesmesi, o bolgeye Islam’in gelmesi kadar eski
olup, h. L. yiizyila kadar uzanir.¢ Ancak gercek anlamda tasavvufun Hindis-
tan’a yerlesmesi, miladi X. yiizyiin basinda Hallac'in (6. 309/922) Sind’i

1 Ahmed b. Yahya Belazuri, Fiitihu'l-biildén, cev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2013), 495; Muhammed b. Hasan b. Musa Gavsi Sattari Mandevi, Giilzdr-1 Ebrir fi Siyeri’l-
Ahyér (Tahran: Mfize-i Merkez-i snad-1 Meclis-i Stira-yi Islam Yayinlari, 1971), 33; Muham-
med Kasim Hinddsah b. Gulam All Esterabadi, Tarih-i Firiste (Tahran: Enciimen-i Asar u
Mefahir-i Ferhengi Yaymlari, 2010), 1/ 53; Abdii’'l-Miin‘im en-Nemir, Térihii’l-Isldm fi-I-Hind
(Beyrut: el-Miiessesetii’'l-Cam‘iyye, 1981), 101.

2 Belazuri, Fiitihu'l-biilddn, 499; Mandevi, Giilzdr-1 Ebrdr fi Siyeri’l-Ahydr, 33; Yusuf Hikmet Ba-
yur, Hindistan Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987), 1/ 93; en-Nemir, Tarihii’l-
Islam fi-1-Hind, 105; Hadim Hasan Sah Ziibeyri, Muinii'l-ervih (Ecmir: Miihyi’l-Evkaf Yaymn-
lar1, 1983), 417; Miibarek Galip, Hindistan’da Tiirkler (Ankara: Berikan Yayinevi, 2013), 25; Ya-
sin Karakus, XIII. ve XIV. Yiizyilda Hindistan’da Tiirk Hakimiyeti (Edirne: Trakya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 9; Mehmet OZ§enel, Pakistan’da Hadis
Calismalart (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 18.

3 Peter Malcom Holt vd., Isldm Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, cev. Komisyon (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 1997), 2/271; en-Nemir, Tarihii’l-Islim fi-I-Hind, 109- 111; Will Durant, Kissatii’l-
Hadire, ¢ev. Zeki Necip Mahmut (Beyrat: Darii’'l-Cil Yayinlari, 2013), 3/126; Galip, Hindis-
tan’da Tiirkler, 29; Ahmed $ah Cisti Mevdadi, Tarih-i Cist u mesdyih-i Cistiyye (Herat: Intigarat-
i Ahrari Yayinlari, 1976), 163.

4 Halit Eren, "Aligarh", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1989), 2/460.

5 Thomas Walker Arnold, Intisar-1 Islim Tarihi, cev. Hasan Giindiizler (Ankara: Akgag Yayin-
lar,, 1971), 360; Mehdi Tahiri, “Berresi Cereyan-i Tasavvuf Der Sibh-i Kareh”, Faslndme-i
Mutéaldt-i Sibh-i Kareh 5 (1969), 30; Emir Omer el-Magribi, Intisdrii’l-Islim ve eseriihii’l-haddri
fi'l-Hind (Libya: Bingazi Universitesi, Tarih Béliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 56.

6 Alexandre Popovic - Veinstein Gilles, [sldm Diinyasinda Tarikatlar, gev. Osman Tiirer (Istanbul:
Stfi Yayinlari, 2004), 196.
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ziyaret etmesi ile Hiicviri’'nin (6. 465/1072) Lahor’a gelmesi donemine denk
diiser.” Miladi XIII yiizyila gelindiginde, Hindistan’da Miisliimanlar tarafin-
dan Delhi sultanlig1 kurulur. Bu dénemde Islam diinyasinda tarikatlar teski-
latlanma siireglerini tamamlamis ve bdylece daha 6nce kurulmus olan bu
tarikatlarin tiyeleri fetihlerle birlikte bolgeye yerlesirler. Buraya yerlesenlerin
bagsinda Cistiyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye ve Naksibendiyye tarikatlar ge-
lir. Islam’a giren yerli halkin biiyiik kismi, bunlarin olaganiistii gabalar1 saye-
sinde Islam’la miiserref olmuslardir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Cistiler,
Hindistan'in manevi fethinde en biiyiik paya sahip olanlardir. Cistiyye tarika-
tinin Hindistan’daki ¢ok dinli sisteme karsi tevhid inancini, kast sistemine
kars1 da Islam’in baris ve kardeslik degerlerini 6n plana ¢ikarmas ayrica hii-
ziin, ask ve muhabbeti 6ne cikaran karakteri, Hintlilerin kalbine tesir etmeyi
kolaylastirmistir.?

Bu kisa giristen sonra tasavvuf tarihi agisindan son derece 6nemli oldu-
gunu disiindiigiimiiz Cirag-1 Dehli’yi tanimak ve anlamak adina oncelikle
kaynaklarda bulabildigimiz Olciide hayati hakkinda bilgi verecegiz daha
sonra tasavvuf anlayisini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Hayat1

Cirag-1 Dehli lakabiyla bilinen Nasiriiddin Mahmtid b. Yahya b. Abdullatif,
Horasan asilli bir ailedendir.!® Cirag-1 Dehli, 673-675 (1274-1276) yilinda Ku-
zey Hindistan'in Avad sehrinde dogdu.! Dokuz yasindayken zengin bir yiin
tiiccar1 olan babasini kaybettikten sonra annesi egitimini saglama konusunda
biiytik titizlik gosterdi.”? Dini ilimleri Mevlana Abdiilkerim-i Sirvani,
Mevlana Iftihariidddin-i Gilani, Seyh Fahreddin Hansevi, Kadi Miihyiddin
Kasani ve Seyh Semseddin Muhammed b. Yahya Udehi’den okudu.® Cirag-
Dehli’'nin batini ilimlere vukfiyetinin yan1 sira, zahiri ilimlere de hakimdi.
Zira tasavvufl goriislerini izah ederken ayet ve hadislerden yararlanmasi ve

7 Popovic - Gilles, Islim Diinyasinda Tarikatlar, 199; Hiiseyin Cisti Nizami, Siret-i Tayyibe Hazret-
i Muiniiddin-i Cisti (Lahor: Ekber Beg Yayinlari, 2004), 60.

8 Popovic - Gilles, Islam Diinyasinda Tartkatlar, 199.

9  Ebu’lHasan Ali en-Nedv?, Islim Onderleri Tarihi, ¢ev. Yusuf Karaca (istanbul: Kayihan Yayin-
lar1, 1992), 3/29; Mevdadi, Tarih-i Cist u mesdyih-i Cistiyye, 165.

10 Hamid b. Fazlullah Dervis Cemali, Siyerii’l-drifin, cev. Muhammed Eyyiip Kadiri (Lahor:
Merkez-i Urdtbiird, 1975), 125; Mandevi, Giilzdr-1 Ebrdr fi Siyeri’l-Ahydr, 135; Abdurrahman
Cisti Sabiri, Mirdtii'l-Esrdr, cev. Mevlana el-Hac (Lahor: Ziyau’l-Kur’an Yaynlari, 1993), 858;
Hamid Algar, “Cirag-1 Dehli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yaynlari, 1993), 8/303-304.

11 Hamid Kalender, Hayrii’l-mecdlis, (Aligarh: y.y., 1959), 282; Cemali, Siyerii'l-drifin, 125; Gulam
Ali Arya, Tarikati Cistiyye der Hind u Pakistan (Iran: Zevar Yayinlari, 1964), 135.

12 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 126; Cisti Sabiri, Miratii'l-Esrir, 859; Algar, “Cirag-1 Dehli”, 8/303.

13 Abdiilhayy b. Fahriddin b. Abdilali el-Hasani, Niizhetii’l-havdtir ve behcetii’l-mesimi ve'n-
nevizir (Beyrit: Daru ibn Hazm Yayinlari, 1999), 2/159.
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ayetleri tefsir ederken gramer kurallarina hakimiyeti onun ilmi derinligini
gostermektedir.’ Mizaci geregi miiderrislikten ziyade tasavvufa yatkin olan
Cirag-1 Dehli, gengliginden itibaren ziihd, riyazat ve ibadete yoneldi.’> Yirmi
bes yasinda diinyadan el etek ¢ekip Avad sehrinin disindaki ormanlarda de-
vaml orug tutarak on bes yil kadar yasadi. Kirkli yaslarinda iken Avad bol-
gesinden ayrilarak Delhi’de “Sultdnii’l-Megdyih” diye anilan Nizdmeddin Ev-
liya'nin

(6. 725/1325) miiridleri arasina katildi. Kisa zamanda miirsidinin en sevdigi
miiridi olup miirsidinden hilafet ald1.’6 Miirsidi tarafindan gorevlendirildik-
ten kisa siire sonra iinii her tarafa yayilan Cirag-1 Dehli, yogun ziyaretgi aki-
nindan dolay1 ibadetlerinde aksama oldugunu diisiinerek bir kenara cekilip
goniil rahatligiyla ibadetlerini yapmak istedi. Bu yiizden miirsidinin en yakin
Tiirk asilli miiridi sair Emir Hiisrev araciligiyla miirsidine haber gonderdi.’”
Emir Hiisrev durumu arz edince, seyhi: “Ona, insanlarin arasinda yasayip, on-
larin eziyetlerine, sikintilarina katlanmasini, onlardan gelen eziyetlere karsilik co-
mertlik ve fedakdrlik gostermesini tavsiye etti.” 18 Miirsidinin bu emri iizere halk
arasinda kalip irsad ve teblige devam eden Cirag-1 Dehli, Nizameddin Ev-
liya'nin vefati {izerine hankahin basina gecti. Boylece Delhi'nin biitiin
Cistiler’i etrafinda toplanmaya basladi. “Cirag-1 Dehli” lakabini almasi bun-
dan dolayidir. Temsil ettigi dava ve konumu geregi affedici ve halim davra-
nan Cirag-1 Dehli, rivayete gore, cilehanesinde yalnz olarak ibadet ederken
Tiirab adinda bir Kalenderi tarafindan on bir yerinden bigaklanir. O sirada
istigrak halinde oldugundan dolay: fark etmez. Kanin hiicreden disari1 akma-
styla bunu fark eden miiridler olaya miidahale ederler. Oliimden kurtulan
Cirag-1 Dehli, her zamanki sabir ve teslimiyetle suikast¢inin cezalandirilma-
stn1 nler ve yakin miiridlerinden ona karigmayacaklarma dair s6z alir. Uste-
lik kendisine bigak vururken eli zedelenmis olabilir diye bir miktar para ve-
rilmesini soyledigi nakledilir."®

14 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 120.

15 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 282; Cemali, Siyerii'l-drifin, 126; Algar, “Cirag-1 Dehli”, 8/304.

16 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 282; Cisti Sabiri, Mir'dtii'l-esrdr, 859; Mevdadi, Tdrih-i Cist u
mesdyih-i Cistiyye, 232.

17 Muhammed b. Miibarek b. Muhammed Alevi Kirmani Mirhord, Siyerii'l-evliyd’ (Lahor:
Miistak Ahmed Yayinlari, 1885), 419; en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 3/108; Erkan Tiirkmen,
Emir Hiisrev-i Dihlevi'nin Hayati, Eserleri ve Edeb? Sahsiyeti (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Ta-
rih Yiiksek Kurumu, 1989), 3.

18 Mirhord, Siyerii’l-evliyd’, 343; Cisti Sabirl, Mir'dtii’l-esrdr, 861; Halik Ahmed Nizami, Tdrih-i
mesdyih-i Cist (Delhi: Nedvetii’l Musannifin Urd{ibazar Yaynlari, 1985), 182.

19 Kalender, Hayrii'l-mecilis, 286; Dara Siikth, Sefinetii’l-evliyd (Kanptr, y.y., 1883), 101; Ebu’l-
Feth Sadriiddin Seyyid Muhammed b. Y{suf el-Hiiseyni Gistidiraz, Serh-i Cevdmi’u’l-Kelim
(Lahor: el-Faysal Yaynlari, 2010), 161.
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Cistiyye? pirlerinden gelen gelenekten dolay: saraya mesafeli duran
Cirag-1 Dehli, Tugluklular devletinin sultani Muhammed Tugluk
(6. 752/1351) tarafindan eziyete maruz kalmasina ragmen midirsidlerinin yo-
lunu takip etmekte 1srar etti.?! Cistiler’in siyasi prensipleri hiikiimdarlardan
uzak kalmalarin gerektirirken, sultan onlarin kendisine hizmet etmelerini is-
tedi. Nitekim ¢iktig1 birkag seferde onu zorla camedar? olarak yanina aldi,
hatta bir defa da hapse att1. Bu zorluklara biiyiik bir sabirla katlanan Cirag-1
Dehli, Muhammed Tugluk’'un Oliimiinden sonra Sultan Firiz Sah'in
(6. 790/1388) Delhi tahtina gegmesinde biiyiik rol oynadi. Rivayete gore, Sul-
tan Firiz Sah tahta gectiginde seyh ona: “Insanlara kars1 adaletli olacak mi-
sin? yoksa bu bicareler i¢in Allah’tan bagka bir sultan dileyeyim” seklinde ha-
ber gonderir. O da adaletli davranacagina dair s6z verir. Bunun iizerine seyh:
“QOyleyse ben de Allah’tan sana kirk yil saltanat isteyecegim” diye haber gon-
derir ve gercekten Sultan Fir(iz Sah kirk yil iktidarda kalir.2? Muhammed Tug-
luk’un aksine Sultan Firtiz Sah, Cirag-1 Dehli ve diger Cistiler’e ¢ok iyi davra-
nir ve onun hankahina biiyiik servetler bagislar.?*

Siire 6nem vermeyen ve hatta siir soylemenin dervis i¢in zararh olabilece-
gine inanan Cirag-1 Dehli, ardinda herhangi bir eser birakmamistir. Sadece
miiridlerinden Hamid Kalender (6. 761/1360 [?]) ondan isittigi sozleri
(melftizat) derleyerek Hayrii'l-mecilis adl1 bir kitap meydana getirmistir.2> Ay-
rica miiellifi belli olmayan Miftihii’l-’Asikin, (Melfiizdti Nasiriiddin Mahmiid b.
Yahyi Cirdg-1 Dehli) adinda onun sohbetlerini igeren bir kitap daha telif edil-
migtir.26

Ardinda Ahi Sirdc olarak taninan Seyh Sirdciiddin (6. 759/1357),
Kemaleddin Allame (6. 756/1355) ve Seyyid Muhammed Gistdiraz
(6. 825/1422) gibi bir¢ok halife birakan Cirag-1 Dehli, 18 Ramazan 757 (14 Eyliil
1356) tarihinde Delhi’de vefat etti. Vasiyeti {izere cenazesini halifelerinden

20 {lk dénem Cistiyye pirleri, devlet adamlar ile irtibat kurmayi ve onlardan hediye kabul et-
meyi tarikat prensiplerine aykir1 gérmekteydiler. Onlara gore tarikatin idamesi icin devlet
adamlarindan uzak durulmasi gerekmekteydi. Elbette bu, siyasilerden hi¢ bagis alinmaya-
cag1 anlamina gelmemekteydi. Zira Nizdmeddin Evliya gibi baz1 Cistiyye pirleri buna hig
yanasmadiklarini, ancak bir kismmin da bu hediyeleri alip dervislerin arasinda paylastirdik-
lar1 bilinmekteydi. Neticede alanlardan da hicbiri hediyeleri kendi sahsi ihtiyaglari i¢in har-
camamaktaydi. Lawrence G. Potter, “Mogollar Sonrasi iran’da Stifiler ve Sultanlar”, gev. Ha-
nifi Sahin, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 28 (2011), 217.

21 Mirhord, Siyerii'l-evliyd’, 353; Cisti Sabiri, Mir dtii’l-esrir, 862.

22 Bazi [slam devletlerinde hiikiimdarin elbiselerine nezaret eden saray gorevlisi.

23 en-Nedvi, Islim Onderleri Tarihi, 3/193.

24 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esriri'l-ebrdr, 156; Cisti Sabiri, Mir dtii’l-esrdr, 862;
Algar, “Cirag-1 Dehli”, 8/304.

25 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahyér fi esrdri’l-ebrdr, 167; Arya, Tarikati Cistiyye der Hind u
Pakistan, 137.

26 Miftdhii’l-"dsikin, nsr. Halik Ahmed Nizdami (Delhi: Miictebai Yayinlari, 1892), 2.
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Seyyid Muhammed Gis{idiraz yikadi.?” Yine vasiyeti uyarinca Nizameddin
Evliya’dan aldig1 asa, hirka ve seccade kendisiyle birlikte defnedildi.?
Cistiyye tarikatinin, Cirag-1 Dehli ile birlikte gerileme siirecine girdigi ileri
suriilmektedir. Rivayete gore, Cirag-1 Dehli vefat edecegi sirada yegeni Zey-
niiddin Ali, “Efendim, ardinizda bir¢ok halife biraktiniz hangisini yerinize ta-
yin edersiniz?” dedi. Bunun {izerine Ciradg-1 Dehli, bana isim listesini getirin
der. Yegeni {i¢ sayfa dolusu isim getirir ancak Cirag-1 Dehli, listeye bakar ve:
“Miirsidimden bana kalan Cistiyye emanetlerini benimle defnedin” der. Bu,
kendinden sonra kimseyi bas halifelige layik gérmedigi anlamina geldigi i¢in
kendinden sonra yerine herhangi birini bas halife tayin etmedigi belirtilir.2

2. Tasavvufi Goriigleri

2.1. Nazari Konular

a) Seriat ve Tarikat

Seriat, Allah tarafindan insanlar i¢in din olarak kabul edilen hiikiimler biitii-
niidiir. Tarikat, bir kisim 6zel yol ve sistemlerle seriatin kalb ve ruh derinlik-
lerini duyup zevk etme yontemidir. Seriat-tarikat-hakikat-marifet kavramlari,
birbirini tamamlayan kavramlardir ve bu kavramlarin tasavvufi hayatta ¢ok
onemli yeri vardir. Tarikat yolunda hakikat ve marifet kaynagindan istifade
edebilmek i¢in seriatin emirlerine uygun hareket etmek gerekir. Ciinkii haki-
kat tarafindan dogrulanmayan hicbir seriat kabul edilmemis; seriata bagh ol-
mayan hicbir hakikate de itibar edilmemistir. Hakikat tarikatin; tarikat da se-
riatin neticesi olarak goriilmiistiir.?® Bu sebeple Cirag-1 Dehli, velilerin
makamlar1 ne kadar yiiksek olsa da seriattan muaf olmadiklarin zira pey-
gamberlerin yiiksek makamlarina ragmen ibadetlerden muaf tutulmadikla-
rini belirtmektedir. Ona gore salikin, hem bu yolun basinda hem de sonunda
serlatin esaslarina ve kendi ibadetlerine dikkat etmesi gerekmektedir. Ayrica
bazi evliyanin Hakk ile mesgtil olmalarindan 6tiirii namaz bile kilmadiklar1
sOylenmesi tizerine Cirag-1 Dehli: “Bunlara tabi olunmaz, zira birine tabi ola-
bilmek icin serfata riayet etmesi gerekmektedir. Ciinkii hi¢bir makam pey-
gamberlik makamindan iistiin degil, halbuki onlar uzun siire batinla mesgul
olduklar1 halde kil kadar zahirlerinde bir degisiklik olmamaktadir. Onlarin

27 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 287; Cemali, Siyerii’l-drifin, 133; Dara Stikah, Sefinetii’l-evliyd, 101.

28 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 287; Mevdadi, Tarih-i Cist u mesdyih-i Cistiyye, 235.

29 Cemali, Siyerii'l-drifin, 133.

30 Hasan Ellek, “Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet Dértliisiinde Seriatin Yeri ve Onemi”, Turkish
Studies 11/5 (2016), 249.
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bir an Hakk ile mesgfil olmalari velilerin biitiin vakitlerini Hakk ile ge¢irme-
lerinden daha efdaldir. Hatta kisinin ibadetindeki noksanlik, veliliginde ek-
siklik meydana geldigini gostermektedir” der.3!

Ona gore, bu yolda sadece Allah ve Restiliine mutabaat edilip, nehiy ettik-
lerinden ise sakinmak gerekir. Resfilullah’a muhabbetin alameti ise O'nun
seriatina tabi olmaktir. Zira kdmil iman sahibi olabilmek i¢in Restlullah’1 sev-
mek icap eder.?®? Ayrica Cirag-1 Dehli, Restilullah’in seriat sahibi oldugunu ve
Miisliimanlarin da O'na tabi olmak zorunda olduklarmi vurgular. Seriata
miitabaati zorunlu goren Cirag-1 Dehli, miiridlerine Allah ve Resfiluniin me-
nettikleri seylerden uzak durmalar tavsiyesinde bulunur.*

b) Niibiivet-Velayet

Niibiivet-velayet konusunda Ehl-i siinnet gibi diisiinen Ciradg-1 Dehli, restille-
rin nebilerden, enbiyanin da velilerden daha kdmil oldugunu ifade eder.
Hatta evliyanin bile kendi aralarinda kemaliyetleri farkli derecelerde oldu-
gunu kimisinin ziihtte, kimisin ise ilimde kemal sahibi oldugunu séyler. Bunu
sahabilerden 6rnek getirerek agiklamaya calisan Cirag-1 Dehli, Hz. Eb{i Be-
kir'in sidk, Hz. Omer’in adalet, Hz. Osman’in haya ve Hz. Ali'nin ise cesarette
kemal sahibi olduklarini belirtir. Bunlar disinda kimse yok muydu sorusuna
yine kendisi sdyle cevap verir: “Vardi, ancak bunlar bu konularda ilim sahi-
biydiler. Yani kemale ulasmislard1” der.3*

Ona gore, velinin nihayet hali, nebinin bidayet halidir. Peygamberin feyzi
kendisine risalet gorevi tevdi edildikten sonradir. Ancak velinin kemaliyeti
nebinin feyzine ittiba ettikten sonradir. Yani onun teblig ettiklerine tabi olduk-
tan sonra kemal ve tekmile erdigini ifade etmeye ¢alisir. Enbiyanin kemaliyeti
kesbi olmadigini, evliyanin ise kesbi oldugunu soyler. Ayrica ona gore, pey-
gamberlerdeki iistiinliik risalet ve niiblivvet agisindan degil derece ve makam
agisindandir. Nitekim miiminlerde oldugu gibi, onlar da iman agisindan miis-
terek olmakla birlikte ancak makam ve derece agisindan birbirine {istiindiir-
ler® seklinde bir yaklasim sergiler.

) Rit'yetullah

Cirag-1 Dehli, bu diinyada rii'yetin gergeklesmesinin miimkiin olmadigini an-
cak miiminlerin ahirette Allah’1 gdreceklerini ifade eder. Nitekim bununla il-
gili Kur'an’daki Miisa ve kissa’simi delil gosterir. “Miisd, belirledigimiz yere
(Ttir’a) gelip Rabbi de ona konugsunca, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana baka-
yim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen géremezsin. Fakat (su) daga bak, eger

31 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 26.

32 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 61, 95, 135.
33 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 242, 246, 253.
34 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 94.

35 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 134-135.
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o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu dar-
madagin ediverdi. Milsd da baygin diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim
Allah’tim! Sana tévbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim”3 dedi. Ona gore, Hz. Misa
kendine geldiginde Allah’1 bu diinyada talep ettiginden dolay1: “Allah’im!
Sana tevbe ettim” ve ardindan “ya Rabbi senin bu diinyada goriilmeyecegine iman
ettim.” dedigini belirtir. Ayrica o, her ne kadar uyaniklik halinde rii’yetullahin
caiz olmadigini sylese de rityada bunun caiz oldugunu soyler. 3

Hz. Peygamberin diinya goziiyle Allah’1 goriip gormedigi meselesine de-
ginen Cirag-1 Dehl], siifilerin cumhur goriisiine katilarak ne Hz. Peygamberin
ne de bir bagkasinin diinyada Allah’1 gozle gérmedigini soyler.%

Hadiste: “Mi‘rdc gecesi Rabbimi en giizel stirette gordiim” 3 buyrulur. Halbuki
Hakk Teala igin stiret yok o stiretten miinezzehtir. O zaman bu hadis ne an-
lama gelir sorusunu ortaya atan Cirdag-1 Dehli, yine kendisi cevap vererek bu-
nun iki anlama geldigini sOyler: “Birincisi; hadisteki “En giizel siirette” ifade-
siyle Hz. Peygamber kendini kastetmis yani “Ben en giizel siiret iizereydim” de-
mek istemistir. Zira Arap soziinde: “Binici bir aslan gordiim”demek, oradaki
“binici aslan” ile bildigimiz aslan degil, merkebe binen binicinin kastedildigini
soyler. Bu ylizden hadiste mecaz kullarulmis, yani “Ben en giizel siiretteydim”
demek istenmistir. Ciinkil mi‘rdc yasanmus, Restiliillah peygamberler ile go-
riismiis, miijdeler verilmis, kurbiyet gerceklesmistir. Bunlar neticesinde Hz.
Peygamberin nurlu yiiziinde hiisnii cemal artmistir. Ornegin bir adam yillar-
dan beri padigahla goriismeyi bekler. Bir giin ansizin padisah onu huzuruna
cagirinca birden sevingten yiiziine bir canlilik gelir. Tkincisi ise; hadisteki rabb
kelimesi seyyid anlaminda kullanilmis olabilir. O zaman seyyid kelimesi ile
Cebrail’in kastedilmis olmasi muhtemeldir. Yani seyidim Cebrail'i gordiim
demektir.” 4 seklinde izahta bulunur.

d) Ziithd

Diger Cistiyye pirleri gibi zithde 6nem veren Cirag-1 Dehli, diinya muhabbeti
biitiin hatalarin bagi1 kabul eder. Ona gore, kiginin diinya ehli olmas1 zengin
veya fakir olmasiyla 6lgiilmez, onun diinyaya olan sevgisi ile orantilidir, zen-
gin olmasa bile eger diinyay1 seviyor ise o diinya ehli sayilir. Ciinkii sevgi
kalpte olur. Mal ve makam sevgisinin Miisliimanin gonliinde biiyiik tahribat-
lar meydana getirdigini ifade eder. Cirag-1 Dehli, miiride, bu murdar diinya-
nin sevgisini hicbir zaman gonliine koymamasini, eline gegen her seyi Hakk

36 el-A'raf 7/143.

37 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 239.

38 Ebu Bekr Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta'arruf, cev. Siiley-
man Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 72.

39 Tirmizi, “Tefsir”, 38.

40 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 194-195; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrdr, 164.
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yolunda sarf etmesi tavsiyesinde bulunur. 4 Ayrica diinyay1 talep etmekte ni-
yet hayirli ise bunun, ahireti talep etmek sayildigini soyler.# Yani miiridin
diinyay1 kesben degil kalben terk etmesi gerektigine isaret eder. Cirag-1 Dehli,
miiridin diinya sevgisini gonliinden ¢ikarabilmesinin muhabbet ve zikir sa-
yesinde olabilecegini zira bu yolda siiltik ehlinin, muhabbet sayesinde diinya
kirlerini goniilden temizledigini, zikir sayesinde ise Hakk ile tinsiyet kurduk-
larin1 belirtir.®

Crirag-1 Dehli, “uyku 6liimiin kardesidir” ifadesinin su anlama geldigini sdy-
ler: “Kisi uyanikken hayal ettigi seyler uykuda onun riiyasina gelirler. Bu ise
suna benzer. Kisi 6liince hayattayken arzuladig1 ve ne ile kalbini mesgul etmis
ise onun karsisina onlar ¢ikarlar. Zira soyle denilmistir: ‘Nasil yasarsaniz oyle
oliirsiiniiz, nasil dliirseniz oyle dirilirsiniz.” Yani eger diinyay1 istemis ise karsi-
sina diinya cikar. Eger cennet, hiiri ve kogk istemis ise karsisina bunlar ¢ikar.
Sayet sadece lika-i Bari istemis ise kiyamette Hakk’i miisahede etmek kendi-
sine nasip olacaktir.”# der.

e) Kalp

Cirag-1 Dehli’ye gore: “Kalp, azalarin emiridir. Gonliin kiblesi Hakk Teala’dur.
Azalarin kiblesi ise Kabe'dir. Azalar kalbe tabidirler sayet kalp kiblesinden
sasarsa yani Hakk Teald’dan irtibat1 koparip masivayla ilgilenir ise azalar da
kiblelerinden yani Kabe’den sapar ve zahiri ibadetleri terk ederler” der.** Ona
gore, kulun pismanligy, sirrin hayreti ve pismanliktan ise, iradesinin kaynag:
kalbin zahiridir. Sayet kulun pismanlig1 zevk ve sevkten ise, kaynag: kalbin
batinidir. Eger terk-i masivadan ise, bunun kaynagimin sir oldugunu ifade
eder. Ayrica kalbin batininda meydana gelen zevk ve sevkin sadece velilere
hass olan bir sey olmadigini, sema ve taat esnasinda avamin gonliinde de de-
gisik zevk ve sevklerin meydana geldigini ve bunlarin haddi hesab1 olmada-
gin1 belirtir. Ancak bunun bir iist derecesi olan terk-i masivanin ise enbiya ve
evliyaya hass oldugunu, terk-i masivanin avamdan ¢ok az kiside bulundu-
gunu soyler.*

Cirag-1 Dehli’ye gore, salikin namaz esnasinda gonliinden Hakk’tan gayr1
seyler gecerse her ne kadar zahir ehline gére namazi sahih olursa da tarikat
ehline gore sahih olmaz. Zira zahirin kiblesi oldugu gibi batinin da kiblesi
vardir der. Ayrica azalarin Kabe'ye donmeleri farz oldugu gibi gonliin de kib-
lesi olan Zat-i Bari'ye donmesi gerektigini sOyler. Zira azalarin reisi olan kal-
bin, kibleden dénmesi halinde azalarin da ona tabi olup doéneceklerini ifade

41 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 35, 85, 90.
42 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 254.

43  Miftahii’l-‘dsikin, 27.

44 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 34.

45 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 61.

46 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 25.
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eder. Bunu ordu meselesine benzeten Cirag-1 Dehli: “Orduda komutanin ni-
yeti miteberdir. Eger komutan ikamet niyetini getirmis ise asker sefer niyetini
getirse dahi komutanin niyeti itibara alinir” seklinde izahta bulunur.#

f) Marifet

Cirag-1 Dehli'ye gore, marifetten maksat tevhid marifeti ise Hakk’'in vahdani-
yeti bilinebilir, sayet marifetten amag rubf{ibiyet esrar1 ve ultihiyet letaifi ise
bunun hakikatin1 bilmek miimkiin degildir. Bununla ilgili su ayeti delil gos-
terir: “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak
Qli¢ sahibidir.” %8 Bu ayeti Allah’t hakkiyla bilemediler diye tefsir eder.*® Arifle-
rin riyasi miiridlerin ihlasindan efdaldir ibaresi dogru mu sorusuna soyle ce-
vap verir: “Riya iki tiirliidiir: Biri mezmum (zemmedilen) olan riyadir bu, in-
sanlar gorsiinler diye ya da menfaat elde etmek icin yapilan ibadetlerdir. Di-
geri ise riya-i mahmuddur (6viilen) bu da, insanlar1 ibadete tesvik etmek icin-
dir. Ornegin miirsid, miiridlerin gérmesi igin fazla nafile kilar, orug tutar. Bu
tiirden yapilan riya, menfaat elde etmek i¢in veyahut insanlara yaranmak icin
degil, miirsid sirf miiridleri ibadetlere tesvik etmek ve yetistirmek igin ya-
par.”%0 der.

g) Muhabbet

Cirag-1 Dehli evliyanin, Hakk’in muhabbetini elde edebilmeleri i¢in soz, fiil
ve iradeleriyle Hz. Peygamber’e ittiba etmeleri gerektigini zira Hakk’in mu-
habbetinin Hz. Peygamber’e ittiba olmadan gerceklesmeyecegini ifade eder.5!
Ona gore, birine muhabbet duydugunu sdyleyen kisi, mahbiibun sevmedigi
seyleri yapmaz. Muhabbette sadakat, mahb{iba miitdbaattir. Bunun aksini ya-
pan dost degil diismandur. “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif et-
tik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii
o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.”>? Bu ayette belirtildigi tizere Yiice Allah, muhabbe-
tini goklere, yere ve daglara arz etti, ancak onlar kabul etmediler, insanlar ka-
bul ettiler. Zira ayette, “Onu insan yiiklendi” denilmekte bu da, insanoglu mu-
habbet ve agk yiiklendi anlamma gelir” der.5

Cirag-1 Dehli’ye gore, muhabbet makami en yiiksek makamdir. Buna layik
olabilmek i¢in salik, Hakk’tan gayr1 diger muradlari gonliinden ¢ikartmali ve
onlarin farkinda olmamalidir. Ona gore, muhabbet-i hass dostun dostu her
seye tercih etmesidir. Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesi buna ornektir.

47 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 228.

48 el-Hac 22/74.

49 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 24.

50 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 245.

51 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 27.

52 el-Ahzab 33/72.

53 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 270, 276.
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Gergek muhabbet ehlinin yasadiklar: derin rihi hazlar sebebiyle lime lime
edilse ya da atege atilsa bile onun halinde bir degisme olmadigini ifade eder.5

Ona gore, Hakk’m muhabbeti kulun muhabbetinden 6nce gelir. Buna su
ayeti delil gosterir. “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler.”> Halbuki
bagka ayette, “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi
sevsin ve giinahlarinizi bagislasin” > buyurulur. Bu ayetten hareketle 6nce ku-
lun sevgisi daha sonra Allah’in sevgisi olacagindan bahsedilir. Cirag-1 Dehli
sOyle cevap verir. “Bu ayet, kafirler hakkinda nazil olmustur, zira onlar, bizler
Allah’in ¢ocuklar: ve sevdikleriyiz deyince ytice Allah yukaridaki ayeti nazil
etti. Yani ey Muhammed onlara de ki eger Allah’1 sevdiginizi iddia ediyorsa-
niz bana tabi olunuz. Ciinkii ben Allah’in habibiyim. Dost ise dostun elgisine
diismanlik etmez. Halbuki sizler bana diismanlik yapiyorsunuz o halde sizler
Allah’in diismanlarisiniz. Zira Hakk’a olan muhabbetin belirtileri, onun emir-
lerine uymak ve nehiy ettiklerini terk etmektir.”5” der.

Cirag-1 Dehli, muhabbeti iice ayirir: Islama duyulan muhabbet; kafirin
gonliine Islam muhabbeti girdikten sonra Miisliiman olmasidir. Ardindan
kisi Hz. Peygamber’e ittiba etmekle mevhibi muhabbet elde eder. Ve son ola-
rak ilahi cezbeyle muhabbet-i hass meydana gelir. Tk ikisi kesbi, digeri ise
terk-i masivanin semeresidir. Ayni zamanda Islami muhabbetin avama, mev-
hibi muhabbetin ebrara, muhabbet-i hassin ise mukarrebine nasip oldugunu
ifade eder.5

h) Murakabe ve Miisahede

Cirag-1 Dehli, murakabeyi; siirekli Hakk’in sana baktigini kalbinde bilmen-
dir.® seklinde tanumlar. Ona gore, murdkabe ve namaz esnasinda goniil,
Hakk’in huzurundan bir an bile sasmamalidir.5 Dervislerde haller nasil mey-
dana gelir sorusuna soyle cevap verir: “Amellerin sithhatinin neticesinde hal-
ler meydana gelir. Ameller iki tiirliidiir azalarin ameli bu zaten malumdur,
bir de kalbin ameli buna da murakabe denir.”!

Cirag-1 Dehli, iman i¢in kederlenmek gerektigini, hicbir zaman keramet
gostermek icin hayiflanmamak gerektigini soyler. Ayrica miisahedeyi 6nem-
seyen Cirag-1 Dehli, insanlarin nasil miisahedesiz yasadiklarina hayret etti-
gini ifade eder.52 Ona gore, agigin gonlii masuka baglandi m1 yemek ve icmek

54 Miftihii’l-‘dsikin, 18-19.

55 el-Maide 5/54.

56 Al-i imrén 3/31.

57 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 27.

58 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 28.

59 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 57; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrir, 159.

60 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 228.

61 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 57; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrir, 159.

62 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbirii’l- ahyar fi esrdri’l-ebrdr, 159; Muhammed Ekrem Kuddasi, Ik-
tibdsii’l-envar, gev. Mevlana Hac Kaptan (Lahor: Ziyau’l-Kur’an Yayinlari, 1993), 488.
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artik aklina gelmedigini ve bu yiizden gayb alemini miisdhede edenlerin
Hakk’tan baska bir sey diisiinmediklerini belirtir. ¢

2.2. Ameli Konular

a) Seyr u siiliik

Cirag-1 Dehli'ye gore, Hakk talibi siirekli Hakk ile mesgil olmaly, bir an olsun
O'ndan gafil olmamalidir. Ciinkii bu kaliptaki hayat fanidir, ona bir siire bi-
¢ilmistir.®* Ona gore, siiltk yoluna giren dervigin nastt, melekiit, cebertt ve
lahtit aleminden haberdar olmas: gerekir, aksi takdirde ona dervis denilme-
yecegini belirtir. Ayrica bu alemleri izah etmeye ¢alisan Cirag-1 Dehli soyle
der: “Nasfit alemi hayvanat alemidir, onun fiilleri havass-1 hamsedir. Salik
miicahede ile bu alemi asip ikinci aleme ulasir. Melek{it alemi melekler alemi-
dir, onun fiili tesbih, tehlil, kiyam, riiki ve secdedir. Salik bunu da astiktan
sonra ceberit alemine ulagir. Burasi ruh alemidir, buranin fiili sifat-i hamide-
dir. Clinkii salik burada sevk, zevk, muhabbet, istiyak, talep, vecd, sekr, sahv
ve mahv gibi sifatlarla muttasif olur. Buray1 da astiktan sonra lahtit alemine
varir ki burasi binisandir, salik burada artik kendinden gecer ve 1a mekana
varir, burada ne s6z ne de tartisma vardir. Cirag-1 Dehli, ayetteki “Siiphesiz en
son varts Rabbinedir.” % makaminin, burasi oldugunu soyler. Nas{it alemi, nefs
alemidir. Melekfit, goniil alemidir. Ceberat, ruh alemidir. Lahfit, nazar-i Rah-
mandir. Bunlarinda her biri kendi i¢inde farkl 6zellikleri vardir. Nefsin meyli
seytanin yeri olan diinyayadir, gonliin meyli cennetedir, ruhun talebi Rah-
man ve O'nun esraridir. Kim nefse miitabaat ederse yeri cehennemdir. Kim
goniile miitabaat ederse yeri daru'n-naimdir ve her kim ruha miitabaat ederse
onun yeri Hakk’in civaridir” der.

Cirag-1 Dehli, miiridin siiltika baslayabilmesi i¢in bazi sartlar: tasimasi ge-
rektigini sOyler. Birincisi; salik, miirsidin irddesiyle siil{ika girmesi gerekir. Ta
ki miirsid salike siiliikiin adabmi 6gretsin. Sayet salikte vakfe-duraklama
meydana gelir ise miirsid hemen el atsin yani onunla ilgilensin. Seyhi oldugu
halde salikte vakfe yani duraklama meydana gelir mi sorusuna Cirag-1 Dehli:
“Evet, hatta daha da fazlasi, zira muhlisler biiyiik bir tehlike tizereler” ¢ der.

Cirag-1 Dehli, siiltik ile cezbe, salik ile meczup arasindaki iliski iizerinde
durarak {ig tiirlii salikin oldugunu belirtir. Birincisi mutlak mecz{ib; deliler ve
mutlak salikler bu kisma girerler, bunlara ittiba olmaz, bunlar baskalarin
irsad etme yetkisine sahip degildir. Ikincisi salik-i mecz{ib; ilim, amel ve irade
ile siiltika girip ardindan cezbeye kapilandir. Meczib salik, ise once cezbeye

63 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 94.
64 Miftahii’l-"dgikin, 7.

65 en-Necm 53/42.

66 Miftahii’l-'dsikin, 8.

67 Kalender, Hayrii’l-mecdlis, 47.
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kapilan ardindan siiliike girene denilir. Bunlar irsad yetkisine sahiptirler. Fu-
dayl b. Iyaz (6. 187/802), Ibrahim-i Edhem (5. 198/813) ve Bisr el-Hafi
(6. 227/841) gibileri mecz{ib salik kismana girdiklerini ifade eder. Ugiinciisii
salik-i vakif; bu ise ilim ve miicahede ile siiltika girer ancak seyr u siiliik yo-
lunda bir engelle karsilasmasindan ya da bir sartini terk etmekten dolay: du-
raklar. Bu engeli ancak miirsidin yardimiyla asabilir. Sayet seyh elinden tut-
mazsa seytan onu yoldan ¢ikartabilir. Clinkii “seyhi olmayanin seyhi seytandir.”
soziiyle buna dikkat ¢ekildigini belirtir.®

Cirag-1 Dehli, (45 LE3T &) “Sonra Rabbi onu secti.” ayetindeki “ictebah{i” ne
anlama gelir sorusuna soyle bir 6rnekle cevap verir: “Birisi giil kopardiginda
dikenlerden temizleyip Odylece koparir. Bu yiizden ictiba, giil koparmaktir.
Cezbeye kapilan ve kotii aliskanliklardan uzaklastirilana muhlas denilir ve
muhlas, muhlis ten daha efdaldir. Ciinkii muhlas, mecziib sélike denir, muh-
lis ise salik mecziiba denir. Muhlas, cezbe ya da amel ettiginde cezbenin kuv-
vetiyle yapar bu yiizden gonliine seytan ve nefsin girmesine mahal kalmaz.
Zira ayet de bunu gosterir: [blis, "Senin serefine andolsun ki, iclerinden ihlash kul-
larn harig, elbette onlarin hepsini azdiracagim” dedi.” Salik mecz(ib ise, amel eder
ancak o sirada seytan ve nefis defalarca onu dalalet ve masiyete siiriiklemeye
calisirlar, ona ge¢misini hatirlatip onu siiltkten vazgecirmeye yeltenirler.
Salik cezbeye kapildiktan sonra ancak seytan ve nefsin serrinden emin olur””!
seklinde bir izahta bulunur.

b) Seyhe Tabi Olma

Arr

Cirag-1 Dehli, kiyamet giinti “amenna ve saddakni” (iman ve tasdik ettik) iba-
resinden hareketle peygamberlerin, onlarin izinden gitmediklerinden dolay:
kavimlerinden sikayetci olacaklarini; miirsidlerin de, onlarin vasiyetlerini ye-
rine getirmediklerinden dolay1 miiridlerinden sikayetci olacaklarini belirtir.
Bu yiizden seytani ve nefsi kahreden mesayihin sozlerine kulak vermek ge-
rektigini sdyler. Ayrica onlarin, batinlarini bu diismanlardan temizlediklerini,
Hakk ile yanip tutustuklarini ve masivadan yiiz ¢evirdiklerini ifade eder.”?
Cirag-1 Dehli, siiltik yolunda miiridin batininda tasarruf eden, her an zahir
ve batinda miigkillerden haberi olan ve miiridin i¢ alemini saf ve pak kilana
miirsid denilecegini aksi takdirde ona pir denilmeyecegini sOyler.” Ayrica
miiridin tek pire bagli kalmasi gerektigini savunan Cirag-1 Dehli, her ne kadar

68 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 48.

69 Taha 20/122.

70 Sad 38/82-83.

71 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 100.

72 Mirhord, Siyerii’l-evliyi’, 341, 348; Kalender, Hayrii'l-mecalis, 272.
73 Miftahii’l-‘dsikin, 3.
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bagka pirler bulunsa da onu, Allah’a ulastiranin kendi miirsidi olduguna
inanmasi gerektigini ifade eder.”*

¢) Miirid

Cirag-1 Dehli, tasavvufun genel tasnifine bagli kalarak miiridi; miibted1, mu-
tavassit ve miintehi seklinde {ige ayirir. Miibtedinin, vakit sahibi, mutavassi-
tin hal sahibi, miintehinin ise enfas sahibi oldugunu soyler. Ona gore, “miib-
ted1 vakit sahibidir” ifadesi su anlama gelir. Yani vakti kendine ganimet bilir,
her an1 degerlendirmeye gayret eder bu vakitleri namaz, tilavet, zikir ve te-
fekkiirle gecirmeye calisir. Zira vaktini iyi degerlendiren miiridin, hal sahibi
olma ihtimali ytiiksektir. Ciinkii mevahib, mekasib neticesinde elde edilir. Hal,
ulvi alemden gelen nurlarin eseridir. Nurlar ulvi alemden ervaha oradan
kalbe kalpten azalara sirayet eder. Haller devaml degildir, devam ederse
makama doniisiir. Miintehi nefes sahibidir s6ziiniin anlami, Hakk tarafindan
istekleri geri ¢evrilmeyendir.” 7>

Ona gore sadik miiridin, pirin ferman buyurduklarini yerine getirmesi ve
her zaman pirini hazir ve nazir gérmesi gerektigini soyler. Ayrica miiridin
1slah ve fesad konusunda hak yoldan sapmamasi i¢in, gonliinden gegenleri
pirine arz etmesi gerektigini ifade eder. Miiridin miirsidine kars: edebini ko-
rumasi gerektigini sdyleyen Cirag-1 Dehli, miiridin bir an bile olsa aklindan
pire itiraz etmemesi gerektigini aksi takdirde heniiz hakiki manada mdiirid
olamadigina dikkat ceker.”

Ona gore hakiki miirid ii¢ gusiile dikkat etmelidir, yoksa ona hakiki miirid
denilmez. 1. Serfat guslii, bu, tenini cenabetten temizlemektir. 2. Tarikat
guslii, bu, tecerriidii ihtiyar etmek yani halktan uzak durmaktir.3, Hakikat
guslii, bu da batinda tevbe etmektir. Hakiki miiridin baska bir sart1 da pirin
her dedigine aninda inanip siipheye diismemesi gerektigini belirtir. Zira miir-
sid, miiridin kuaforii oldugunu yani kuaforiin gelini siisledigi gibi seyhin de
miiridini ahlak agisindan siisledigini ve tiim bunlar1 miiridin kemaliyeti igin
yaptigini sdyler.””

Cirag-1 Dehli’ye gore, tasavvuf yoluna az yemek ve geceleri uyanik gegir-
mekle girilir. Bu ytizden dervis siirekli orug tutmalidir. O, salikin tezkiye, tas-
fiye ve tecliye yapmadan onda dervislik cevherlerinin ortaya ¢ikmadigini ve
boylece bir makama ulasamayacagini sdyler. Ayrica ona gore salik, bunlari
seriat, tarikat ve hakikat mertebelerine ulagsmak igin yapmas: gerekir. Zira
seriata varabilmenin nefis tezkiyesinden gectigini yani az yemek, ¢ok nafile
namaz kilmakla ozellikle geceleri nafile namazlara dikkat edilmekle bunun
gerceklestigini belirtir. Tarikat ehli olmak icin ise gonliin tasfiyesi gerektigini

74 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 266.

75 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 58; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahyir fi esriri’l-ebrdr, 160.
76 Miftahii’l-‘dsikin, 3.

77 Mirhord, Siyerii’l-evliyd’, 447; Miftdhii’l-‘dsikin, 4.
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ve bunun da namaz kilmak, orug tutmak ve celi zikir ¢ekmek ile hasil olaca-
gin1 ifade eder. Neticede tiim bunlar sayesinde ruhun tecliyesi gercekleserek
hakikata varilacagini ve bunun da orug tutmak hafi zikre miilazemet etmek
ile ulagilacagini belirtir. Ayrica ona gore ruhun tecliyesi gerceklestikten sonra
goniil hazinesinde yedi cevherin ortaya ¢ikacagini ifade eder. 1. Zikir cevheri;
bunun belirtisi biitiin mevcudattan soyutlanmaktir yani uzak durmaktir. 2.
Ask cevheri; bunun belirtisi biitiin ask ve istiyaki Hakk ile olmaktir. 3. Mu-
habbet cevheri; bunun alameti goniil masivanin muhabbetinden hali olmasi
ve biitiin ahvalinde riza-1 Bari amaglamasidir. 4. Sir cevheri; bunun alameti
ilahi varidat ve mevahibin kula verilmesidir. 5. Ruh cevheri; bir an olsun taat-
tan geri kalmamasidir. 6. Marifet cevheri; bu cevher sayesinde kul her ne isi-
tirse Hakk’tan igitir ve her ne sdyler ise Hakk’tan sdyler ve her nereye giderse
Hakk ile gider. 7. Fakr cevheri; bunun belirtisi kulun her seyden miistagni
olmasidir. Ona gore bu makama ulasan dervis, hakikatin nihayetine varmis
ve bu sayede artik tecelli nurlariyla vasiflanmistir. Ayrica on sekiz bin alemi
iki parmag1 arasinda gorebilecegi ve bu alemde Hakk'in kudretini temasa
ederek nasibince bu deryaya dalabilecegi seklinde izahta bulunur.?

Son olarak Cirag-1 Dehli, dervisin hakaretlere tahammiil etmesi, birisi ona
eziyet ettiginde dervisce davranip onu bagislamas: gerektigine dikkat ¢eker.
Ayrica dervisler arasinda iki kotii isim oldugunu; birincisi mukallid, yani
seyhi olmayan kisi. Ikincisi ise ceret; yani tasavvuf hirkasini ve kiilahin1 tak-
mis ama, amir ve sultanlarin kapisina giderek ben dervisim, bana bir seyler
verin diyen kisidir. Cirag-1 Dehli iste bu tiir stifi elbisesini giyen ancak stifilik-
ten hi¢ nasip almayan sahtekarlara kars: dikkatli olmas: gerektigini ifade
eder.”

d) Miicahede

Cirag-1 Dehli’'nin ¢ok miicahede ettigi, dyle ki bazen on giin gectigi halde ag-
zina bir lokma ekmek gotiirmedigi ve miicahededen dolayi takva izleri onun
yliziinde belirdigi belirtilir.®° Tasavvuf yolunda miicahede etmenin sart oldu-
gunu soyleyen Cirag-1 Dehli, su ayeti delil gosterir: “Bizim ugrumuzda cihad
edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz.” 81 O, miicdhede sayesinde
gonliin masivadan yiiz ¢evirdigini ve tdatlarda istigrak ettigini belirtir.®
Cirag-1 Dehli: “Sifi, nefsini agir miicahedelere tabi tutmasi lazim, bunu bir iki
ay veya bir iki sene degil, siirekli yapmasi gerekir. Selef stifiler az yemek, az
uyumak, az konusmak ve halk arasina az karismakla bunu kastederler. Zira

78 Miftahii’l-dsikin, 11-12.

79 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 80, 177.

80 Mirhord, Siyerii'l-evliyd’, 347; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrdr, 156; Cistl
Sabiri, Mir'dtii’l-esrir, 861.

81 el-Ankebiit 29/69.

82 Kalender, Hayrii’l-mecdlis, 70.
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hikmet a¢ olan midededir, hi¢bir hekim doya doya yemek yememistir. Dervi-
sin mayas1 miicdhededir, ancak bunu insanlar kendisine abid ve zahittir de-
sinler diye yapmamalidir, sadece Allah rizasi i¢in miicahede yapmali ki mey-
vesini versin ve bu sayede Hakk Teala onu bir makama ulastirsin.”$ der.

e) Zikir

Cirag-1 Dehli, Kur’an tilavetinin biitiin ibadetlerden faziletli oldugunu ve ku-
lun bu faziletten kendi nasibini almasi gerektigini ifade eder.?* Ona gore, zikir
yapilmayan her anin bosa gittigini ve bu yiizden ona yasam denilmeyecegini
ifade eder. Ayrica sairin; “Canlilar benim hayatim var diyemez. Zira canli, dostla
vakit gecirene denir.® ifadesi ile; “Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t anmakla huzur
bulur.” %6 mealindeki ayetin buna isaret ettigini belirtir. Ayrica burada nahiv
ilmi konusu olan car ve mecrfirun fiilden 6nce geldigini ve bu yiizden burada
hasr olduguna dikkat ceker.®” Yani kalpler ancak Allah1 zikretmek ile mut-
main olurlar.® Zikrin diinya kederlerine ila¢ oldugunu belirten Cirag-1 Dehli:
“Nerede olursan ol Allah’1 zikret, umulur ki diinya gamlarim gonliinden go-
tiiriir. Bunu yapman insi seytanlarla oturmaktan iyidir, insi seytanlar seni Al-
lah’t zikretmekten alikoyanlardir.”# der.

Siiltik nedir, tasfiye ve tezkiye mi yoksa namaz orug zikir midir sorusuna
Cirag-1 Dehli su cevabi verir: “Zikir, dervisin Hakk’a ulagma yollarindan sa-
dece biridir. Zira Allah’a ulastiran yollar farklidir ama makstid birdir. Nite-
kim Yiice Allah “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlar: mutlaka yolla-
rimiza iletecegiz.® Ayette dss (yollar) ¢cogul kullanilmisg, da (yol) tekil kullarul-
mamuigtir.” 91

Cirag-1 Dehli, zikrin yapilis bakimindan {i¢ ¢esit oldugunu soyler: “1.
Miirid kibleye doniip ellerini dizlerinin iistiine koyarak; ‘Allah her yerde ha-
z1ir ve nazirdir bu yiizden benim yanimdadir.” seklinde tefekkiir etmesidir. 2.
Miiridin, Hakk’ tasavvur ederek gonliinden masivay: ¢ikartmasidir. Her ne
kadar bunun huliil anlayisina benzedigini sdyleyenler olsa da aslinda huldl
ile bir alakas: olmadigin belirtir. 3. Miirid gozlerini gok yiiziine dogru agip

83 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 115, 141.

84 Miftahii’l-"dsikin, 16.

85 Miftahii’l-"dsikin, 9.

86 er-Ra’d 13/28.

87 Bkz. Ismail Durmus, “Hasr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yaynlari, 1997), 16/393-394.

88 Kalender, Hayrii'l-mecalis, 41.

89 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 122.

90 el-Ankebiit 29/69.

91 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 128.
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ve ruhun bedenden ¢ikip yedinci gogii gecerek orada Hakk’t miisahede etti-
gini tasavvur etmesidir. En efdal olani da budur, batin ile mesgiil olan
mesayih genellikle bunu tercih ettiklerini sdyler.”

Miirsidi gibi hafi zikri tercih eden Cirdg-1 Dehli, salikin baslangicta zikr-i
cell daha sonra zikr-i haffye ge¢mesi gerektigini ifade etmektedir. Celi zikir
esnasinda dilin zikre miilazemet etmesi gerektigini ve zikr-i celinin ¢ok ¢ekil-
mesi ile hafi zikir hasil olacagin belirtmektedir. Ona gore hafi ve celi zikirle-
rinin yapilma sekli su sekildedir: “Salik 6ncelikle zikr-i celi esnasinda diz iistii
oturup ellerini dizlerin tizerine koyarak her “La ilahe illallah” dediginde ba-
sin1 saga sola sallamali, “fllallah” dediginde Hakk’tan gayr1 mabfid olmadi-
g1 ve Hakk’tan gayri her seyi gonliinden gikardigini tasavvur etmelidir. Ar-
dindan sesi kulagina gelecek sekilde ism-i zat ile zikre devam etmelidir. Zikr-
i hafide ise; salik agzini kapatip nefesini hapsederek zorlanana kadar nefesini
birakmamalidir. Bu sekilde gonliin temiz olacag soylenir. Ciinkii nefesi tut-
mak atesten daha zordur.”% der.

Daha ¢ok nefy ve isbat zikrine devam eden Cirag-1 Dehli: “Nefy, biitiin
beseri heva ve hevesleri iceren “ilahe” lafzinin batil oldugunu diisiinerek hep-
sini gonliinden atmandir. Ciinkii amacin neyse mab{idun odur. Ardindan “il-
lallah” lafziyla Hakk’in vahdaniyetini isbat etmendir.” % der.

f) Sema

Cistiyye tarikatinda aletli semaya karsi ¢ikan tek sahsiyet, Nasiriiddin
Mahmid b. Yahya Cirag-1 Dehli’dir. Cistiler'in ¢ok sevdigi miisiki aletleri ile
yapilan sema’1 siinnete aykiri gordiigiinden Nizameddin Evliya’'nin sema
meclisine katilmaz, seyhi de onun bu tavrini hos karsilardi. Sema esnasinda
aglayarak kendini tutamayan Cirag-1 Dehli, sema meclislerini sadece seslen-
dirme seklinde tertip eder, miisiki aletleri bulundurmazdi.®> Rivayete goére bir
giin Nizameddin Evliya'nin bazi miiridleri def ¢alanlardan ezgiler dinliyor-
lardi. O sirada orada bulunan Cirag-1 Dehli ortami terk etmek istedi. Ancak
arkadaslar1 oturmasi igin 1srar ettiler, o da: “Siinnete aykiridir, Kur'an ve
hadiste buna dair hiiccet sayilacak hicbir delil yoktur” deyip sema yapmada.
Tabii bu, miirsidinin mesrebinden farkli bir seydi. Miirsidinin usuliine uyma-
yan bu tavri Nizameddin Evliya’ya ulastirilinca seyhi: “Cirag-1 Dehli dogru
sOylemistir, hak onun dedigi gibidir”9% diyerek bunun bir tercih meselesi ol-
dugunu ifade etmeye ¢alismustir.

92 Mirhord, Siyerii'l-evliyd’, 451.

93 Miftihii’l-‘dsikin, 10-11.

94 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 129.

95 Kalender, Hayrii’l-mecilis, 114, 286; Cemali, Siyerii’l-drifin, 129; Dara Stkah, Sefinetii’l-evliyd,
100.

96 Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbarii’l- ahyadr fi esrdri’l-ebrdr, 157.
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Cirag-1 Dehli: “Stfilerin galg aletleri 6niinde raks etmeleri icma ile mubah
degildir. Zira biri tarikat mertebesinden diiserse seriata iner peki serfattan dii-
serse nereye gider.” seklinde diisiincesini belirtir. Yani sema’in seriatin degil
tarikatin bir adabi oldugunu ancak sartlar: yerine getirenlerin bunu yapabile-
cegini sOylemeye calisir. Ayrica sema’in alimler arasinda ihtilafli oldugunu
bazi sartlar yerine getirildigi takdirde ehline mubah olacagini ancak calg alet-
lerinin icma ile mubah olmadigin ifade eder.””

g) Rabaita

Tasavvufta rabita, salikin kamil bir miirside gonliinii baglamasi, onun siiret
ve siretini (hem ytiziinii hem ahlak ve davranislarini) diisiinmesini ifade eder.
Tasavvuf tarihinde 6nceleri seyhi sevmek, kalbini ona baglamak, bu sayede
ondan feyiz almak ve davraniglarmni taklit etmek gibi uygulamalar bulunur-
ken zamanla bunlar seyhin stiretini diistinme seklini almigtir.%

" Andolsun, kadin ona (§6z koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini girme-
mis olsayds, Yaisuf da ona istek duyacakt.” (<5 Hb5% 15 & Y3y a5 % & )
Cirag-1 Dehli, ayetteki “burhan” kelimesinin Hz. Yakup’un sureti oldugunu
zira o esnada Hz. Yusuf'un onun stretini gordiigiinii belirtir. Hayatta ruhani
stireti géormek miimkiin mii sorusuna evet der: “Zira miirid, miirsidin ruhani
ve cismani stiretlerinin oldugunu bilmelidir. Miirsidin cismani stireti hazir ol-
madiginda ruhani sfireti hazir olur. Bundan maksat edebe riayet ve nimetler
elde etmektir.” 1% Ona gore, saliklerin mesguliyetleri alt1 sey olmalidir. Halvet,
surekli abdestli olmak, devamli oruglu olmak, zikir diginda siik{it etmek,
seyhe rabita etmek ve sonuncusu Hakk digsindakilerini hatirindan ¢ikarmak-
tir. 101

Sonug

Islami fetihler ile birlikte Hindistan’a giren tasavvufi ziimreler, Islam’a
onemli derecede hizmetleri olmustur. Bunlar arasinda en fazla Islam’a hiz-
meti dokunan tarikatlardan biri de Cistiyye’dir. Cistiler'in XIV. Yiizyilda ye-
tistirdigi en Onemli sahsiyet ise Cirag-1 Dehli’dir. Bu ¢alismada Cirag-1
Dehli'nin Cistiyye tarikatindaki yeri ve onun tasavvuf anlayisi incelenmis ve
su neticelere ulagilmistir:

Cistiyye'nin Nizamiyye koluna mensup olan Cirag-1 Dehli, zahiri ilimleri
tahsil ettikten sonra tasavvufa yonelmistir. O, hem medrese tahsili gormiis bir

97 Kalender, Hayrii'l-mecdlis, 42; Muhaddis ed-Dihlevi, Ahbdrii’l- ahydr fi esrdri’l-ebrir, 157.

98 Necdet Tosun, “Rabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2007), 34/378-379.

99 Ydsuf 12/24.

100 Kalender, Hayrii’l-mecalis, 260.

101 Kalender, Hayrii'l-meclis, 69.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 23, Say1: 43 (2021)



210 | Omer Tay

alim, hem de tasavvuf yolunda ilerlemis bir miirsidtir. Ancak hayatinin bii-
yiik bir boliimiinti teblig ve irsad faaliyetleri ile gecirdiginden fazla eser te’lif
etmeye vakit ayiramamustir.

Salik, hem tasavvuf yolunun basinda hem de sonunda seriatin esaslarina
ve ibadetlerine dikkat etmelidir. Tasavvuf yolunda seriatin zahirine bagh kal-
mayanlara tabi olunmaz, zira birine tabi olabilmek icin seriata riayet etmesi
icap eder. Hicbir makdm peygamberlik makamindan iistiin degildir. Peygam-
berlerin yiiksek makamlarina ragmen ibadetlerden muaf tutulmadiklar: gibi
velilerin de makamlari ne kadar yiiksek olsa da seriattan muaf degillerdir.

Nebilerin derecesi velilerin derecesinden tistindiir. Kemal agisindan 6nce
resil sonra nebi daha sonra veli gelir. Velinin nihayet hali, nebinin bidayet
halidir. Peygamberin feyzi kendisine risalet gorevi tevdi edildikten sonradir.
Ancak velinin kemaliyeti nebinin feyzine ittiba ettikten sonradir. Enbiyanin
kemaliyeti kesbi degildir, evliyanin ise kesbidir. Peygamberlerdeki iistiinlitk
risalet ve niib{ivvet agisindan degil derece ve makam agisindandir.

Kelam ve tasavvufun konularindan olan rii’yetullahin, bu diinyada ger-
¢eklesmesi miimkiin degildir. Ancak riiyada ve ahirette miiminler i¢in bunun
gerceklesmesi caizdir. Hz. Peygamberin diinya goziiyle Allah’1 goriip gorme-
digi meselesine deginen Cirag-1 Dehli, stifilerin cumhur goriisiine katilarak
ne Hz. Peygamberin ne de bir baskasinin bu diinyada Allah1 gozle gérmedi-
gini ifade etmistir.

Cirag-1 Dehli, hafi zikri tercih etmistir. Ancak hafi zikrin hasil olmasi i¢in
de salikin baslangicta celi zikir ¢cekmesi gerektigini beyan etmistir. Rabitay1
kabul eden Cirag-1 Dehli, ayetteki “burhan” kelimesinin Hz. Yakup’un sure-
tine isaret ettigini sOylemistir. Sema’i Snemsedigi halde, sema meclislerini sa-
dece seslendirme seklinde tertip etmis, misiki aletler bulundurmamustir.

Cirag-1 Dehli ile birlikte gerileme siirecine giren Cistiyye tarikat1 bir daha
o parlak donemini yasamamustir. Vefatiyla birlikte miirsidinden kalan Cis-
tiyye emanetleri kendisiyle defnedilmis ve kendinden sonra yerine herhangi
birini halife tayin etmemistir.
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An Indian Saifi: Nasir al-Din Mahmiid Ibn Yahya Chiragh Dalhi and His
Understanding of Sufism

(Extended Abstract)

The main purpose of this study is to analyze the Stfi understanding of
Chiragh Dalhi who played an active role in Indian Sufism. For this purpose,
while researching the Stfi life of Chiragh Dalhi the basic sources of the period
and the literary works written in the following centuries were examined.
Chiragh Dalhi was born in 1274-1276 in the city of Avad in India, who lived
in the 12th century and was considered one of the important representatives
of the Chisti sect of Khorasan origin in the fourteen century. After losing his
father, a wealthy merchant, when he was nine years old, his mother took great
care in providing his education. Chiragh Dalhi, who turned to Sufism after
obtaining approval in the exoteric sciences, was a member of the Nizamiyyah
branch of the Chisti sect. Chiragh Dalhi, who became the headmaster of the
ruler (hankah) upon the death of his master (mentor), carried out the tradition
of dervish lodge and madrasah together and built the understanding of Su-
fism within the framework of the Ahl al-Sunnah.

Chiragh Dalhi, who paid attention to the principle of staying away from
the sultans, which was common in Chisti tradition, adhering to the tradition
of his pirs despite the persecution of the sultan.

Chiragh Dalhi was both a scholar who studied in madrasah and a guide
on the way of Sufism. However, since a large part of his life was spent with
da‘wah and guidance activities, he did not have much time to write more
works. There are two books named Khayr al-Majalis and Miftah al-Ulam,
which contain only his conversations.

Chiragh Dalhi, besides his teaching and guidance activities, taught a con-
siderable number of followers and caliphs. He paid attention to the education
of the people, and he trained in both madrasah sciences and dervish educa-
tion. With the efforts of the disciples and their caliphs, the Chisti sect had im-
portant activities in the Indian subcontinent. Chiragh Dalhi, who shaped the
understanding of Sufism by adhering to the line of Ahl al-Sunnah, states that
prophets are not exempt from worshiping despite their high rank and that
saints are not exempt from Shari‘ah no matter how high their rank is. He ar-
gues that prophets are superior to saints in the issue of prophethood and
guardianship, which is one of the controversial issues in Sufism. In terms of
superiority and rank, first the nabi (prophet), then the rasiil (messenger), and
then the saint come. He even says that even the married has different degrees
of perfection among themselves, some of them are in asceticism and some
have perfection in science. According to him, the final state of the saint is the
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state of bidayah of the prophet. Saints become perfect to the extent that they
follow in the footsteps of the prophets. Chiragh Dalhi, who thinks differently
from Mu 'tazilah about ru’yat Allah, says that it is not possible to realize the
dream in this world but it is permissible for believers in dreams and the here-
after.

Chiragh Dalhi declares that the path of Sufism will not be covered without
guidance because those who go on this path alone will face dangers. Accord-
ing to him, there are many ways in Sufism that lead dervishes to God. Dhikr
is just one of the ways to reach. Chiragh Dalhi prefers light dhikr. However,
in order for the salik to reach the light dhikr, it must be performed at the be-
ginning of the jali dhikr, so that a light dhikr is obtained. Chiragh Dalhi, who
could not contain himself by crying during the sama, arranged the sama as-
semblies only as vocalization, and did not have musical instruments. He did
not attend Nizam al-Din Awliya’s sama council because he regarded the sama
made with musical instruments as contrary to the tradition and his sheikh
welcomed his attitude.

Chiragh Dalhi, who sees world talk as the beginning of all mistakes, is not
measured by being a rich or poor person, it is proportional to his love for the
world, even if he is not rich, he is considered a person of the world. Because
love happens in the heart. Chiragh Dalhi, who advises him to never put the
love of this dirty world in his heart and to spend everything he gets in the
way of God, if the intention to demand the world is good, it is considered to
demand this hereafter. There is no comfort in the house of the rich people,
comfort is in the house of the poor. Because God has haunted the world. Peo-
ple of a sulk cleanse the dirt of the world wholeheartedly thanks to their love
and builds familiarity with God thanks to dhikr. According to him, what is
meant by ingenuity is to know the revelation of God. Otherwise, the mystery
of God and divinity cannot be known in real terms. Of course, people have
different degrees in this field.

Chiragh Dalhj, in order to gain the love of God, they should be affiliated
with the Prophet. According to him, a person who tells someone that he has
love does not do things that the mahbiib does not like. Loyalty in conversation
is obedience to mahbiib. It is the enemy who does the opposite, not a friend.
Chiragh Dalhi is a person who saves on the way of sultik and saves on his
own. If he can do this, he is called pir otherwise he is not. Chiragh Dalhi, who
defends that one should stick to a single master in the way of Sufism, must
believe that the murid is the master of the person who brought him to God.
Although there are other pirs, he should be aware that he can only convey
him to God. The faithful murid is the one who fulfills the decree of the prince
and is always the one who is ready and present at all times.

A dervish must endure insults, behave like a dervish when someone tor-
ments him and forgive him. There are two bad names among dervishes. One
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of them is a mugqallid person who is not a sheikh. The other is Jarat. This is the
person who goes to the door of the chiefs and sultans wearing the Stft cardi-
gan and cap, and says, my dervish, give me something.
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