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TURABI DEDEBABA DiVANI’NDA iKTiBASLAR
Birol AZAR!

Ozet

Tirdbi 19. yiizyilda Hacibektas Pir evinde dedebabalik yapmistir. Hem aruz vezniyle hem de sade halk
Tiirkgesiyle yazdigi siirler Bektasi ¢evrelerinde ¢okga sevilmis dilden dile dolasmistir. Divani eski harflerle
basilmis fakat saghkl bir niisha olusturulamamustir. Divanindaki siirlerden hareketle onun klasik edebiyatin
gerektirdigi bilgi ve becerilere sahip oldugunu séyleyebiliriz. Siirlerinin ¢ogunlugu tasavvufi karakter
tasimasina ragmen tekdiize bir isleyis ve tasavvufi 6greti yoktur. Siirlerinde akici, sicak, ¢ekici, duru ve yalin
bir dil kullanir. Tabiatin tiim incelikleriyle giizelliklerini biiyiik bir basari ve ustalikla siirlerine yansitir. Din disi
sevgiyi bazi siirlerinde derinlemesine ve vurgulayarak islemistir. Aruz ve hece dlgiilerini kullanmistir.
Tirdbt'nin siirlerinde Hurdfilige ait terminolojiye sik¢a yer verir. Hurdfilikle ilgili terimlerin ¢oklugu ve Hurdfilik
lizerine yazdigi manzum risalesi géz 6ntine alindiginda Tiirdbi’nin Hurdfilik’in kuvvetli etkisi altinda oldugunu
soéylemek miimkiindir. Tirdbi, on dokuz yil dedebabalik yaptiktan sonra M. 1868’de vefat etmistir. Kabri,
Nevsehir’in Hacibektas ilgesindeki Pir Evi’ndedir.

Anahtar Kavramlar: TiirGbi, Bektdsilik, Hurifilik, iktibas, ayet, hadis.

THE CITATIONS IN TURABI DEDEBABA’S DIVAN

Abstract

TiirGbi was a “dedebaba” for nineteen years in this century His poems that was written using both
vernacular Turkish and the rules of classical Ottoman poetry was very popular among Bektashi order. His
poems were printed using old alphabet but they couldn’t be preserved. We can say that he has knowledge
and ability althougth most of his poems have sufictis character, they aren’t monotonous. He used an
atractive, simple, fluid language in his poems. He reflected all beauties and finesses of tariga in his poems
successfulyand and expertly. He emphasized nonreligios love in his some poems deeply. He used syllabic
meter and the muhes of classical Ottoman poetry. The terminology belongs to “Hurufilik” is freguent used as
the subje ct in his poems. When we keep in mind. His pamphlet that is written in verse, it’s possible to say
that Tiirdbt is in the effect of “Hurufilik”. He died in M. 1868 after he had been “dedebaba” for nineteen
years. His tomb is in Hacibektas.
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Giris
1849-1868 yillari arasinda tam 19 yil Haci Bektas Tekkesi postunda oturan ve Dedebabalik yapan Tirabi; farkh
kaynaklarda Ali Tiirabi, Haci Ali Tiirabi ve Yanbolulu Elhac Ali Tiirdbi diye de gegmektedir.?

Haci Ali Turabi Dedebaba’nin dogum yeri hakkinda kaynaklar farkh bilgiler vermektedir. Onun Yanbolulu,
Yanyali, Konigali ve Ankarali oldugu seklindeki degisik goriislere ragmen dogum vyerinin tam olarak neresi

oldugu anlasilamamistir. Divaninda da bu konuda herhangi bir bilgi yoktur.

Tiirabi Dedebaba, Haci Bektas Dergdhi Postuna oturmadan énce 1850-1851 yillari arasinda istanbul Sahkulu

Bektasi Dergahi’nin postnisinliginde bulunmustur.

Tirabi’nin hayati hakkinda bilgi veren kaynaklarin hemen hepsinde ayni bilgiler bulunmasina ragmen bir
kaynakta farkh olarak “ ... divan sahibi, sair olan bu zat ayni zamanda Mirmiran riitbeli pasa idi ” denilmektedir

(Yiksel 2002:20).

Turabi 19 yil dede-babalik yaptiktan sonra 1285/1868’de vefat etmistir. Kabri Hacibektas ilcesindeki Pir-Evi'nde,
Haci Bektas-1 Veli’nin yatirina giden merdivenin sol tarafindaki kemerin altinda bulunan alti Dedebaba

mezarinin ikincisidir.

Hayati hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz Tirabi, bir Divan ve Hur(filik’e ait bir risale disinda eser
vermemistir. Bu nedenle edebf kisiligi onun sahsiyetinin en belirgin yoninid olusturmaktadir. Hayati kisminda
ele alindigl gibi o kii¢clik yastan itibaren tasavvufi bir cevre icinde bulunmamis, ¢ok sonralari Halil Revnaki
Baba’'ya rastladiktan sonra Bektasi ikrari alip bu muhite girmistir. Kademe kademe yukselerek tarikatte
postnisinlige kadar yikselmistir. Divanindaki siirlerinden hareketle onun tasavvufi dislince yapisini, bir
dereceye kadar 6grenmek miimkiindir. Zira gerek bu cevrede gerekse edebiyatimizin diger alanlarinda farkh
zaman ve mekanlarda yasamis bircok Turabl mahlash sair yetismis bunlarin siirleri genellikle birbirine

karistirilmistir.

Tlrabi, felsefesini ve insan-1 kdmil olmanin yolunu ketum davranmayarak agikca izah etmistir. Fakat siirlerinde
tasavvuf dilinin dogasi geregi mecazi dil (sembol) kullanmanin yaninda bazi muhkem ifadelere de yer vermistir.

Siirlerinde vahdet-i viicut nazariyesini agik bicimde dile getirmektedir.

Tirabi’nin divanindaki siirlerinden hareketle onun klasik edebiyatin gerektirdigi bilgi ve becerilere sahip
oldugunu sdyleyebiliriz. Siirlerinde isledigi konular ve kullandigi nazim sekilleri itibariyla klasik edebiyatin bir
temsilcisi gibidir. Bu baglilik bircok eski soyleyisin ve mazmunun kullanilmasina da yol agmistir. Hece vezniyle
yazdigi siirlerinde ise hem giindelik hayatin hem de tasavvufun izlerini bulabiliriz. Siirlerinin ¢ogunlugu tasavvufi

karakter tasimasina ragmen onlarda tekdtize bir isleyis ve kuru bir tasavvufi 6greti yoktur.

2 Bu bélimiin hazirlanmasinda Birol AZAR'In Tiirabi Divani inceleme-Metin (Firat Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyati Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi Elazig, XVI+825) adli calismasindan istifade edilmistir. Yazida kullanilan “G”
gazel, “S” Sarki, “Min” Miinacat kelimelerinin kisaltiimasidir.
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Turabi, kendinden 6nceki gerek divan sairlerinin-6zellikle Fuzuli- gerekse Alevi-Bektast sairlerinin ifade ettikleri

fikirlerden, mazmunlardan faydalanmis ve bunlari siirlerinde sikga islemistir.

Siirlerinde akici, sicak, gekici, duru ve yalin bir dil kullanmistir. Tarikatin tiim glzellikleriyle, inceliklerini blytik
bir basari ve ustalikla siirlerine yansitmistir. Din digi sevgiyi bazi siirlerinde derinlemesine ve vurgulayarak
islemistir. Hz. Ali ve ehlibeytine duydugu derin sevgi ve bagliligi her an dile getirmeyi bilmis, Haci Bektas Veli'nin
ulu ve yetkin kisiliginden saygiyla ve husu icinde s6z etmistir. Aruz ve hece 6lgulerini kullanmistir. Siirlerinden
kendisini her yonden yetistirdigi, derin bilgi sahibi oldugu, yasama iyimser ve umut dolu bir anlayisla baktigi,
Bektasi felsefesini tiUm incelikleriyle yasayip uyguladigi anlasiimaktadir. Siirlerinden hareketle tasavvufi bir

terbiyeden gectigini soylemek miimkindur.

Divan siiri ile dini-tasavvufi tekke siirinin beslendigi kaynaklar daha ¢ok Arap-Fars siirinin hayal dlinyasi ise de
Kur’an-1 Kerim bu kaynaklar arasinda temel durumundadir. Tabii ki sadece Arap-Fars siir diinyasi degildir bu
dinyayr sekillendiren, kendi algilarimiz, hayal diinyamiz, mitolojimiz ve kiltirel 6gelerimiz de hakim
unsurlardir. Tarabt bagh bulundugu inancin dedebasi olmasi dolayisiyla Gst perdeden seslendirdigi siirlerinde
Kur’an-1 Kerim’den farkl sekillerde istifade etmistir. Siirlerine inang yéniinden islam, tasavvuf ve Hurufilik tesir
etmigstir. Bazen bir ayete telmihte bulunmus, bazen ayetten kismi iktibaslar yapmis bazen de Kur’an-1 Kerim’in

farkh isimlerini kullanarak kendisine isaret etmistir.

“Tarfetii’l-‘ayn” icre kevni gest idlip pervaz ider

Cism-i kuh-1 Kaf icinde murg-1 ‘Ankadir gonul (G. 262/5)
Genel anlamda divan sairleri Kur’an-1 Kerim’den beytin anlamini kuvvetlendirmek, sanat yapmak ya da sure
isimlerini tevriyeli kullanmak suretiyle yararlanirken (Celik 2001:132) Tiirabi 6gretisini islam’i temel alarak,
islam’in referanslariyla anlatma gayreti icerisindedir. Ornegin divan siirinde genellikle Hakk’'in nurunun tecelli

ettigi yer olarak bilinen ve yiziin benzetildigi Mushaf, Turabi'de

Heft-harfin ma’ni-i remzin ne bilstin zahida

Mushaf-1 natik s6zin ben mibtelddan sormali (G. 413/4)
seklinde Hurufi eksenli, tasavvufi bir yorumla karsimiza cikmaktadir. Ozellikle yedi hat-iki kas, iki kirpik ve bir
sa¢- Kur'an’in insan yiziindeki belirtisi olarak islenmistir. insanin yiiziinde sakl olan yedi harfin sirrini zahidin

¢6zemeyecegini sdyleyerek kendisini zaman zaman insan-1 kamil konumuna yerlestirir.

Hurufilik inancina goére Fatiha suresinde yirmi bir cins harf vardir. Havva adi da ebced ile -seddeli vav harfi iki
defa sayildiginda- yirmi bir eder. Havva insanligin anasi olduguna gore Fatiha suresi de kitabin anasidir, yani

Ummi’l-kitabdir. Fatiha suresi Kur’an’in 6zii gibidir (Ozcan 2008: 43).

Vech-i &demden okudum Fatiha “limmi’l-kitab”?

Menba’t meftih olundi si vi dii giftar bana (G. 22/4-5)

3 Fatiha Suresi
“0, katimizda bulunan ana kitap (Levh-i Mahfuz’da)dir. Sani yiicedir, hikmetle doludur.” Zuhruf 43/4
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Fatiha suresi yedi ayettir; yedi de adi vardir. Fatiha okunduktan sonra ellerin yiize stiriilmesi ylizdeki yedi hattan
dolayidir. Fatiha’da yedi harf yoktur; kadinin yiiziinde de baba hatlar yoktur; bu yizden Fatiha’ya Gmmu’l-kitab
denmistir (Golpinarli, 1973: 18).

Tabi bu yorumlar birbirine benzeyen ayni inancin sekillendirdigi yorumlardir. Bu konuyla ilgili bir bagka yorumda
da Fatiha suresinin ytzdeki yedi hatta karsilik geldigi; surenin yedi ayeti ile insandaki yedi nefsani sifat arasinda
hayat, ilim, irade, kudret, sem (isitme), basar (gérme), kelam (konusma) (Ozcan, 2008:43) arasindaki iliskidir.

Sadece Hurufilik inancinda degil tasavvufi pek cok 6gretide de ayni dogrultuda islenir bu konu.

Sare-i Fatihanin sirndir emr-i vechi
Be-kiisa dide-i ‘ibret ki be-han ayet-i Hak (G. 215/3)

Tirabide zaman zaman klasik séylemin gerektirdigi bicimde ele alinir bu konu.

Oldi meskenimiz erenler babi
Esrar-1 lediinden duyduk cevabi
Ademden okuduk “Gmmi'l-kitab”1*

Bu ma’naya samil olanlardaniz  (S. 19/3)

Slre-i “Seb‘a’l-mesani”® den rumuzi kesf idiip

Lutf u in’dm eylemisdir hazret-i hiinkar bana (G. 22/4-5)

‘Asikin maksudi da’im dilberin didaridir
Naks olan ol surete “Seb'a’l-mesan” esraridir (G. 100/1)
Bu inancin temel 6gretilerinden olan Umitsizlige kapilmamak, diinyadan el etek ¢cekmemek, toplumdan uzak

kalmamak gibi yaklasimlar siirlerinde yer yer islenmesine ragmen Turabi’nin baska pek ¢ok siirinde genel

Umidim hem penahim ey sehensah

Budur “Ia taknatii min rahmetu’llah”® (M{in.5)
Alevi-Bektasi inancinda “Men aref.” (Kim kendini bilirse rabbini bilir.) sirri Mirag’tir. Her kim Hz. Muhammed ve
Hz. Ali'nin izinden giderse Mirag¢’in felsefesine ulasir. Mirag¢’in felsefesine ulasan ise nefsinin ve diinyanin heva

ve heveslerinden kendini korur.

4 “Kitabin anasi”. Ra’d suresi 13/39

5 Fatiha Suresi, Hicr 15/87

Genellikle kabul edildigine gére bunlar, Fatiha'nin yedi ayetidir. Her namazda bir biitiin olan iki rek'atin ikisinde de
okundugu icin bu sGrenin ayetleri ikiserli yedi dyet vasfini almistir. "Andolsun, sana (namazin her rekatinda) tekrarlanan yedi
ayeti ve su buylk Kur'ani verdik." (Hicr, 15/87) (Yilmaz 1992: 139).

6 “Allah’in rahmetinden umudunuzu kesmeyiniz” Ziimer 39/53.

Bu ibarenin alindigi ayet, glinahta asiri giden, bu giinahla Allah beni bagislamaz kanaatine varanlarin, bu kanatlarinin yanhs
oldugunu, umut kesmenin islam dininde yeri bulunmadigini, en giinahkar kimselerin bile, tevbe ettikleri takdirde

affedilecegini ifade etmektedir.
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Cehd idlip nefsin hevasindan beri it sen seni

“Men ‘aref”” sirrina ir kim bu nihayetdir sana (G. 12/8)

Ne diyem nutka agaz eylesem ebsem didiler

“Men ‘aref” sirrini fehm itmedi sersem didiler (G. 95/1)

Nefsi nefsi olmada ‘alem kamu bir halile

“Men aref” esrarina dsnélara ragbet-i kaht (G. 194/2)
Alevi-Bektasi literatiiriinde en sik sézii edilen kavramlardan birisi insan-1 kAmil ve gelisim asamalaridir. insani
benin ontolojik ilk 6rnegi veya kendi nihai kemal ve gergeklesme durumundaki zat olarak insan-1 kamil; Allah’in

tiim oteki isimlerini ihtiva eden en biyik isminin kendisinde dogrudan dogruya tezahdir ettigi yerdir.

Can/mdirit, ruhundaki kotulukleri sokiip atmali “men aref” sirrina ermeli ve bu sirra ermek igin insan-1 kamilin

yolundan gitmelidir.

Levh-i dil jengin miicella eylemek ister isen

“Men ‘aref” dersine ‘alim kdmil insani tut (G. 52/6)
Peygamberlik Allah’in beseri alandaki agiim ve yansimasina eslik eden énemli bir kurumdur. Hz. Muhammed
kendisine indirilen Kur’an-1 Kerim’le peygamberler arasinda ayricalikh bir konuma sahiptir. Bu inangta “Allah
kendi nurundan bir nur yaratmis ve buna Nur-1 Muhammedi denmistir. Alevi-Bektasi inanisina gére Allah’in

dlemi yaratmasi iste bu nur sebebiyledir.” (Figlali 1994: 225).

Tlrabi’'nin siirlerinde de Hz. Peygamber’le ilgili beyitlerin ¢cogunlugu bu konuya ayrilmistir. Hz. Peygamber’in
Allah’in nurundan yaratildigl, kainatin yaratiima sebebinin Hz. Peygamber oldugu, bitiun gizli hakikatlerin

kaynagi oldugu (Azar 2005: 270) seklindeki genel tasavvufi yaklasimlari gérebilmekteyiz.

insanda, Gergek’e ulasacak ask vardir. Ciinkii insan Allah’in kendi varliginin bir ciiz’idir ve ilahi nefesi
tasimaktadir. Mevlana, Hz. Muhammed’e yonelik, “Sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim” ilahi hitabini
yorumlayarak, sik sik aski Allah’in yaratma dirtist olarak gosterir. Hz. Muhammed gergeklik kazanmis askin

kemalidir; dlem onunla ve onun yiizl suyu hirmetine yaratilmistir (Chittick 2003: 147).

Alevi-Bektasi inanisina gére de, Allah’in alemi yaratmasi Nur-i Muhammedi sebebiyledir. Nur-1 Muhammedi
inanisinda asil gayenin, Hz. Muhammed’in sahsinda insanin yiceltiimesinde oldugu tasavvufi dislincede yer

alan bir gorastdr.

Ey sefi*l’l-mlznibin ey rahmete’l- Ii’l-*alemin

Sanina “levlake levlake”® okudi Siibhan sana )G .6/2(

7 Kim ki nefsini bilir Allah’1 bilir. / Kendini bilen Rabb'ini bilir". Hadis-i kudsi olarak bilinen meshur s6z.
Kendi cehaletini bilen, Allah'in ilmini, kendisinin fani oldugunu bilen, Allah'in baki oldugunu, kendisinin aciz ve zayif
oldugunu bilen, Rabb’inin kuvvet ve kudretini anlamis olur (Yilmaz 1992: 122).
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Turab? nin siirlerinde saraba oldukga fazla yer verilmistir. Divanda iki gazel tamamen saraba ayrilmistir. Siirlerde
sarap gonll agan, Gzlntliyl dagitan ve nese verendir. Lokman’in dertleri defeden ikinci ilacidir. Bezm-i elestte
ask sarabini icenler kendilerinden geg¢mislerdir. Onlarin bu halini gorip de onlari anlamamak, hor gérmek

gercek erenleri tanimamaktir (Azar, 2005:196).

Tlrabi'nin beyitlerinde hakim olan tasavvufi hava sarapla ilgili batiin beyitlerde kendini géstermektedir. Sik sik

sufilere, vaizlere, zahidlere seslenerek gercegi bulmanin yolunu goésterir.

Deva-yi ‘ask ehline la’lin sarabi

Ani vd’iz okur “limmii’l-habais”® (G. 57/3)
inanilmasi, islami iman esaslarindan olmak iizere insanlarin basina gelebilecek her tiirlii islere dair Allah’in ezeli
hikim ve takdiri olarak tarif edilen kader ile olacagl ezelden Cenab-1 Hak tarafindan takdir olunan seylerin

vukua gelmesi seklinde tarif edilen kaza inanci yine bu 6gretide farkli algilara yol agmistir.

Alevi-Bektasi dusiincesinde Allah’in fiilleriyle iliskili olarak temel insan 6zglrliklerine ve bireysel otonomiye
gicli vurgular bulmak mamkinddr. Yapilan amellerden biylk olgide iyiliklerin Tanri’ya nispeti ve kotaliklerin
ise insana atfedilmesi seklinde bir anlayis sekillenir. islenen herhangi bir fiilin sorumlulugundan kendini kurtarip,

mazereti Tanri’nin o fiili yaratmis olmasinda aramak Cahiliye inanci olarak telakki edilir (Yesilyurt 2003: 21) .

Tiirabi kader konusunda tamamen siinni-hanefi gériislere uygun disiinceleri beyitlerinde islemistir. insanin
kaderinin ezelden yazildigini ama kendisine hep gam ve keder yiklendiginden bahsederek kadere ince bir

sitemde de bulunur.

Ey Turabi ehl-i ‘askin resmidir cekmek cefa

T4 ezel “nahnu kasemna”'® boyle takdir-i kader (G. 83/7)

Ilt

Gam rlz-1 ezel “nahnu kasemna”da Turabi

Taksim olicak ben gibi divaneye diismis (G. 176/7)

8 Sen olmasaydin sen olmasaydin felekleri yaratmazdim. Hadis-i kudsi.

"Sen olmasaydin felekleri (kainati) yaratmazdim. "Hadis bilginleri, bu s6zii uydurma hadisler arasinda gosterirler, lafiz
itibariyle boyle bir kutsi hadis olmadigim savunurlar. Bu bilginlerden bir kismi, bu s6z, hadis olmasa bile Deylemi'nin rivayet
ettigi su hadise, "Cebrail bana geldi ve dedi: Allahu Taald buyuruyor: Ya Muhammed, sen olmasaydin cenneti yaratmazdim,
sen olmasaydin cehennemi yaratmazdim." Baska bir rivayette, "Sen olmasaydin dlinyay! yaratmazdim." uydugu i¢in meal
bakimindan hadis sayilir derler (Yilmaz 1992: 113).

9 Kotuluklerin anasi.

10 * “Bjz taksim ettik” isra 17/31.

Bu ibare "yemin ettik" manasina da gelir. Fakat edebi metinlerde, bu sézle daha ¢ok rizik konusu islenmistir. Bu sebeple, bu
konuya agirlik verdik. Rizik, canlilarin yasamasi ve gelismesi igin Allah'in ihsan ettigi nimetlerin hepsidir. Rizki yaratan ve
yaratiimislara bol bol veren hig sliphesiz Allah'tir. Kur'an'da, daima islenen budur. Bitiin canlilar O'nun verecegi rizka
muhtactir. Bu canlilar igerisinde insana diisen vazife, bu nimeti elde etmek igin, mesru yollardan biitlin ¢arelere basvurmak,
sonra Allah'in takdirine riza géstermektir. Stirekli bu égiitlenir (Bkz. isra, 17/31).

"Rabb'inin rahmetini onlar mi béllsttriyorlar? Dinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz taksim ettik..."
(Zuhruf,43/32) (Yilmaz 1992: 130) .
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Yalniz duygu ve disincelerini ifade ederken degil inanca ait disturlari agiklarken de sik¢a basvurdugu rind-
zahid tiplerini Allah’i anlama/bilme noktasinda da kullanir. Zahidin O’nun sirrina vakif olamayacagini, onlarin
idrakinin akli gizgilerinin mesafesi kadar oldugunu belirtirken O’nu bilmenin ancak ask ile olacagi ask ile sirra
vakif olacagi dile getirilir siirlerinde Allah, aski “kiintl kenz” sirri ile hem alemi hem de ademi adem kilmistir.

Alevi-Bektasi edebiyatinda buna “kiintl kenz” sirri denmektedir.

Mutlak anlamda Gizel Varlik olarak distinllen Yaraticinin, evrenin yaratilisini, “Gizli bir hazineydim, bu nedenle
bilinmek istedim” seklindeki (kiinti kenz) hadisine dayandiran sufiler genellikle bu hadis tzerine goris beyan

etmislerdir. Bu hadis -kiinti kenz- Bektasi siirinde de sik sik gegmektedir.

"11 girrini bilmez ne bilsiin zahidan

“Kuntii kenzen
Anlarin idraki gergek ‘aklinin mikdaridir (G. 100/2)
Tlrabi'nin siirlerindeki “sir”dan maksat genellikle Hurufi inancinin 6gretilerinin bilinmesidir. Beyitlerde sik sik “si
v di, hatt-1 istiva, seb’a’l-mesani, bist U hest, yedi hatt, alleme’l-esma” gibi Hur(filik’e ait terimlerinin icerdigi

manalari sir olarak géren Tirabi, bu sirra vakif olanin “gercek”i bulacagini sik sik dile getirir.

Bist Ui hest si vii dii*? esrarini fehm eyledik

“Kunti kenz”in sirriyiz “alleme’l-esma” biziz (G. 137/5)

“ an

Rumuz-1 “‘alleme’l-esma” yi bildirdi bana sahim
Hakikat ma‘neviden sikr-i [i’'llah habirim var (G. 108/2)

Allah’1 sadece remizlerle, sirrin kesfedilmesiyle degil bazen de agikca alenen kissalarla anar.

KGh-1 Tar-1 ‘aska togrulursa rah

Maksad-1 maatllbun virir sehinsah

Secerden hitab-1 “inni ena’llah”*3

Hazret-i M(sdya eylesdi kaldi (S.24/3)
Yaratilisin sirrini anlamak i¢in akhn yetmedigini Allah’in esyaya zuhuru ve varliga bitin yonleriyle yansimasi
karsisinda kulun idrakte yetersiz kaldigini iceren beyitler genel tasavvufi yaklasima uygun séylemlerle dile

getirilir.

Allah’t ve O’nun biitlin yaratmasini bilebilen tim yaratiimiglar icinde aklini kullanabilen tek canl insanlardir,
clinki Allah’in tiim isimleri hem cemal hem de celal isimleri yalnizca insanlara 6gretilmistir (Chittick 1997: 90).

Bu durumdan ve kendisinden habersiz olanlar “belhiim adall”dir.

11 “Ben (gizli) bir hazineydim.” Hadis-i kutsi olarak kabul edilen s6z (Zariyat, 51/56) (Yilmaz 1992: 91) .

12 Fazlullah-i Hurufi, Hurufilik’i kurarken Batinilerin tevil ve usullerini basarili bir sekilde kullanarak Arapgadaki yirmi sekiz
harf ve ilaveten Farscadaki dort harfi de ekleyerek sayilar arasinda gesitli iliskiler kurarak sistemi yerlestirmistir. Bu inangta
otuz ikiyi bulma konusunda ytzlerce yol vardir. Bunlar igin bk. (Koca 1995: 19-21).

13 “Muhakkak ben (evet) ben Allah’im” (Yilmaz 1992: 85).

Hz. M(sa, Medyen'den Misir'a donerken Tur Dagi'nda goziine bir ates ilisir. Ailesine beklemelerini sdyler. Ona yaklasinca bir
ses isitir ve kendisine soyle seslenilir: "Oraya gelince o mubarek yerdeki vadinin sag kiyisinda bir agagtan kendisine
seslenildi: Ey M(isa, Muhakkak dlemlerin Rabb'i Allah, benim, ben!" Kasas, 28/30) (Yilmaz 1992: 85).
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Nur-1 vechin gérmeyen bunda senin “belhiim adall”*
Ya nice ferda gorurler gézleri sol kurlar (G. 112/3)
islam teolojisinde, tasavvuf dgretilerinde ve Alevi-Bektasi inancinda insanin Allah’in huzurundaymis gibi bir an

dahi O’ndan ylz gevirmemesi esastir. Zaten O her yerdedir yarattigi seylerde de mevcuttur.

Her kiica kim dénseniz dir “semme vechu’llah”*° nedir
Bu rumuzi dyetinde soyle kim ddem midir (G. 113/4)
Alevi-Bektasi felsefesinde insanin en dnemli 6zelligi, Tanri’yr gondl bilgisiyle taniyabilmesidir. Bu, gondl bilgisi

duyusla olur, O’'nun ayetleri her yerdedir ve bu ayetler duyuslarla anlagilabilir.

“Sendirthim”1® ayeti mazmununi gel sen de bul
istivd remzine zahir Ka’be olmusdur vasat (G. 192/3)
Tirabf siirlerinde sik sik sirri ¢6zdGglini, O'nu buldugunu ifade eder. Ayrica kainattaki her seyin O’nu anlattigini

dile getirir.

Kesf ider her dem Tirabi bu me'ani remzini

“Kiillii sey’in halikun”'” lafzi nid3 eyler felek (G. 249/7)
Alevi-Bektasi inancinda Allah’in gazap ve kahri geri planda, lGtuf ve rahmeti 6n plana alinarak Rami’'nin ifade
ettigi “Bu dinya Allah’in kahrinin evidir.” s6ziniin aksi bir tutum sergilenmektedir (Azar 2005: 289). Genel
gorius bu olmasina ragmen Tirabi bazi klasik tasavvufi sdyleme benzer hatta ayni dogrultuda fikirleri dile getirir

beyitlerinde.

Sevdigim pend [U] nasihat sdylenen giiftara bak
Mutu kabl ente m{itd hayy*® olan esrara bak (M.6/2-5)
Tlrabi siirlerinde hakim olan temlerden birisi de diinyanin faniligi ve yalan olusu, dert ve kahir dolu bir virane

olusu gibi unsurlardir.

14 “ Belki onlar daha asagidirlar.” A’raf 7/17.

insanlar, yaratiklarin en sereflisidirler. En giizel bigcimde yaratilmiglar, giizel olan seylerin hepsi kendilerine bagislanmistir.
Hayvanlarda boyle bir 6zellik yoktur. Ne yazik ki insanlarin ¢ogu yaratilis gayelerine uygun hareket etmezler, kulluk igin
yaratildiklari halde bu vazifelerini yerine getirmezler, kendilerine bagislanan Ustinliik cihazlarini yerinde kullanmazlar,
cevrelerine ibretle bakmazlar, gaflet icerisinde yasarlar, nefis ve seytanlarina uyarlar. Bu ibarenin alindigi ayette, bu
ozellikteki insanlar hayvanlarla mukayese edilmekte, onlarin hayvanlardan daha asagi oldugu bildirilmektedir. Begenilmeyen
kisiler yerilmek istenirken, s6ze kuvvet kazandirmak igin bu ayet bélimuine basvurulur (Yilmaz 1992: 113).

15 “ Allah’in yizii oradadir.” Bakara 2/115.

16 Sen(rihim ayatind fi'l-afdk: Biz onlara ufuklarda ayetlerimizi gosterecegiz. "Biz onlara, ufuklarda ve kendi canlarinda
ayetlerimizi gosterecegiz ki o (Kur'an)’in gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabb'inin her seye sahit olmasi, (her seyi
gbérmesi sana) yetmez mi? (Fussilet, 41/53) (Yilmaz 1992: 141).

17"0'nun yuzi(zat))nden baska her sey yok olacaktir." (Kasas, 28/88).

18“ Blmeden &nce 6liiniiz” (Acl(ni kesfi’'l- hafa 2/291) (Yilmaz 1992: 128).
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Cihan baki degil hikmetine bak

Kiilli men ‘aleyha fan*° didi Hakk

‘Akile bu bir s6z bahane yeter (5.1/2)
Sir ve batin kavramlari Turabi nin siirlerinde olduk¢a énemli bir yer tutar. Hakikate kesf ve ilham yoluyla askin
yol gdstermesiyle ulasilacagini belirtir. Ozellikle Hur(fi inancina ait terminolojiyi sikca kullanan Tiirabi Dede
almis oldugu egitim ile divan edebiyatina ait pek ¢ok mazmunu da siirlerinde ustalikla kullanmayi
basarabilmistir. Ayet, sure ve hadisleri de siirlerinde ele alirken eski siirin devami sayilabilecek tarzda isler, bagh
oldugu inancin dini otoritesi olmasi dolayisiyla da gelenege ve bu gelenegin olusturdugu cizgiye de atiflar yapilir

siirlerinde.
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Bu ayette, 6mrin gegiciligi, bitiin canhlarin 6limli oldugu, her seyin zamani gelince yok olacagi anlatilir. Nitekim bitln
canlilarin 6lim tadini tadacag (Al-i imran, 3/185); hi¢ bir canlinin ebedi kalmayacag (Enbiya, 21/34); saglam kalelere
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