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Oz

XIII. yiizyihn iinlii mutasavviflarindan Seyh Necmiiddin-i Razi (Déye), Mirsadii'l-ibAd, Mermiizt-1
Esedi ve Isk u Akl adh ii¢ tasavvufi eserinde sem‘u pervéne siirlerine yer vermistir. Pek ¢ok sufi sair
gibi Razi'de, klasik tasavvuf edebiyatinda siklikla goriilen sem‘u pervéne siirlerini, teshis ve tasvir
sanatiyla, asik ve masuk iki mecazi karakter seklinde ele almistir. Bazen ruhu temsil eden pervane’nin
varhigini, ezeli giizelligin sembolii olan sem‘in atesinde yok etmis bazen bu iki sembolii, akil ile agkin
mecazi miinazarasi iizerinden birbiriyle kars: karsiya getirmistir. Razi’nin, ask, cezbe ve muhabbet
merkezli tarik-i suttar anlayisinin ibadetle sentezlenmis tasavvufi diislincelerini yansitan bu siirler,
edebi acidan estetik oldugu kadar icerik acisindan da oldukea zengindir. S6z konusu siirlerde ay,
giines ve sevgili olarak islenen semboller tasavvuf 6gretisi cercevesinde bazen ilahi nur, mutlak
sevgili, miirsid-i kamil, ruhun yiiceligi ve nefsin koreltilmesi gibi zengin manalar1 da ihtiva
etmektedir. Bu zengin manalar1 gostermek igin makalede Razi’nin hayati, tasavvufi yonii, edebi
kisiligi ve siirleri ile ad1 gecen ii¢ eseri hakkinda bilgiler verilmis olup, mezkir eserlerindeki toplam
elli yedi beyit olan sem‘u pervane siirlerinin tamam, 6zellikleri ve muhtevasiyla birlikte ortaya
konarak incelenmistir. Ayrica s6z konusu siirler, Tiirkceye cevrilmek suretiyle tasavvuf edebiyati

literatiiriine kazandirilmigtir.
Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Siir, Necmiiddin-i Razi, Sem‘u Pervine

Sehm and Parvane Poems in The Three Suffic Epistles of Sheikh Necmuddin-i
Razi

Abstract

Sheikh Necmuddin-i Razi (Daye), one of the famous mystics of the 13th century, included shem and
parvane poems in his three mystical works called Mirsadu'l-ibad, Mermuzat-1 Esedi and Isk u AKkl.
Like many Sufi poets, Razi handled the shem and parvane poems, which are frequently seen in
classical Sufi literature, as two metaphorical characters, the lover and the beloved, with the art of
diagnosis and description. Sometimes he destroyed the existence of pervane, which represents the
soul, in the fire of shem, which is the symbol of eternal beauty, and sometimes he brought these two
symbols against each other through the metaphorical debate of reason and love. These poems, which
reflect the mystical thoughts of Razi's understanding of tarik-i shuttar, centered on love, attraction
and conversation, synthesized with worship, are rich in content as well as aesthetics in terms of
literature. The symbols used in the mentioned poems as the moon, the sun and the beloved
sometimes contain rich meanings such as divine light, absolute beloved, perfect master, the sublimity
of the spirit and the atrophy of the soul, within the framework of mysticism. In order to show these
rich meanings, information about Razi's life, mysticism, literary personality and poems and his three

works are given in the article, and all of the fifty-seven couplet of the shem and parvane poems in the
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aforementioned works are examined together with their features and content. In addition, the poems

in question were translated into Turkish and brought to the literature of Sufi literature.
Keywords: Sufism, Poem, Necmuddin-i Razi, Shem and Parvane
1. Giris

Tasavvufi ve mistik akimlar Anadolu’da XIII. yilizyildan itibaren gelismeye baglamigtir. Mogollarin basta
Harezm ve Biiyiik Horasan’1 hedef alan ¢ok yonlii saldirilarindan zarar gormiis, kurulan mahalli Mogol
yonetimlerinde 6gretilerini agiklama veya yayma olanag: bulamamais veya kithk ve kurakhk gibi farkl
sebep ve saiklerden otiirii donemin katlanilamaz baskilarina maruz kalmis kimi sufi ve mutasavwiflar,
aradiklar1 ortami Anadolu’da bulmus ve basta iran olmak iizere Ortadogu’nun pek cok yerinden Kiiciik
Asya denilen buglinkii Anadolu topraklarina gelmislerdir. Selcuklular hakimiyetindeki Anadolu’da
gorece Ozgiir bir ortam ile karsilasan bu muhacir mutasavviflardan bazilari sultanlar tarafindan himaye
edilmis, i¢clerinden bazilar1 da kendini bu sultanlarinin sarayinda bulmustur. Seyh Necmeddin-i Razi (6.
1256) de s6z konusu nedenlerden otiirii Anadolu’ya hicret etmis ve belli bir donem Sel¢uklu sultanlari
tarafindan himaye edilmis muhacir mutasavviflardan birisidir. Yasadig1 donemde Necm-i Daye olarak
anilan Seyh Necmiiddin-i Razi agirlikli olarak tasavvuf olmak iizere tefsir, dini bilimler ve Arapca dili
iizerine birtakim eserler vermistir. Razi’'nin bu eserlerinden &zellikle ad1 ile 6zdes Mirsadii’l-Ibad,
Mermiizat-1 Esedi ve Isk u Akl adli risalelerinde tasavvufi 6gretiler 6n plana ¢ikmaktadir. Adi gecen her
ii¢ eserde de Daye, klasik tasavvuf edebiyatinda 6nemli yer tutan sem‘u pervane siirlerini iglemistir.
Mum ve kelebek anlamina gelen sem‘u pervaneler, ozellikle klasik dogu edebiyatlarinda siklikla
kullanilmis sembolik iki varliktir. Asig1 temsil eden kelebek (pervane), sevgiliyi temsil eden mum (sem*)
karsisinda nefsini ategse atmaktan ¢ekinmeyen bir varlik olarak resmedilmistir. Tasavvufi eserler basta
olmak iizere sem‘u pervane siirlerinde alegoriye sik¢a bagvurulmus, sem- ilahi nura, o nura kavusup yok
olmak isteyen salik de pervaneye benzetilmistir. Kelebegin mum 15181 etrafinda her kanat ¢irpisinda ona
daha fazla yaklagarak kendisini alevlere atmak suretiyle yok etmesi, sevdigiyle yakici bir vuslata ermek
seklinde diisiiniilmiis ve bu diisiince sairler i¢in orijinal bir ilham kaynagi olmustur. Sem‘in yanarak 1g1k
vermesi, pervanenin de bu 151k ¢evresinde doniip durmasi asik ile masukun durumuna benzetilmistir.
Ayrica sem’ ¢esitli kelimelerle olusturdugu terkiplerde kinaye yoluyla ay, giines ve sevgili anlamlarinin
yam sira ilahi nur, miirsid-i kamil, Kur'an ve Hz. Muhammed gibi tasavvufi ve dini manalarda da
kullanilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar ugusan kelebeklere benzetildigi gibi (Karia 101/4) hadislerde
de kendini atese atmaya caligsan pervanelere tesbih edilmistir. Bunlar sem‘u pervane konulu siirler icin
onemli bir ilham, telmih ve istishad kaynagi olmustur (Armutlu, 2010, s. 495).

Razi, basta Mirsadii’l-ibAd adh eseri olmak iizere, kaleme aldig1 risalelerin degisik yerlerinde sem‘u
pervanelere farkhi sifat ve anlamlar yiiklemistir. Bazen pervaneyi azgin sifath nefis olarak addetmis
bazen de mecazi varligindan kurtulup, hakiki varlikta var olmasi seklinde betimlemistir. Sem‘i ise hakiki
bir varlik olarak ele almistir (Armutlu, 2009, s. 886). Merm{izat-1 Esedi’de pervaneyi nefsine diisman
sem'-sever bir varlik goriirken (Kedkeni, 1352, s. 8) Isk u Akl adli risalede ise sem‘i, animizm teknigiyle
cemal nuruna sahip bir sevgili olarak asigini karsilamaya koyulan bir unsur olarak ele almistir (Tafazzuli,
1345, s. 11). S0z konusu ii¢ eserinde, sem‘u pervanelere farkli anlam ve sifatlar yiiklemis olsa da genel
olarak bu iki unsuru, tasavvuf cercevesi icerisinde kalarak, birincil manasindan kopmadan iglemis,
bunlar1 bazen rivayet edilmis hadislerden veya hadis-i kudsilerden nes’et bazen de ayet-i kerimelerden
hareketle yorumlamay tercih etmistir.
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Bu makalede ilk olarak Razimnin hayati, tasavvufi yonii, edebi kisiligi ve siirleri ile mezkar ii¢ eseri
hakkinda bilgiler verilmistir. S6z konusu {i¢ eseriyle birlikte Razi’nin derlenmis olan siir mecmuasinda
yer alan ve tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir tiir kabul edilen sem‘u pervane siirlerinin tamami, sairin
bu siirlere yiikledigi anlamlarla birlikte incelenmis ve izah edilmeye ¢aligilmigtir. Ayrica toplam elli yedi
beyitten olusan s6z konusu siirlerin tamami terctime edilmek suretiyle tasavvuf edebiyat literatiiriine
kazandirilmigtir.

2. Necmiiddin-i razi’nin hayati

Tam ad1 Ebubekir Ibn-i Abdullah ibn-i Muhammed Ibn-i Sahaver Ibn-i Enusirvan Ibn-i Ebi el-Necib el-
Esedi el-Razi’dir. Necmiiddin-i Daye, Necmiid-daye ya da kisaca Daye lakaplari ile tinliidiir. Razi
lakabindan da anlasilacag iizere iran’in kadim Rey sehrindendir. Dogum yilina iliskin, tezkirelerde 1175
yili belirtilmigse de bu yilin 1178 oldugunu savunanlar da vardir. Ancak Daye’nin eserlerindeki bilgiler
onun 1177 yihinda dogdugunu gostermektedir (Baltaci, 2011, s. 40.). Tezkirelerde kendisi ile ilgili cok
fazla bilgi bulunmayan Daye hakkinda ismi ile 6zdeslesmis tasavvuf edebiyatinin bagyapitlarindan olan
Mirsadii’l Ibad eserinde genis bilgiler bulmak miimkiindiir. Bu bilgilerden anlasilacag: iizere; ilk
egitimini Rey’de almig ve Mogollarin Rey’i kusatmasindan 6nce Sam, Misir, Irak, Hicaz, Horasan ve
Harezm gibi bolgeleri ziyaret ederek buralarda farkh tasavvuf biiytikleri ile gortismiistiir. Bu yillarda en
fazla etkilendigi mutasavviflardan biri Harezm’de Mogollara karsi carpisarak hayatini kaybeden
Kiibreviye tarikatinin piri, Seyh Necmiiddin-i Kiibra (6. 1221)’dir. Seyh Eb&i Hafs Omer es-Siihreverdi
(6. 1234) ve Kiibra'min halifelerinden Seyh Mecdiiddin-i Bagdadi (6. 1219-?-)'nin de manevi egitiminde
ciddi etkileri olmustur (Baltaci, 2021, s. 16-17). Mogollarin Rey sinirlarina dayanmasi ile genclik yillarini
gecirdigi bu sehirden, ailesini ve cocuklarini birakarak Hamedan’a gegen Daye burada ailesinin
katledildigi haberi ile sarsilmis ancak donmeye de cesaret edememistir. Mirsadii’l ibad’ta, “giic
yetirilmedigi takdirde kagmak peygamberlerin siinnetidir” rivayetine siginan Daye’nin (Riyahi, 1383, s.
18-19) bu durumunu Molla Cami (6. 1492) Nefahdtiil-Uns adli eserinde de nakletmistir (Cami, 2014, s.
817). Korku ve limitle bir y11 Hamedan’da kalan Razi, 1221 yilinda Erbil, Musul ve Diyarbekir tizerinden
Anadolu’ya ayak basmistir. Ailesini geride birakip dliime terk ettigi ve savastan kactigi igin tarih boyunca
elestirilerden kurtulamamis ve bu tutumundan &tiirii daima korkaklikla suclanmustir. Oyle ki Kedkeni
onun Sii karsit1 tutum ve diistincelerini, kendisine yoneltilmis olan s6z konusu korkaklik elestirilerini
ortbas etmek icin kullandigim ifade etmistir. (Kedkeni, 1352, s. 17) Ay sekilde iranli tarihci Ahmed
Kesrevi’de bu tutumundan o6tiirii onu siddetle elestirenlerdendir (Kesrevi, 1322, s. 49-50).

Anadolu’da Malatya, Kayseri ve Sivas’a seyahat ederek, farkh tarihlerde bu menzillerde Mevlana
Celaleddin-i Rumi (6. 1273) ve Sadreddin-i Konevi (6. 1274) gibi mutasavvif sair ve alimlerle
goriismiistiir. Kayseri’de goriistiigii Seyh Eba Hafs Omer es-Siihreverdi'nin tavsiye mektubuyla
Alaeddin Keykubad (6. 1237)1n sarayma yollanmigstir (Baltaci, 2021, s.16-17). Kayseri’de iken miirit ve
talebelerinin 1srar1 ile yazmaya basladigi Mirsadii’l-ibAd eserinin ilk niishasim Sivas’ta Aldeddin
Keykubad’a ithaf eden Daye, sultanin iltifatina mazhar olmus ve bu ithafi igin de yiiklii miktarda bagis
almigsa da bekledigi uzun siireli maddi ve manevi ilgiyi tam anlamiyla gérememistir. Bu arada Sivas’ta
iken bir bagka sufi sair Evhadiiddin-i Kermani (6.1238) ile bir hangahta goriistiikleri ve aralarinda
murakabe ile konustuklar1 da rivayet edilir (Bayram, 2008, s. 162). Sivas’ta bekledigi ilgili goremeyen
Daye, 1224 yihinda talebe ve miiritleri ile Erzincan’a gec¢mistir. Bir siire miiritleriyle birlikte
Erzincan’daki tekke ve zaviyelerde kalan Daye, Menglicekogullarinin hakimiyeti altindaki bu sehirde II.
Alaeddin Davut Sah b. Fahreddin Behram Sah (6. 1229 sonrasi) ile yakinlik kurmustur. Edebiyata ve
Farsca siirlere ilgi duyan Davut Sah’tan etkilenen Daye, kisa bir siire onun sarayinda kalmistir. Bu siire
zarfinda Mermiizat-1 Esedl Der Mermiizat-1 Davudi adl eserini Davut Sah’a ithafen kaleme almigtir.
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Erzincan’dan Ermenistan, Tiflis ve Azerbaycan’a oradan da Bagdat’a gecen Daye 85 yasinda burada vefat
etmigtir (Baltaci, 2011, s. 70). Vefat tarihi kesin bilinmemekle birlikte cesitli kaynaklar ve arastirmacilar
farkli tarihler rivayet etmislerdir. Mecmu’ el-Fesihi adli tezkirede 1244 yilinda vuku bulan olaylar
kisminda Daye’nin vefat ettigi yazili olsa da (Riyahi, 1383, s. 27) bir¢ok tezkire ve kaynak onun 1256
yilinda Bagdat’ta vefat ettigi ve Stinliziyye Mezarhiginda Seri es-Sakati (6. 865) ile Clineyd-i Bagdadi (6.
909) gibi mutasavviflarin kabirlerine yakin bir yere defnedildigi hususunda ortak bilgiler paylagsmistir
(Baltaci, 2021, s. 19).

3. Tasavvufi yonii

Daye, Kiibrevilige intisab etmis mutasavvif bir sair ve miielliftir. Eserlerinin biiyiik bir kismini da
tasavvuf alaninda kaleme almistir. Ancak eserlerinde tasavvuf disinda tefsir, akaid, hadis, ahlak, kelam
ve felsefe gibi konular1 da islemistir. Kiiclik yaglardan itibaren iyi bir egitim siirecinden gecmis, ilme
olan diiskiinliigii, omriiniin biiyiik bir kismini seyahatte gecgirmesi, seyahat ettigi degisik yerlerde farkh
alim ve ariflerin hizmetinde bulunarak, sohbetlerinden feyizlenmis olmasi da Daye’nin, tasavvufi
kisiliginin sekillenmesinde etkili olmustur. Ozellikle Siihreverdi, Kiibra, Bagdadi ve Ebi Bekr el-Iraki
(6.?) gibi mutasavviflarin Daye’nin tasavvufi kisiliginin olusumunda yadsinamaz payr vardir.
Eserlerindeki iislubu onun temelde agk, cezbe ve muhabbet yolu olan ve ayni zamanda Kiibrevilikteki
on usulden birisi kabul edilen “tarik-i suttar’a yakin oldugunu gosterir. Ancak o ibadet, salih amel,
miicihede ve riyazet gibi konularda da oldukca hassastir (Baltaci, 2021, s. 19-21). Daye’nin tasavvuf
anlayis1 “ask ve ibadetin” bir sentezidir. Zira o bir taraftan seriat kurallarinin yerine getirilmesi
konusunda hassas iken 6biir taraftan ilahi agki marifet ve seyr ii siiluk mertebelerinin kaginilmaz gayesi
bilmektedir. Ona gore tasavvufta li¢c sey gereklidir. Birincisi “yiice yaraticinin illetsiz inayetidir” ki bu
cezb makamina erismis ariflerin yegine vesilesidir. ikincisi “seriat erkan ile ameli” ki bu da Islam
tasavvufunda daha ziyade zahid ve abidlerin yontemidir. Uciinciisii de “tarikat adab ve erkdninin yerine
getirilmesi” ki bu da daha ziyade tekke kiiltiiriinden gelmektedir (Riyahi, 1383, s. 30). Bu iiclii sentez
cercevesinden bakildiginda Daye bazen vahdet ikliminde fena alemine gark olmus ve atese atilmaya
hazir deli-divane bir pervane gibi kendinden ge¢mis bir sufi olarak goriiliir. Bazen de varlik ve yaratilis
konusunda hem kendinden 6nceki isimlerin sdyledigini rivayet eder hem de kendi kesif ve siihiduyla
elde ettigi bilgileri paylasir. Bazen de siiluk ehli bir miirit gibi dinin ibadetlerini, evrad ve ezkara
devamlilig1 ve seriatin biitiin sartlarini yerine getirmenin 6nemini vurgular (Baltaci, 2021, s.21).

Daye’nin tasavvuf anlayisinda mutasavviflar, “zahidan” ve “meczuban” olarak ikiye ayrilirlar. Ona gore
bir salikin maksada ulagsmasi i¢in kendisinde bu her iki vasfi bulundurmasi gerekir. Salik namaz, orug
hac, zekat gibi ibadetlerin yaninda kesif, keramet, vecd, sevk ve cezbe gibi hallere de sahip olmaldir. Bu
haller yukarida ifade ettigimiz sentezin bir yansimasidir. O bir taraftan Kuseyri (6. 1072), Hucviri (6.
1072-?-) ve Gazzali (6. 1111) gibi sahvi 6nemseyen miielliflere miiracaat ederken diger yandan Hallac-1
Mansur (6. 922), Beyazid-i Bistami (6. 892-?-), Ebi Said Ebii’l-Hayr (6. 1049) ve Eb{i Osman el-Hiri (6.
910) gibi sufilerin sathiyat olarak nitelendirilen sozlerini aktarir, goriislerine yer verir ve Ebii’l Hasan
Harakani (6. 1033) gibi sufilerin “sufi mahluk degildir” gibi sozlerini savunan risaleler yazar. Sathiyatta
bulunmus bu sufileri, icinde bulunduklar1 “hal” ile degerlendirir ve onlarin bu hususta mazur
goriilmelerini soyler. Ote taraftan ibn-i Arabi (6. 1240)'nin vahdet-i viicud fikrini benimsemis olan
sufilere ise yakinlik gosterir, varligin mertebeler halinde var olmasi1 gerektigini savunur. Esma ve
tecellilerin insanin hakikatini olusturdugunu belirterek hilafet anlayisina ayna tutar. Tasavvuftaki devir
fikri, fena, beka ve Hakk’a vasil olma gibi konular1 isler (Baltaci, 2021, s.21-23, Riyahi, 1383, s. 30). Daye,
agk ve cezbe yolunu takip eden bir sufi olsa da Es‘ariyye diislincesine ve Ehli Stinnet ekoliine siki sikiya
bagh bir mutasavviftir. Ehli Stinnet disindaki mezhep ve gruplardan o6zellikle Mutezile, Kerramiye,
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Miigebbihe ve Miicessime gibi gruplar reddetmis, Rafizileri ise kiifiir ve bi’dat ehli olmakla nitelemistir.
Aymi sekilde, akil ve agkin ezeli kavgasinda asktan yana tavir almis ve akli, akilciligi ve kimi yerlerde de
felsefe ile ugrasanlari da zindiklikla suclamistir. Basta Omer Hayyam (6. 1132-?) olmak iizere (Kanbers,
1384, s. 41) biiyiik miifessir imam Fahreddin-i Razi (6. 1210)’yi de pek cok kez elestirmistir (Riyahi,
1383, s. 28-29).

Daye, tasavvufta Seyh Necmiiddin-i Kiibra ve Kiibra'nin halifelerinden Seyh Mecdiiddin-i Bagdadi'nin
takipgisi ve miiritlerindendir. Dolaysiyla gerek Irak’ta bulundugu yillarda olsun gerekse Anadolu’da
kaldig1 senelerde olsun Kiibreviye tarikatinin devam ettiricisi ve 6nemli pirlerinden birisi kabul edilir
(Riyahi, 1383, s. 30) ancak onun bu tarikat ve gelenege katkisi, arkasindan biraktig: halifelerle degil daha
cok eserleriyle olmustur (Baltaci, 2021, s. 20). Manevi makaminin yaninda makam ve sohrete
diiskiinliigii de olan Daye, farkli eserlerinde kendi kerametlerinden de s6z etmektedir.

4. Edebi kisiligi ve siirleri

Seyh Necmiiddin-i Daye eserlerini Fars¢a ve Arapca kaleme almistir. Her iki dilde de oldukca bagarilidir.
Ozellikle Hicri VI. ve VII. yiizyil klasik Fars nesrinde kendi devrinin énciilerinden kabul edilir. Onun
eserleri Farsca tasavvuf eserlerinin en giizide ve en nefis 6rneklerindendir (Riyahi, 1383, s. 64). Ustat
Bediiizzaman Fiirtizanfer onun 6zellikle Mirsadii’l ibad’taki sade nesir (nesr-i sade veya miirsel) sanatini
“sihr-i mutlak” olarak niteler (Fiirtizanfer, 1385, s. 48). Farsca iislub biliminin duayen isimlerinden
Melik-i Suara Bahar’a gére; Daye’nin en 6nemli eseri Mirsadii’l Ibad, her ne kadar Hicri VII. yiizyllda
yazilmis olsa da Hicri VI. yiizy1l yazim ve nesir 6zellikleri tasir. Ona gore kitabin 6zellikle nesir kisimlar:
Hace Abdullah Ensari (6. 1089) ve Imam Gazzali'nin iislubuna yakindir ya da bu iki ismin iislubu arasi
eklektik bir tarzda (nesr-i beynabeynle) yazilmistir (Bahar, 1389, s. 21). Nesir ve nazim sanatini ayni giic
ve giizellikle kullanan Daye bu a¢idan Sadi-yi Sirazl (6. 1292)’ye de benzetilmistir. Ancak Kedkeni’ye
gore Dayenin siir yetenegi nesir yeteneginden daha diisiiktiir (Kedkeni, 1352, s. 26). Daye, hatta
tasavvufi tefsirinde bile ayetleri yorumlarken goriislerine siirle sahit getirmekten geri durmaz. Hakkinda
yapilan arastirmalarda eserlerinin cesitli yerlerinde kendisine ait oldugu tespit edilen, cogu rubai,
kaside, kit’a, gazel ve bir mesneviden olusan alt1 yiiz elliden fazla beyit vardir (Baltaci, 2011, s. 78).
Daye’nin toplu siirleri ilk olarak 1984 y1linda Mahmud Miidebbiri tarafindan Tahran’da bir mecmuada
toplanmis ve yayinlanmisgtir. Bu siir mecmuasinda toplam 391 beyit mevcuttur (Mudebbiri, 1363, s. 4).
2015 yilinda Kazim Muhammedi tarafindan yeniden yayinlanan siir mecmuasindaki beyit sayisi ise bu
sayimin iki katidir ki bunda Déye ait olan farkl: tezkirelerdeki siirlerin toplanmasi etkili olmustur. Ancak
belirtmek gerekir ki her iki calismada da Daye’nin kendisine nispet verilen siirlerin aidiyet hususlari
yeterince incelenmemistir (Mirefzeli, 1395, s. 71). Ayrica son dénemde yapilan bilimsel ¢aligmalar
sayesinde Daye’nin farkli tezkirelerde yer alan yeni siirleri de tespit edilmistir (Hatemi-Sakit, 1396, s.
52-54). Daye, kendi doneminden 6nceki sairlerin siirlerinden yararlandig: gibi cagdasi sairlerin siirlerini
de eserlerinde siklikla kullanmistir. Siirde daha ziyade Senai (6. 1131-?-)'nin etkisinde oldugu g6zlenen
Daye (Bahar, 1389, s.22) Sadi, Hafiz (6. 1390-?), Mevlana, Omer Hayyam ve Firdevsi (6. 1020 -?) gibi
sairlerin siirlerinden de 6rnekler getirmistir. Her ne kadar onun siiri bahsi gecen sairler kadar kuvvetli
degilse de yine de Fars siirinin inceliklerini kullanma hususunda en az Ayniilkudat Hamedani (6. 1131),
Baba Efzel-i Kasani (6. 1268-?-), Cemaleddin-i isfehani (6. 1192) gibi sair sufilerin siirleri kadar etkili ve
estetiktir. Kendisinden sonrakilere gore ¢ok giizel siir yazmis, vezin ve kafiyeleri 6ncekiler gibi dogru ve
yerinde kullanmigtir (Bahar, 1389, s. 22). Eserlerinde kime ait oldugu bilinmeyen siirlerde mevcuttur.
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Ayrica Daye’nin dogu iran bolgesinin mahalli lehcesiyle iki beyitlik bir fehleviyatinin oldugu -ki bunun
da muhtemelen Rey sehrinde kullanilan agizla s6ylendigi- rivayet edilmistir (Riyahi, 1383, s. 67). Farkl
kaynaklarda ona nispet verilen siirler oldugu gibi onun siirleri de kendinden sonraki bazi sufi sairlere
nispet verilmistir. Ornegin Isk u Akl risalesinde yer alan, “Ask geldi ve akl yagmalads, ey géniil sen bu
miijdeyi can-1 goniilden kabul et” (Tafazzili, 1345, s. 10) matlai ile baglayan siir, bazi kaynaklarda Sah
Nimetullah-1 Velt'ye (6. 1431) nispet edilmistir.3

Necmiiddin-i Daye’nin kendi eserlerinde yer alan siirler disinda Haft Iklim, Miinisii’l Ahrar, Ateskede-
yi Azer, Nefahatii'l-Uns, Riyazii'l Arifin gibi tezkirelerde ona nispet verilmis daginik siirlerde
mevcuttur. Ornegin Munisii’l Ahrar’da Razi’ye nispet edilen bir gazel, makaleye konu bir sem‘u
pervane gazelidir. Bu gazel Razi’nin sem‘u pervane siirlerine ilgisini gostermesi bakimindan da
oldukc¢a 6nemlidir. Bu siirde kendisini yanma yoniiyle bir sem‘e (muma), kavrulma yoniiyle de bir
pervaneye (kelebege) benzeten sair, mecazi sevgiliye ancak benlikten ve varliktan vazgecilmekle ayni
sekilde iki cihana tevecciih edilmedigi takdirde kavusulacagin belirterek, nefsin 6ldiiriilmesi igin
gerekli olanlar1 soyle siraliyor:
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Ben ki gonlii yannmisim, daha ne kadar sem* gibi basim one diisecek? Kanl kalpten gelen Gh ile cana
daha ne kadar ates diisecek? / Gonliimiin derdi her an yeni bir gozyasina (damlaya) bulanir4, sehirde
senin askindan yiiz fitne-fesad ¢ikarir / Bicare olan ben, her gece sabaha dek, senin yolunun topragina
daha ne kadar inciler dokecegim? 5/ Ey sem‘! Pervdne gibi divane olan ben, daha ne kadar senin
askmn atesine kolumu, kanadimi atacagum? / Ey sevgili! Bana attigin her bela okuna canum siper

2 Fehleviyatlarla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Zerkani, S. M. (1388). Tarth-i edebi-i Iran ve kalemruyi zeban-1 farisi, $.203-295,
Intisarat-1 Suhen. Aym sekilde bkz. Ezkai, P. (1375). Baba tahirndme, Hifdeh goftar ve gozine-i es’ar, s. 77-80. Intisarat-
1Tus.

(https://ganjoor.net/shahnematollah/ghazalshv/sh461/).
4 Gozyas: tanecikleri, mumum eriyerek olusturdugu damlalara benzetilmistir.

nci dokmek, burada gozyasindan istiaredir. Ayn1 zamanda beyaz mumun eriyen damlaciklarini hatirlattigindan beyitte
iham-1 tebadiir sanat1 s6z konusudur.



670 / RumeliDE Journal of Language and Literature Studies 2021.25 (December)

Sehm and Parvane Poems in The Three Suffic Epistles of Sheikh Necmuddin-i Razi / V. Basc1 (pp. 664-680)

ettim, bir kez daha ederim / Pervane gibi tekrar canimi avucumun icine alirim, ola ki ey sevgili! O
benligi benden alir da atarun / Varlkla onun vuslat sarayma erismek miimkiin degildir, kendi
varlhgi da iki Glemin varhguu da bir anda silip atarim / Bir gece karsima sen geg, bir gece degerli
misafirim sen ol, (o vakit) altin ne ki, iizerine altinlar sagcarim / Canmimi yoluna sererim eger kabul
edersen, stikrii eda i¢cin ayagimin ontine sarigi da bastmi da koyarum / Bir omiir senin vuslat sokagina
basum verdim, kaldir artik yiiziinden ortiiyii de bir nazar kilayim / Ey saki! O saraptan sun bana
(zira) varhgun heniiz bakidir, (sun ki) o sarabwn etkisiyle kendimden geceyim / Ben Necm'im¢ sen de
giines, ben faniyim sen baki, senin nur-1 tecellinle (su benligimi) mahvedeyim (Riyahi, 1383, s. 52-53).

Daye’nin sem‘u pervane metaforuyla ilahi sevgiliye seslendigi bu gazeli disinda adi gegen siir
mecmuasinda rubai kalibinda séylenmis benzer siirlere de rastlamak miimkiindiir ki bu rubailer,
makaleye konu ii¢ risalede yer almayan sem‘u pervane rubaileridir. Mezkir rubiiler, asagidaki
sekildedir:
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Sem'in de benim gibi hicran acist vardw / Gézyast dokiip ah etmeye asinalhgi vardwr / Sem‘in
basindaki fitil benim basimdaki fitilden daha iyidir / Zira onun fitilinin ucunda bir nuru vardwr
(Miidebbiri, 1363, s. 15, Cami, 2014, s. 817).
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Siireyya yildizina nur yazilmadan evvel / Ikizler burcunun ortasina simr ¢izilmeden evvel / Ezel
giinti sem‘de yanan ates gibi / Senin dskun bin ip ile bize yazdilar (Miidebbiri, 1363, s. 17).
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Pervanenin minnet gonlii, bir semi ezelidir / Sen tiim aleme cansin, bana ise canan / Ben divdnenin
gonlii / Senin zincir misali ziilfiiniin kwrimwyla delirdi (Miidebbiri, 1363, s. 25).
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Ey asik, eger bizim sokagimiza ugrarsan / Durmadan adu kétiiye ¢citkarman gerek / Sen de eger
sem’gibi atesler icinde kalirsan / O nurdan fitilin ucunu senin eline birakirlar (Miidebbiri, 1363, s.
26).

Daye, yukaridaki beyitlerde de goriildiigii tizere siirlerinde genellikle “Necm” mahlasini kullanmastir.
Ancak Isk u Akl risalesindeki bir siirinden de anlagilacag: iizere baz siirlerinde “Necma” ya da “Necm-i
Razi” ya da sadece “Razi” gibi mahlaslar da kulland1g1 olmustur (Tafazzuli, 1345, s. 97). Rubailerinde de
“Daye” mahlasim kullandig1 goriilmiistiir (Mudebbiri 1363, s. 12). Daye’'nin et-Tevilatiin- Necmiyye,
Menaratii’s-Sairin, Risaletu’t-Tuyir, Siracu’l-Tuliib, Serhu Kavli’s-seyh Ebi'l-Hasan el-Harakant,
Matali'ul-Tman, Hasretu'l-Miilitk ve Tuhfetiil-Habib, Siiluk-i Erbdin gibi Farsca ve Arapca baska
eserleri de vardir.

6 Sair burada dinin yildiz1 anlamina gelen ‘Necmiiddin’ ismini kisaltarak ‘Necm/Yildiz' kelimesini mahlas olarak
kullanmigtir.



RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari1 Dergisi 2021.25 (Aralik)/ 671
Seyh Necmiiddin-i Razi'nin U¢ Tasavvuf Risalesinde Sem‘u Pervéne Siirleri / V. Basc1 (664-680. s.)

5. Klasik tasavvuf edebiyatinda sem‘u pervane siirleri

Klasik tasavvufta sem‘u pervine metaforuna deginen ilk sufi sairlerden birisi Ebti Talib-i Mekki’dir.
Ancak Mekki'nin, siirlerinde bu iligki ahlaki temeller iizerine oturtulmus bir iligkidir. Bu iligkiyi alegorik
agk seklinde, marifet kurami, hakkii’l-yakin derecesi ile tasavvufi yorumuyla ele alan ilk sufi sair ise
Hallac-1 Manstir'dur (Piircevadi, 1382, s. 8). Hallac, pervanenin ates ile olan iliskisine Kitabti't-
Tavéasin’de yer vermistir. Bu eserde pervane, atesten haber getirmek icin atese dogru ucar ve 15181n
etrafinda sabaha kadar doner, sonra nazlanip 6viiniir, vuslatta kemale ulasacagi icin gururlanir. Pervane
1518a doymaz, onunla yetinmez. Hararetli bir sekilde kendini alevlere atmak ister. Atesin etrafinda
donerek ucan pervane, nihayetinde kendisini atese atarak yanar ve yok olur. Renksiz, resimsiz, cisimsiz
ve unvansiz bir hale gelir (Armutlu, 2009, s. 881). Pervanenin bu hikayesini Ahmed Gazzali’de
Sevanthu’l-Ussdk’ta nesir halinde ele almistir. O da pervaneyi asik atesi ise masuk olarak niteleyerek
eserine asikane bir 6zellik kazandirmistir. Ayniilkudat Hamedani’de Temhidat adl eserinde pervane ve
ates temsiline yer vermis ve pervanenin askini evrensel bir 4ska doniistiirmiistiir (Armutlu, 2010, 496).
ran edebiyatinda Meyb(idi, Sehabeddin Sem’ani (6. 1140), Riizbihan-1 Bakli (6.1209), Senai, Fakih-i
Kirmani (6. 1371), Kasim-1 Envar (0. 1433-?-) ve Saib-i Tebrizi (6. 1676) gibi sairler de ayni sekilde sem‘u
pervanenin ask hikayesini islemis sairlerdir. Bu sairler disinda franh bircok sairin mesnevisinde fazlaca
uzun olmayan sem‘u pervane manzumeleri de mevcuttur ki bu manzumelerin ¢ogu miinazara seklinde
kaleme alinmistir (Oztiirk, 2019, s. 124-127). Ornegin XII. yiizyihn {inlii mutasavviflarindan Feridiiddin-
1 Attar (0.1221) da sem‘u pervane hikayesini islemis sairlerdendir. Attar Mantiku’t-Tayr adli eserinde bu
hikayeyi asagidaki sekilde ele alir:
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Bir gece pervaneler daracik bir yerde toplamp sem‘ararlar / Hepsi birden, ‘bize aradigimiz seyden
az da olsa haber getirecek birisi gerek’ derler / Pervanenin biri uzaktaki bir késke ucar hemen,
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koskte yanmakta olan bir sem‘ goriir / Geri doner ve konusmaya, algiladigi kadarwyla semi
anlatmaya baslar / O yiice pervane toplulugunda bulunan bir kinayict pervane; ‘bu sem'den
anlamwyor’ der / Baska bir pervane ise nurdan gecerek kendisini uzaktan sem'e atwerir /
Kanatlarm girparak sevgilinin sigina dalar, sem’ galip o ise maglup olmustur / Geri déner; o da
bir miktar sirlar soyler, sem’in vuslatindan bahseder / Tenkit edici, ‘azizim, bu dediklerin sem
anlatmwyor, belli ki sen de 6biir pervane gibi sem ‘den anlamiwyorsun’der / Derken baska bir pervane
kanatlamir, sarhos bir halde, giile oynaya kendini sem‘in atesine atar / Ates ile birbirlerine
sarilirlar, ategle bir giizel kendilerinden gecerler / Ates, pervaneyi tepeden tirnaga sarar,
pervanenin viicudu ates gibi kizarmaya baslar / Kinayict pervane, uzaktan sem‘in pervdaneyi
alevleriyle kendi rengine boyadijim gériince; / ‘Iste isi bilen tek pervdne, bu pervanedir, sadece bu!
Onun disinda sem'den anlayan, sem‘den haberdar olan yoktur’ der (Kedkeni, 1383, s. 415).

Pervanenin ateste yanmasi, canini veren asik olarak ortaya ¢ikmasi ve azap gormesini Attar, Esrarndme
adli eserinde de islemistir. Ozellikle asigin azap gormesi konusu iizerine duran Attar, Esrarname’deki
temsili hikdyede Ayniilkudat Hamedani'nin mevcudata duydugu evrensel aski da islemis ve Hamedani
gibi bu aski felsefi bir bakis agisiyla ele almistir (Armutlu, 2009, s. 881). Sadi-yi Sirazi’de Attar’in
anlatimlarina yakin bir sekilde sem‘u pervane temsilinden yararlanmig ve gerek Bostan gerekse Giilistan
adl eserlerinde bu hikayelere yer vermistir (Yusufi, 1363, s. 114). Attar ve Sa‘di'nin sem‘u pervanelerinde
kullandiklar1 mazmun ve motifler daha sonra yazilan mesnevilerde de biiyiik ol¢iide gelistirilerek
islendigi gibi miistakil sem‘u pervanelere de kaynaklik etmistir (Armutlu, 2010, s. 498). Sem‘u pervane
hikayeleri bagimsiz bir mesnevi halinde ilk defa XV. yiizyilin sonlarina dogru yazilmaya baslanmigtir.
Tasavvufi eserler basta olmak ilizere yazilan bu sem‘u pervine manzumelerinde alegoriye sikca
bagvurulmustur. Bu manzumelerin ¢ogunda sem° ilahi nura, o nura kavusup yok olmak isteyen salik de
pervaneye benzetilmis, boylelikle cesitli sembollerle tasavvufun 6ziine iligkin anlatimlar
zenginlestirilmistir. Fars edebiyat1 icerisinde dogup gelisen sem‘u pervane siirleri ileri ki asirlarda Tiirk
sairlerine de ilham kaynagi olmus boylelikle bir¢ok tasavvufi eserin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Bu minvalde Fehmi (6.?) Sebiisteri-i Niyazi (6. 1529), Lamii Celebi (6. 1532) Kalkandelenli
Muidi ( 6. 1585) ve Zati (6.1546) gibi klasik Tiirk edebiyat1 sairlerinin oldukca gii¢lii sem'u pervane
manzumeleri mevcuttur (Armutlu, 2010, s. 497).

6. Mirsadii’l-ibad mine’l mebde’i ile’l mead’ta sem‘u pervane siirleri

Mirsadil-ibad, Daye’nin Farsca kaleme aldigi, kendi ismi ile zdeslesmis en iinlii tasavvuf
eserlerindendir. Salikin seriat ve tarikat biiyiiklerinin gozetiminde baslangictan (mebde‘) nihayete
(mead) kadar olan yolculugunu anlatir (Baltaci, 2011, s. 90). Icindeki tasavvufi 6gretilerin yan1 sira sahip
oldugu edebi iislup ve Farsca-Arapca siir 6rnekleri acisindan da son derece zengin bir eserdir. Yaratilig
mertebeleri ile bu mertebelerin kokenleri, niibiivvet ve dinin farkli boyutlari, tasavvuf adab ve erkani,
rilya ve miisahedelerin, zikirden kaynaklanan ve ona eslik eden nurun farkl renklerinin tahlili, insanin
batini sureti, 1ayikiyla yapildiginda farkh is ve mesleklerden kazanilan manevi faydalar eserde ele alinan
baslica konular arasmdadir (Okuyan, 2006, s. 496). Mirsadii’l-ibad, bes ana béliim ve kirik ara fasildan
ibarettir. Dibacesinin mukaddimeye ayrildig1 kitabin ikinci ana boliimii, insan ve diinyanin yaratilisiyla
ilgilidir. Kitabin yarisina yakin kismini igeren {i¢iincii boliim ise tasavvuf inanclar ile insanoglunun
yasam ihtiyaclarin1 konu edinmektedir. Dordiincii bolimde dort mevsimin mahiyetiyle birlikte
insanoglunu bekleyen ahiret boyutuna deginilmistir. Kitabin besinci ve son bdliimde ise Adem’in
yaratiliginin yani sira padisah ve toplumun 6nde gelen sahsiyetlerinin dini ve ahlaki vazifeleri, tasavvufi
bir bakis acis1 ile ele alinmigtir. Her faslin baginda konu ile ilgili Kur’an ayeti veya hadis-i serifler
zikredilmistir. Tasavvuf diiglincelerine ayrilan kisimlar, sembolik ve alegorik 6geler kullamilarak
anlatilmistir ki bu da eseri edebi acidan son derece akici kilmistir. Nesirle yazilan cltimleler, siir ahengine
biiriinerek armonik bir {islup modeline doniismiistiir. Nesirle anlatilanlar siir ornekleri ile
giiclendirilmis, hemen hemen her diisiinceye bir siir 6rnegi verilmistir. Oyle ki okuyucuyu zihnen siir
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okumaya hazirlar gibi ciimleler kullanan Daye, bazen nesirde kullandig1 kavramlar1 nazim kisimlarinda
da tekrar etmistir (Riyahi, 1383, s. 83). Her faslin sonunda Hz. Peygamber ve ashabina selam ve salat
gonderilerek, fasildan cikilmigtir. Eserin degisik yerlerinde Eb{i Said Ebii'l-Hayr, Hayyam, Senai,
Firdevsi, Gazzali, Ayniilkudat Hamedani, Baba Efzel-i Kasani, Cemaleddin-i isfehani gibi Iranh sair ve
mutasavviflarindan 128 beyit siir alintilanmistir. Toplam 455 beyit siirin yer aldig1 eserde 175 beyti
Daye’nin kendisine ait siirlerdir. 140 beyit siirin ise kime ait oldugu bilinmemektedir (Riyahi, 2011, s.
167). Daye bu eserinde kendinden oOnceki donemlerde yazilmis tasavvuf kitaplarini miiphem ve
anlasilmaz bildiginden o tiir kitaplar1 referans almamistir. Sadece birkac yerde Hucviri (6. 1072 -?-)’nin
Kesfii'l-Mahctib, Meybtdi (6. 1126’dan sonra)’nin Kegfii'l-Esrar, Ahmed Gazzali (6. 1126)nin
Sevanihu’l-Ussdk, Eba Talib-i Mekki (6. 996)’nin Kutii’l-Kuliib ile tekke kiiltiir ve tasavvufunda 6nemli
bir eser olarak kabul edilen Ebti Said Ebii’l-Hayr’'in Esrarii’t- Tevhid adli menakibnamesinden kaynak
belirtmeden alintilar yapmistir.

Diinyamin fakli kiitiiphanelerinde yaklagik altmis yazmasi bulunan eser ilk kez 1933 yilinda
Necmiiddevle tarafindan tasbaski seklinde yayinlanmigtir. 1960 yilinda 126 sayfalik mukaddime ile M.
Emin Riyahi tarafindan eksiksiz yaymlanan eser, 2010 yihinda Ekrem Rahmani ve Ali Riza ikdami
tarafindan 895 sayfalik genis bir serh calismasi seklinde tekrar yayinlanmistir. Bu calisma M. Emin
Riyahi’nin ¢alismasindan sonra Daye lizerine bugline dek yapilmig en kapsamli ¢calismalardan biridir
(Rahmani- ikdami 1389, s. 13). Mirsadii’l-ibad, beylikler déneminden giiniimiize cesitli tarihlerde
Tiirkce ve Osmanlicaya da cevrilmistir. En eski cevirilerinden birisi II. Murad (6. 1451) donemi
sufilerinden Kasim b. Mahmud Karahisari (6. 1486) cevirisidir (Kavak, 2010, 31-35). Eser, 2013 y1linda
Halil Baltaci tarafindan modern Tiirkceye kazandirilmistur.

Daye Mirsadii’l-ibad adl eserinin degisik yerlerinde sem‘u pervane sembollerine yer vermistir. Bazen
asagida oldugu gibi bir gazel kalibinda bazen de rubai kaliplarinda bu sembolii kullanmistir. Asagidaki
gazelde arinmig ruhlar ildhi sifatlara biirlinmiis asiklar seklinde tasavvur etmis olan Daye’ye gore
ezelden beri insanda ilahi 4sktan alevler vardir ve o alevlere gark olanlar asla diinyaya meyletmezler.
Asiklar yahut salikler, Hakk’in celél tecellilerinin kiviletmlarini bulma mutluluguna erisirlerse sayet iste
o zaman biitlin varhklarini o mutlak nurla aydinlatir, yanan alevler icerisinde tipki pervaneler gibi kendi
varliklarini, alevin ya da sem‘in varliginda yok ederek, gercek varligin kendi yokluklarinda oldugunu
kabul ederler ki bu makam Daye’ye gore pervaneye has kilinmis fena makamidair:
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Her kime bu ask oyununu ezelden 6grettilerse, o kisinin ruhunda sonsuza dek bir sem ‘yanar / Onun
vuslatina erismek icin hazirlanan génliin goziinii, sahin gibi iki dleme de yumarlar / Oyleyse
kendilerine vuslat ogretilmis o asiklar, su menzilde bu hicrana nasil dayansinlar? / Onlar ki gah
sem’ gibi hicran atesiyle kavruldular gah pervane misali, vuslat sem'ine yandilar / Fend
meyhanesinde sdki, sarap kadehini attiginda, iki Glemi de pazara ¢ikarip meye sattilar / Necm-i
Razi bu hususta bir sirra mahrem mi oldu da kétii talihin bedelini iki alemde onun surtina attilar?
(Riyahi, 1383, s. 334).
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Daye’ye gore sem’ ulagilmak istenen, murad edilen mutlak sevgilidir. Pervane ise ona ulasmak i¢in canini
ortaya koyan as1g1/saliki simgeler. Ona gore; sevgilinin cemalindeki nur ile sem‘in etrafina yaydig 1s1k
arasinda fark yoktur. Sem‘den dokiilen damlaciklar, sevgilinin kivrimh ziiliiflerine benzetilmistir. Bu
ziiliifler de benzetme yoniiyle divanelerin boynuna vurulan zincir olarak goriilmiistiir ki Daye’ye gore bu
zincir Hakk’in kargisindaki teslimiyetin ve kullugun da simgesidir. Ona gore bir makamdan sonra ask,
ruhun yerine gecer. Ruh, Samediyet cemalinin sem’ine pervane kesilir:
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Semdir senin giizel yiiziin, pervanesi benim / Goniil senin ganuna asinadir, biganesi benim /
Boynunda asih ziilfiin ucundaki zinciri / Su kolenin boynuna vur ki divane olan benim (Riyahi, 1383,
s. 218).

Daye’ye gore kemal ehlinin amellerini aksatmadigi, heyecan ve coskuya sebebiyet veren, ruhun bile
kendisine mazruf oldugu o ilahi saraptan i¢ildigi takdirde akil dahil her sey o “héle” deli divane olur ve
agk galebe calar. Sem‘den yiikselen dumanlari goren asik, onu mutlak sevgiliden gelen ayet ve nisaneler
olarak algilar. O Oyle bir nisanedir ki giines bile onun asigidir, onun etrafinda tipki pervaneler gibi
dolanir:
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Ruhun peymanesi oldugu o meyden ictim / Aklhin divanesi olduguyla da mest diistiim / Giinesin
pervanesi oldugu o sem‘in dumam / Bana ulasti, bende bir ates uyandirdr (Riyahi, 1383, s. 285).

Sem‘in sahip oldugu ilahi nuru, salikin kalbini yakan ilahi nurun pariltisi olarak goéren ve miisahede
ehlinin kalbinde parlayan bu irfan nurunu Sem’den alip semse (mutlak sevgilinin cemaline) veren Daye,
pervéne ve sem’ ikilisi iizerinden sevgilinin nurunu da soyle tarif eder:
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Siiphe yok ki perviane gibi azictk basinmi verdiginde / O'nun sem 1 binlerce liitufla sems-giines olur /
Pervdne énce canmini avucunun igine alir / Sonra sem kucaklamaya niyet eder (Riyahi, 1383, s.
383).

Daye’ye gore ruh, insan varhgimin maddi olmayan tarafidir. insanin ilahilige istirak eden kismi olarak
tanimlanmistir. Bedenin 6liimiinden sonra, kiginin varhigini siirdiiren tarafi ruh tarafidir. Bu yiizden
bazen kendisini ruha sahip bir pervédne yerine koyarak sem'‘e seslenir. Sem‘in atesinde can vererek,
beden denen kafesten kurtulmay: hatirlatir. Ruhun zat-1 flahi’ye kavusmas: icin cilgin bir pervaneye
doniigsmesinin gerekliligi izerinde durur. Bedenden kurtulan ruhu, sevgiliye kavugsmus bir sahin gibi
resmeder:
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Bir anhgina yiiziiniin sem ile hemhal olayum / Can veren pervane gibi tekrar (sende) can vereyim
/ Kafesten (bedenden) ayrilma giinii geldiginde / Sultamin koluna konan sahin olayun (Riyahi,
1383, s. 132).

Daye’ye gore pervanenin varligl mecazidir. Pervane’nin ateste yok olmasi, gercekte mecazi varligindan
kurtulup, hakiki varlikta var olmas1 demektir. Bu da asigin pervanelik olan mecazi varligini, sem‘lik olan
hakiki varliga doniistiirmesidir. Bu sebeple sevgilinin yiiziinii sem‘in yaydig1 nur hiizmesi olarak tasvir
etmistir:
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Kendi varhigindan gegen bileriz / Atesi tiim varhgina atan bizleriz / Visal gecelerinde o sem’ gibi
cemalinin 6niinde / Pervane gibi varhigim kaybeden bizleriz (Riyahi, 1383, s. 158).

Cemal atesinde can verme isine gelince, Daye’ye gore bunu divane pervaneden baskas: yiiklenemez. Akil
ise sadece bu goriintiiye nazar eder. Ornegin Hallac-1 Mansur’dan soz ettigi yerde (Riyahi, 1383, s. 338)
yine sem' u pervane metaforundan faydalanarak durumu ask, yaratilis ve askla yanmak lizerinden s6yle
izah eder: “Elest gtiniinden itibaren uluhiyet cezbelerinin kemendini boynuna gecirmis, dsk aleminin
can veren pervdane sifathlary, bugiin dert ve talep kanatlar: ile Hakkin cemal ve celal sem ‘inin
etrafinda kanat ¢irparlar. Bu, ‘biz ona sah damarindan daha yakiniz’ (Kaf 50/16) miicibince sem'in
sulesinden bir alevle karsilanmasidir ve onu ‘Hakkin cezbelerinden bir cezbe, iki alem ameline esittir’
eliyle vuslata dogru ¢cekmesidir. Bu nedenle ‘ey Rabbine itaat edip huzura eren nefis! Hem hognut edici
hem de hosnut edilmis olarak Rabbine dén’ (Fecr 89/27-28) diye buyrulmustur. ‘insan zaten zayif
olarak yaratilmistir’ (Nisa 4/28) seklinde ifade edildigi gibi, pervane kanadiyla bizim cemalimiz
etrafinda nasil ucacaksmn? Sen bu kanatlarla kuslarin sahip oldugu heves gégiinde ucamazsin. Gel bu
kanatlar ‘bizim yolumuzda cithat edenler meydaminda’ (Ankebiit 29/69) birak ki bu sur mucibince
kendi nurumuzdan sana kol kanat bagislayalim zira ‘Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir’ (Niur
24/35)” der ve bu genis izahattan sonra deli-divane bir pervianeye doniismeyi asagidaki rubai de soyle
ozetler:
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Yem serpilen tuzaga gelme, sen bu yemin kusu degilsin / Sem’e saldirip durma sen ki pervane
degilsin / Divane bizim etrafimizda dolanan kisidir / Etrafimizda az dolan, sen ki divane degilsin
(Riyaht, 1383, 5.379).

Daye, eserin bagka bir yerinde de divane pervane gibi maddi olan her seyden vazgecerek, yiizlerin celal
sem‘inin vuslat avina donmesi gerektigini belirtir. Kendi mecazi varligina bas egmeden ona kederlenip
icerlenir ve mutlak sevgiliye nazar etmenin iki aleme bakmaktan daha mutluluk verici oldugunun tekrar
altim gizer:
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Kendi varhgimdan her an kederim artar / Ve o cemale vuslat sevdam tutar / Pervane goniil, senin

sem‘gibi yiiziinii goriince / Divane olur, iki Gleme de pek nazar etmez (Riyahi, 1383, s. 383).

7. Mermuzat-1 esedi der mermuzat-1 davudi’de sem‘u pervane siirleri
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Mermuzat-1 Esedi, Mengiicekogullar’'ndan Erzincan hakimi II. Aldeddin Davut Sah b. Fahreddin
Behram Sah adina 1224 yilinda mezkir sehirde Fars¢a kaleme alinmis bir risaledir. Daye bu risaleye
verdigi isimle, hem Hz. Davut’a hem de ad1 gecen Davut Sah’a gondermede bulunmustur (Ors, 2006, s.
27). Risale toplam on boliimden olusur ve her boliim Hz. Davut'un Zebur’'undan alintilarla baslar. Kitab1
ii¢ ana boliime ayirmak miimkiindiir. Tasavvufi degerleri igeren birinci b6liimde insanoglunun makamai,
yaratilig felsefesi ile marifet makami ve seyr i siiluk merhaleleri anlatilmaktadir. Diger iki boliim ise
ogiit ve nasihatlerden miitesekkil ahlak ve hikmetten s6z eder ve 6zellikle iilke yonetiminin nasil olmasi
gerektigini ge¢cmis padisahlarin hayatindan kisa alintilarla anlatir (Kedkeni, 1352, s. 23). Risalenin edebi
ve nesir agisindan degeri, tasavvufi degerinden ve mistik zenginliginden daha fazladir. Ayrica eserde
tipk1 Mirsadii’l-ibad’ta oldugu gibi sikhikla Farsca ve Arapca siirlere yer verilmistir ki bu siirlerin bazilar
Mirsadii’l-ibAd’ta da yer almaktadir. Riyahi’ye gore; Erzincan sakinlerinin cogunlugunun Hristiyan
Ermenilerden olusmasi ya da Davut Sah’in etrafindakilerin ehli kitaptan olmas1 sebebiyle Daye bu
risalesinde Incil, Zebur ve Tevrat'a temas etmis aym sebeple risaleye “Mermiizat” ismini vermistir
(Riyahi, 1995, s. 26). Eser 1966 tarihinde Sefii Kedkeni tarafindan edisyon kritigi yapilarak Tahran’da
yayinlanmistir. Toplam 143 sayfalik bu risalede Daye, tipki Mirsadii’l-ibAd’ta oldugu gibi sem‘u pervane
siirlerine yer vermistir. Risalenin 6zellikle nefis tezkiyesi ve nefsin egitilmesi kisimlarinda sem‘u pervane
sembollerinden yararlanmistir. Ona gore; azgin sifath nefis, ¢ilgin bir pervane gibidir. Baz1 acilardan
kalender dervislere benzer. O derviglerin riya ve gosteris karsiti ozelliklerinden neg’et zalimlik ve
kabalikla itham edilmis olmalari, s6z konusu asiklarin da bir 6zelligidir. Bilindigi gibi Kalender dervisler
orfe, ananeye ve toplum kurallarma pek aldirig etmez hatta bunlara aykir1 davranan derviglerdir
(Uludag, 2012, s. 205). Dolaysiyla bu inanisa gondermede bulunan Daye bu risalede Kalenderiligi
pervanenin ategle imtihanina benzetmistir. Ona gore sem' ile kalender pervanenin agk oyununda 6nemli
bir de sart vardir. O da sudur: Ask oyununda pervaneler gibi kanimiz dokiilse de sem‘e kavusmaktan
geri durmayacagiz. Ciinkii nefsine diisman olup, onu ayaklar altina alarak, varligim celal-i ahadiyyetin
sem‘ine birakmak ancak kalender pervanelerin bir 6zelligidir. Kalender pervaneler i¢in aslolan; ‘hi¢chir
kinayicimin kinamasindan korkmamaktir’ (Maide, 5/54). Bu ugurda o6liinse bile hakiki varhgim terk
edip kendisini sem‘in mecazi varliginda eritmek ve onunla biitiinlesmek kalenderlerin yegane hedefidir:
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Biz o laubali kalenderleriz / Bizler savasct yigitler ve de sert erleriz / Aska vefa géstermede sartimiz
o dur ki / Ofkelenmeyelim ve dahi kopiirmeyelim / Pervane gibi sem ‘e asik olalim / Kendi nefsimize
diisman olahm / Eskwya dokse de kanimizi / De ki dokiin, boylece onun topragi oluruz (Kedkeni,
1352, s. 8).

Daye bu risalenin bagka bir yerinde ise sem’ ile pervaneyi kiyaslama yolunu secger. Asigin cabasinin
sevgilinin sahip oldugu nurdan daha degerli oldugunu savunur. Bu kisimda sevgili mecazi degil hakiki
olarak goriiliir. Allah’in zat ve sifatlarinin marifeti ona gore mecazidir ve ancak sem* yandik¢a nur verme
kabiliyetine sahip olur ki bu durum sithidi marifete de gondermedir. Asagidaki rubaide oldugu gibi;
sem‘in yanarken paril paril parlamasini sevgilinin giiliisiine benzeten Daye, asik pervanenin c¢ektigi
1stirabr sem'in giiliisiine tercih etmistir. Klasik tasavvuf edebiyatinda siklikla goriildiigii lizere masuk
daima giilen, asik ise daima aglayan ve 1stirap ¢eken bir unsurdur. Bu iligki sevgilinin asik karsisindaki
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biganeliginin de bir yansimasidir. Ancak Daye’ye gore bu iligkide asigin sahip oldugu ask atesi, sem‘in
sahip oldugu 1s1iktan/nurdan daha iistiindiir:
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Ey sem’! Daha ne kadar dyle kendi kendine giileceksin / Sen benim yannus kalbime es olabilir
misin? / Ipten fitili basina gecirilenle / Can-1 géniilden yanan arasinda fark vardir (Kedkeni, 1352,
s.38).

8. Isk u akl risalesi’nde sem‘u pervane siirleri

Miyaru’s-sidk fi misdaku’l-isk, Kemal-i isk u kemal-i akl, Risale-yi akl u 1sk ve Risale-yi 1sk u akl gibi
farkli isimlerle bilinen bu risale, ask ile akhn miinazaras: seklinde Farsca kaleme alinmis kiiciik bir
risaledir. Daye'nin bu eseri miiritlerinden birinin sorusu iizerine yazdig1 rivayet olunur (Ors, 2006, s.
25). Nihayi kertede felsefe ile akl1 yerdigi bu kiiciik risalesinde diger eserlerinde oldugu gibi miikemmel
bir nesir kullanms, kendisine ve diger sairlere ait siirlerden istifade etmistir. ilk olarak Hamid Hamid
tarafindan 1965’te yayimlanan eseri, Taki Tafazzull 1966 yilinda ikinci kez tashih ederek Tahran’da
yeniden yayinlamig ve Miicteba Minovi’de bu tashih ¢aligmasina genis bir 6nsozle katkida bulunmustur.
Riyahi, Minovi ve Kedkeni’ye gére bu risale Mirsadii’l-ibad’tan nce kaleme alinmustir (Tafazzuli, 1345,
s. 6).

Isk u akl risalesinde Daye, yukaridaki iki eserinde oldugu gibi sem‘u perviane sembollerine genis yer
vermistir. Yer verdigi bu siirlerin bir kismu Mirsadii’l-ibad’ta da mevcuttur ancak bu risalede Mirsadii’l-
ibad’ta yer almayan sem‘u pervaneler de s6z konudur. Ornegin asagidaki beyitlerde askin ve aklin tarihi
kavgasina ayna tutan Daye, mutlak sevgilinin yliziinii bir sem‘e benzetmistir. Burada sevgilinin yiizl
parlakhigi, yakicilig1 ve yol gostericiligi agisindan sem’ seklinde tasavvur edilmistir. Bu kiyaslama da
sevgilinin yiiziinii mutlak agk olarak betimleyen sair, bunu sem‘ metaforuyla anlatmis ve akl, askin
hararetinde eriyen zayif bir unsur olarak gormiistiir:
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Ask geldi ve akli yagmaladh, ey géniil sen bu miijdeyi can-1 géniilden kabul et / Tiirk sifathdir sk,
bilirsin ki Tiirkiin yagmalayan olusuna sasmamak gerek / Askin simasim istiareyle ibareye
dokseler dahi akil ceker gider / Askin o sem* gibi olan simasi alev alinca hem akil yanar hem ibare
/ Akal bu ahisverisi yaparken giiler ya, sen onun kazanci nedir ona bak (Tafazzuli, 1345, s. 10).

Risalenin bir bagka yerinde asik, pervaneler misali sevgilinin visal dergahina adim atarak, varhigim
sevgilinin cemali ugruna sem'in ateginde feda eder. Sevgili ise cemalinin ugruna kendini yakan agigini
agirlar. Asigin mecazi varhigi sevgilinin hakiki varliginin ‘ben gizli bir hazineydim’ sirrindan tecelli etmis
olup kendinden geriye sadece bir isim birakir. Fiziki varhigi1 (bedeni) bir kus yumurtasina benzeten Daye,
insanin bu varhigindan kurtulmasi icin temsili sekilde ‘bir yilamin derisini atmas: gibi bedenimden
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siyrildim’ diyerek, ‘Allah’tan baska bir sey yoktur’ (Kasas 28/88) ayetine isaret etmis ve bilin ki
‘Allah'tan baska ilah yoktu’ (Enbiya 21/25) sozlerini de yine sem‘u pervane 6rnegiyle vermistir:
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Ey la-mekan kusunun yumurtast olan sen / Pervane gibi sem'‘inde yok ol, yok olacak sensin /

Yumurta misali kusa teslim olursan / Yumurtadan cikip, yumurtayr bilen bir kus olacaksin
(Tafazzuli, 1345, s. 18).

Aymi sekilde Daye’ye gore, tasavvufta onemli bir yeri olan marifet deryasinin dibindeki o ben ‘ben gizli
bir hazineydim’incisine canini avucunda tagiyan asik yiiziicilerden bagkasi ulasamaz. Endise dolu akilla
avunanlarin bu deryadan inci toplayabilmesi miimkiin degildir. Akil sahipleri uzaktan sem‘in nur
cemalini seyretmekle yetinirler ancak. Pervane sifath asiklar ise delicesine, o bahaneler iireten bencil
akly, elinin tersiyle iter ve her asik, varhigini sem'in cemaline kurban eder ki siiphesiz murad elini
vuslatinin boynuna dolar. Samediyet cemalinin sem‘i, tecelli edince pervane sifath ruh kanat cirpar,
sem‘in nurunun cezbediciligi pervanenin varligim yok eder (Riyahi, 1383, s. 224). Ciinkii pervanenin
varligindaki tecelli nurunun pertevi, onu sem‘in tecelli sifatlar ile siislemistir. Sem'‘in celél-i ahadiyet
nuru yandikga, ruh pervanesinin varlik harmaninda tek bir saman ¢6pii dahi kalmamigtir:
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Ey sem'in etrafinda oturanlar! / Sem‘ harmanminda bir basaga kani olanlar / Pervane gibi caninizi
avucunuza alin ki / Kollarinizi sem ‘in boynuna dolayabilesiniz (Tafazzuli,1345, s. 22).

Daye’ye gore eger pervane, kendi mecazi varligin1 sem'‘in cemaline feda edecek olursa, sem‘in de hakiki
varhigini feda etmesi gerekir. Yani bu iki unsur birbiri i¢inde fena ve beka olmalidir. Pervane sem‘in
kendisini 6vecegini bilirse kesinlikle varligini feda etmeyi diisiinmez. Burada sem‘in kendini feda etmesi,
hakiki manada sonmesine, mecazi manada ise fena makamina yiikselmesine isarettir. Nitekim sem‘u
pervine iligkilerinde sem’, agkin harareti sebebiyle tiimden alev alarak yanip yok olabiliyor. Dolaysiyla
Daye’ye gore asktan kavrulan pervanenin sahip oldugu bu duygunun aynis1 sem‘de de olmahdir. Sayet
agk degismez ve eksilmez mutlak bir nur ise bu nur hem pervanenin hem de sem‘in viicudunu birlikte
atese atmalidir:
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Senin kederli Ghinla géniil 6yle bir sey yapar ki / Bir an sana kavusmayt arzular / Pervdine sem’
karsisinda kendi varligindan / Sem*kendi varlhigindan vazgegerse, vazgeger (Tafazzuli, 1345, s. 22).

9. Sonug

Necmiiddin-i Razi kaleme aldig1 her ii¢ tasavvuf risalesinde de sem‘u pervane siirlerine deginmistir.
Ayrica bu siirleri tasavvufi bakis agisina gore acgiklamis ve izahatlarini da ayni anlayigla yapmistir. Bu
siirlerin biiyiik bir cogunlugu Mirsadii'l-ibad’ta yer almaktadir. Ancak Mirsadii’l-ibad’ta yer almayip
bagkaca eserlerinde yer alan sem‘u pervéane siirleri de vardir ki bu siirlerinden iki tanesi Mermuzat-1
Esedi’de, dort tanesi Isk u Akl risalesinde geriye kalanlar1 da Daye’nin siir mecmuasinda yer almaktadir.
Soz konusu siirlerinde, sem‘u pervanelere farkli anlam ve sifatlar yiiklemis olsa da genel olarak bu iki
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unsuru, tasavvuf cergevesi igerisinde kalarak, birincil manasindan kopmadan iglemis, bunlar1 bazen
rivayet edilmis hadislerden veya hadis-i kudsilerden neg’et bazen de ayet-i kerimelerden hareketle ask
felsefesi iizerinden yorumlamayi tercih etmistir. Onun sem* u pervane siirlerine bakigi kendinden 6nce
bu alanda kaleme alinmis olan tasavvuf eserlerindeki bakistan farkli degildir. Tasavvuf gelenegi
icerisinde anlam kazanmis mecazi sevgilinin sahip oldugu tiim unsurlar, motif, mazmun ve tegbihleriyle
birlikte Razi’'nin sem’ u pervane siirlerinde de mevcuttur. Razi’nin bu siirlerinde sem’, etrafina g1k
sacan, bulundugu yeri aydinlatan, dik durusu, yakici sulesi ve alev rengiyle masuku temsil etmektedir.
Pervane ise sem'e tutkun bir asiktir ki ona kavusma yolunda cani pahasina her tiirlii fedakarlhiga hazir
bir varliktir. Bu genel anlamlar disinda Razi’nin sem‘u pervane sembollerine farklh anlamlar yiikledigi
de goriilmektedir. Onun anlam diinyasinda Ornegin serkes ve asi nefis ¢ok rahatlikla divane bir
pervineye de benzetilebilmektedir ki boylesi bir pervine ancak Ehadiyyet celdlinin sem‘inde yok
olmakla nefsinden kurtulabilmektedir. Tiim bu bilgiler 1s131nda makalenin ulastig1 somut sonuclar séyle
siralayabiliriz: Bircok sufi sair gibi Necmiiddin-i Razi de tasavvuf edebiyatinda 6nemli bir yer tutan sem'
u pervane siirlerine degisik eserlerinde yer vermis ve bu iki sembolden yararlanmigtir. Bu sembolleri
tasavvuf edebiyati geleneginden kopmadan, asik, masuk, ilahi nur, mutlak sevgili vb. motifleriyle
kullanmigtir. Bu motif ve tanimlamalarin cogunu mezkir ii¢ eserinin degisik yerlerinde rubai, gazel ve
mesnevi kahplarmda sbylemigtir Sairin siir mecmuasmdaki sem’u pervane §iirleri de dahil olmak iizere
saire ait sem'u pervane siirlerinin tamami tek bir gah@mada derlenmis olup bu siirler tercimeleriyle
birlikte tasavvuf literatiiriine kazandirilmigtir. Dolaysiyla bu ¢alismayla uzun siire Anadolu’da yasamig
ve bu topraklarda ciddi izler birakmig sufi bir sairin, tasavvuf temelli yaklagimlarinin ortaya konmasi
hususunda kiiciikte olsa bir adim daha atilmigtur.

Kaynakca

Armutlu, S. (2010) Sem‘u pervéane. Diyanet islam Ansiklopedisi, 38, 495-497,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sem-u-pervane

Armutlu. S. (2009) Kelebegin atese yolculugu: klasik fars ve tiirk edebiyatinda sem‘u pervdne
mesnevileri, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi Say1 39, Prof. Dr. Hiiseyin Ayan Ozel
Sayisi, Erzurum.

Bahar, M. T. (1389) Sebk sinasi, c. III. Emir Kebir.

Baltaci, H. (2011) Necmeddin daye razi, hayati, eserleri, goriisleri. insan Yayinlar1.
Baltaci, H. (2021) Mirsadii'l-ibad mine’l-mebde‘ ile’l-medad. Dergah Yayinlari.

Bayram, M. (2008) Seyh evhadii’'d-din hamid el-kirmant ve mendkib-namesi, NKM.
Cami, A. (2014) Nefahdtii'l-iins min hadarat’il kiids, (A. Akgicek, sad.). Huzur Yayinevi.

Cetinkaya, F. K. (2016) Fars edebiyatinda sem‘u pervdne, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi Fars Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal.

Ezkai, P. (1375) Baba tahirndme, hifdeh goftar ve gozine-i es’ar, intisarat-1 Tus.
Fiirizanfer, B. (1354) Zindegdani-i mevlana (2. bs.) Miin.

Hatemi, M. S.- Sakit, S. (1396) Hicdeh beyt-i niyafteh ez seyh necmiiddin-i razi. Cestarha-yi ntivin-i
edebi, 201, 51-75.

Hayyam, O. (1379) Rubdiyat-1 hayyam, (M. A. Furugi, K. Gani tash), (A. Clizbezedar, ed.). Esatir.
Kanberi, M. R. (1384) Hayyamname, ruzigar, felsefe ve s’ir-i hayyam. Stihen.

Karaca, D. (2018) Klasik tiirk siirinde sem ve pervane kullanimlar, Uluslararas1 Sosyal Aragtirmalar
Dergisi 11/61, 130-146.



680 / RumeliDE Journal of Language and Literature Studies 2021.25 (December)

Sehm and Parvane Poems in The Three Suffic Epistles of Sheikh Necmuddin-i Razi / V. Basc1 (pp. 664-680)

Kavak, O. (2010) Sufi diliyle siyaset, irsadii’l-miirid ile l-murad fi tercemeti mirsadii’l-ibad, (Kasim b.
Mahmiid Karahisari, Osmanh Tiirkgesine cev. ) Klasik.

Kedkeni, M. R. S. (1352) Mermiizat-1 esedi der mermiizat-1 davudi, Miiessese-i Mutaldat-1 Islami
Danisgah-1 McGill, (Canada- Montreal) Sube-i Tehran.

Kedkeni, M. R. S. (1383) Mantik’ul-tayr-i attdr-1 nisabiiri, Stthen.

Kesrevi, A. (1322) Sufigeri, (2. bs.), Cap-1 Ofset.

Mirefzeli,SS. A. (1395) Es’ar-i seyh necmeddin-i razi ve stirekda, Faslname-yi Nakd-1 Kitab-1 Edebiyat, 6,
71-89.

Mudebbiri, M. (1363) Es’ar-1 seyh necmiiddin-i razi, (1. bs) Tehuri

Nefisi, S. (1383) Sercesme-i tasavvuf der iran. (A. Clizbezedar, ed.), Esatir.

Nicholson, R. A. (1381) Gozide-i kesfii'l mahciib. intisarat-1 Hirmes.

Okuyan, M. (2006) Necmeddin-i ddaye. Diyanet Islam Ansiklopedisi, 32, 496-497,
https://islamansiklopedisi.org.tr/necmeddin-i-daye

Ors, D. (2002) Necmuddin-i razi: hayati ve eserleri, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2/6, 22-34.
Oztiirk, M. (2019) Klasik tiirk ve iran edebiyatlarinda miinazaralar. Yeditepe Yayinevi.

Piircevadi, N. (1397) Pervane u ates, Ferheng-i Muasir.

Plrcevadi, N. (1998) Can esintisi, islam’da siir metafizigi, (H. Kirlangic, cev.), insan Yayinlari.

Rahmani, E.- Ikdami A. (1389) Serh-i kamil-i mirsadiil-ibad, Intisarat-1 Danisgah-1 Azad-1 Islami
Vahid-i Rest

Riyahi, M. E. (1383) Mirsadiil-ibad, (10. bs.) Intisarat-1 Ilm-i Ferhengi.

Riyahi, M. E. (1995) Osmanh topraklarminda fars dili ve edebiyati, (Mehmet Kanar, cev.) insan
Yayinlari.

Riyahi, M. E. (2011) Daya, najm-el-din abu bakr ‘abd-allah, Encyclopaedia Iranica, VII, 2, 166-167,
https://iranicaonline.org/articles/daya-najm-al-din

Tafazzuli, T. (1345) Risale-i 1sk u akl Intisarat-1 Bungah-1 Terciime ve Nesr-i kitap.
Uludag. S. (2012) Tasavvuf terimleri sozliigii. Kabalc Yayincilik.

Yusufi, G. (1363) Bostan-1 sa’di, sa’diname, Harezmi.

Zerkani, S. M. (1388) Tarih-i edebi-i iran ve kalemruyi zeban-1 farisi. Intisarat-1 Suhen.

Zerrinkub, A. (2014) Tarihsel perspektifiyle iran tasavvufu. (N. Altun, cev.), Onséz Yayncihik.



