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Yunusca Bir Hakikat ifadesi Olarak Goniil Hakikati:
Yunus Emre ve Gonul Felsefesi

Kevser CELIK*

Gondl mi iyi, Kdabe mi iyi? Soyle bana akli eren!
Goniil yegdir ciinkii goniildedir dost duragi - Yunus Emre

Ozet

Bu caligmamizdaki amacimiz, Tirk filozof Yunus Emre’de en c¢ok karsilastigimiz
kavramlardan biri olan G6niil kavraminin felsefi bir kavram olarak ne oldugunu sorgulayarak Yunus
Emre’nin genel olarak hakikat anlayigin1 bu kavram cergevesinde ortaya koymaktir. Boyle bir
calismanin ortaya cikisinda en temel etmen, ‘Goniill kavrami neden felsefi bir kavramdir?’
sorusudur. Bu soruyu felsefi bilingle birlikte entelektiiel ve kiltiurel kdkenimizde izi surilen
felsefenin en zengin drneklerden biri olan Yunus Emre’de ele almaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Gonul Felsefesi, Gonul, Tirk Felsefesi, Tirk
Diisiincesi.

The Heart Truth as an Expression of Yunus’s Truth:
Yunus Emre and Heart Philosophy
Abstract

Our aim in this study is to present Yunus Emre's understanding of truth in general within
the framework of this concept by questioning what the concept of the Heart is as a philosophical
concept, which is one of the concepts we encounter most in the Turkish philosopher Yunus Emre.
The most basic factor in the emergence of such a study is, ‘Why is the concept of the heart a
philosophical concept?’ is the question. We will try to address this question in Yunus Emre, who is
one of the richest examples of philosophy itself, which is traced in our intellectual and cultural roots,
together with philosophical awareness

Key Words: Yunus Emre, Heart Philosopy, Heart, Turkish Philosophy, Turkish Thought.

Bu calismamizdaki amacimiz, Tiirk filozof Yunus Emre’de en ¢ok karsilagtigimiz
kavramlardan biri olan Goniil kavramimin felsefi bir kavram olarak ne oldugunun
sorgulamasii yaparak, Yunus’un hakikat anlayisini bu kavram ¢ercevesinde genel olarak
ortaya koymaktir. Boyle bir calismanin ortaya ¢ikisinda en temel etmen, ‘Goniil kavrami
neden felsefi bir kavramdir?’ sorusudur. Bu soruyu, felsefi bilingle beraber diistinsel ve
kiiltiirel kokenimizde izleri siiriilen felsefenin kendisinde varlik bulmus en zengin
orneklerinden biri olan Yunus’ta ele almaya calisacagiz.

Tiirk diislincesinin tarihsel dykiisiine baktigimizda felsefe gelenegimizin tek bir
formda olmadig: farkli diistiniir ve felsefecilerimiz tarafindan dile getirilmistir. Onlardan
biri de Hilmi Ziya Ulken’dir. Ulken’e gore filozoflar “asil felsefenin sadece kiigiik bir
kismin1” olusturmaktadir. Felsefeden ayr1 birer disiplin olarak ifade edilen kelam, fikih,
tasavvuf gibi diislince alanlarinda da felsefi diisiincenin disinda tutulamayacak, filozof
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kabul edilebilecek azimsanmayacak kadar ¢ok isim bulunmaktadir.® Bu isimler dogrudan
filozof adim almamus olsalar da, felsefi diigsiinceye yapmis olduklar1 katkilar agisindan
bakildiginda filozof adin1 hak eden kisilerdir.? Diger bir deyisle salt felsefecilerle birlikte
kelamcilar, fikihgilar ve tasavvufcular da felsefe gelenegimiz iginde yer almaktadir. Elbette
burada Ulken’in kast ettiginin tiim kelamcilar, tiim fikih¢ilar, tiim tasavvufcular
olmadiginin altinin ¢izilmesi gerekir. O, sadece ve sadece felsefenin yontemini kullanmig
ve felsefe yapmus, filozof tanimlamasina uyan isimleri felsefe gelenegimiz igine dahil
etmekte ve dahil edilmesi gerektigini ileri siirmektedir. Diistiniiriimiiziin bu iddiasinin en
temel dayanaklarmdan biri, Islam diinyasinda felsefe-kelam, felsefe-fikih, felsefe-tasavvuf
ayrimimin yapilmis olmasidir. Ulken’e gore, dzellikle Islam Ortacag felsefesine bakacak
olursak, Yunan felsefe gelenegine bagli filozoflarla keldmcilar arasinda yasanan diisiinsel
catisma, bu ayrima yol acan en temel olgulardan biridir.> Boyle bir ¢atisma, Islam
diinyasinda felsefenin salt bu filozoflara mal edilmesi yan1 sira felsefe karsitligina da yol
agmustir. Bunun gibi vahim sonuglar felsefe gelenegimizin hem bir biitiin halinde hem de
zengin igerikle seriivenini yasama imkanini ortadan kaldirmus ve felsefenin belirli bir tamim
icine hapsedilip kategorize edilmesiyle “filozof” adin1 hak eden isimler disarida
tutulmustur.

Bati diislince diinyasinda, bizdeki gibi felsefeyi diger diisiince disiplinlerinden
ayirma ¢ok keskin ve uzun soluklu olmamistir. Bunun en agik orneklerinden biri, Bat1
Hiristiyan Ortagag felsefesi donemidir. Bu Ortagag felsefesi, Islam diinyasinda oldugu gibi,
felsefelerinde Yunan felsefe gelenegine bagli olanlarla, onlara diisiinsel olarak saldiranlari
ayirmamis ya da onlar arasinda tercih yapmamistir. Bununla birlikte felsefeyi kelam, fikih
ve tasavvuf gibi diger diisiince disiplinlerinden ayristirmaya da gitmemistir. Tim bunlar
Bat1 Ortacag felsefesinin icerik agisindan hem biitiinliiklii hem de ¢ok zengin olmasini
saglamustir. Ayrica boyle bir tutum, Bati’da felsefenin siirekliligini muhafaza ederek ve
geliserek seriivenini yasamasim miimkiin kilmistir. Ulken’in bu gériislerini onayladigimiz
ve paylastigimiz i¢in Yunus Emre’nin salt edebiyat¢i, ya da sair, ya da sufi, ya da
mutasavvif gibi adlandirilmalar igine hapsedilmesinin biiyiik haksizlik olacagi
kanaatindeyiz. Yunus Emre’nin filozof olup olmadigina dair birgok tartisma ve goriis
mevcuttur. Burada asil konumuzdan uzaklasmamak adina buna detayli olarak
deginmeyecegiz. Ancak bu tartismada Yunus’un filozof oldugunu diisiinenler tarafinda
oldugumuzu da belirtmek isteriz. O sair filozoftur, o mistik filozoftur, o, Demir’in dedigi
gibi, “Biiyiik Tiirk Filozofudur.”®

Felsefe gelenegimiz icindeki, Ulken’in deyimiyle, kelam bir “din felsefesi”, fikth
bir “hukuk felsefesi”, tasavvuf ise bir “mistik felsefe” olarak adlandirilir.® Dolayisiyla
kelam, fikih ve tasavvuf felsefenin birer farkli formudur. Bu bakimdan Tiirk felsefesi, salt
felsefeyle birlikte kelam felsefesi ve tasavvuf felsefesinden (mistik felsefeden)
olusmaktadir. Buna gore Tiirk Ortacag felsefesi icerisinde “ilk orijinal mystique [mistik]
Tiirk sairi”” ve filozofu Yunus Emre’nin felsefesi de tasavvuf felsefesi (mistik felsefe)
olarak yerini almaktadir. Yunus Emre, Tiirk mistik felsefenin “kendi diliyle ifade
edebilecegi felsefi ve sanatkdrane” diinya goriisii olma 6zelligini® gorebilecegimiz en iyi

orneklerden biridir. Onun felsefesi, “mistik” nitelendirmesini alsa da teori ve pratik

L Ulken, Hilmi Ziya (2015), Islam Felsefesi: Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru Kaynaklar: ve Etkileri,
Ankara: Dogu Bati Yayinlari, s. 14.

2 Ulken, Hilmi Ziya (2015a), Islam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, Ankara: Dogu
Bati Yayinlari, s. 13.

3 Ulken (2015): 14.

4 Ulken (2015): 14.

5 Demir, Remzi (2020), Yunus Emre: Tiirk Felsefesinin Dogusu, Istanbul: Muhayyel Yayncilik, s. 41.

6 Ulken (2015): 35.

7 Ulken, Hilmi Ziya (2016), Tiirk Tefekkiir Tarihi, istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, s. 202.

8 Ulken (2016): 202.
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arasinda siirekli siki bir bagin kuruldugu, deneyimin merkezde oldugu, dolayisiyla pratigin
daha ¢ok One ¢iktigi, realist ve rasyonalist bir felsefe olma 6zelliklerini de tagimaktadir.
Felsefesinin tim bu 6zelliklerini merkezi kavrami olan Goniil kavraminda agik¢a gormek
mumkaindur.

Gondl, Tark kalttrine 6zgi bir felsefi kavramdir. Felsefe “kavram” iizerinden
tammlamas1 yapildiginda, “kavramlar olusturmak, kesfetmek, iiretmek sanati”® olarak
tammlanmaktadir. Kavramlar olmadan felsefenin yapilamayacagi ger¢egini ve kavramlarin
toplumlart sekillendirme ve onlarin gelecegini belirleme giiciinii dikkate alarak bu
tanimlamay1 biz de onayliyoruz. Sayet kisi, Goodchild’in dedigi gibi, “kendi kavramlarmi
yaratnuyorsa, o kisinin diisiincesi, baska birinin diisiinceleri tarafindan diizenlenecektir.”*°
Boyle bir bilingle biz de Yunus Emre’den hareketle felsefi bir kavram olarak Gondil
kavraminin neligini ortaya koyarken, bir zamanlar felsefi gelenegimizin merkezinde yer
alan bu kavrami yeniden canlandirmak ve bu canliligiyla ona evrensel felsefenin
seriivenine dahil olma imkan1 saglama cabasi igindeyiz. Ciinkii,

Hic kimse felsefeyi, tarihsel bir gelenek i¢indeki eski kavramlar1 parlatmak, korumak ya da
saflagtirmak igin gegmisten gelen bir armagan olarak kabul edemez. Yalnizca simdiye karst
kullanilarak 6zgiil bir sezgi kazandirildiginda eski kavramlar, bir kez daha yasama
donebilirler. Kavramlar, mutlak bir yersizyurtsuzlasma diizeyinde yinelendiklerinde var
olurlar sadece.**

Tirkge’de genellikle “sevgi, istek, diisliniiy, anma, hatir vb. kalpte olusan
duygularin kaynagi™'? anlaminda kullamlan géniil sozciigiiniin, pratik hayatimizda da
¢ogunlukla bu anlami benimsenmis gibi goriinmektedir. Nitekim yaygin olarak insanlar,
goniilii salt kalpteki duygularla iliskilendirmektedir, hatta indirgemektedir. Bu anlam o
kadar yayginlagsmis ve benimsenmis ki, bu kavramin gegmiste Tiirklerde felsefi bir kavram
oldugu ifade edildiginde insanlarda biiyiik bir saskinlik olusmaktadir.

Felsefe kavramlarinin neligine dair en temel referanslardan olan felsefe sézliigiinde
ise goniil kavramina, “tasavvufta, tinsel degerlerin bulundugu yere, Tanri’’nin gegici
varliklarin etkilerinden siyrilmis, gecici asklardan uzaklasarak gercek aska erismis
kimselere goriindiigii makama, gercek sevgilisinin yurt edindigi sonsuzluk tilkesine verilen
ad”® seklinde anlam verilmistir. Genel ancak 6z anlami ifade eden bu tammlama, elbette
bu kavramin felsefi bir kavram olduguna dair iddiayr giiclii bir sekilde destekleyecek
ayrmtilara yer vermemektedir.

Ayrica akademi diinyasinda, ozellikle felsefe alaninda goniil kavrami iizerine
yapilan az denilebilecek kadar calisma olmasi, ozellikle Tiirk felsefe geleneginde bu
kavramin merkezi olmasi dikkate alindiginda ¢ok ilgingtir. Neden ilgingtir? Ciinkii,
tefekkiir diinyamizda, sanat diinyammzda sik¢a deginilmis, pratik hayatimizda insani
tanimlarken en ¢ok basvurdugumuz, anlami derin ve zengin bir kavramdir Goniil. Bu
zengin icerikli kavram, felsefe seriivenimiz acisindan bakildiginda Tiirk bilgeliginin
(hikmetinin)** en temel unsurlar1 arasinda yer almaktadir."® Hatta Tiirk tefekkiir diinyasinda
felsefenin Tiirkce karsiligi olarak kabul edilen bilgelik kavraminin anlami, goniil

9 Deleuze, G-Guattari, F. (1996), Felsefe Nedir? (Cev. Turhan Ilgaz), Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, s. 12.

10 Goodchild, Philip (2005), Deleuze&Guattari: Arzu Politikasina Girig (Cev. Rahmi G. Ogdiil) Istanbul:
Ayrint1 Yaynlari, s. 47.

1 Goodchild (2005): 22.

12 Tiirkce Sozliik (2011), Haz. Siikrii Halik Akalm ve digerleri, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar, s. 963.
13 Cevizci, Ahmet (2003), Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul: Paradigma, s. 174.

14 Farabi gibi Tiirk filozoflarin izinden giderek hikmetin felsefe ile 6zdesligini, aym1 zamanda Tiirkce
karsiligimin “bilgelik” oldugunu biz de onayliyorum. Bu nedenle bu ¢aligmamizda “Tiirk felsefesi” ifadesini,
“Tiirk hikmeti” ve “Tiirk bilgeligi” ile ayni1 anlamda kullantyorum.

15 Kiiyel, Miibahat Tiirker (2016) “Tiirklerde Felsefe Gelenegi,” Turk Kiiltiiri: Prof. Dr. Mibahat Tuirker-Kyel
Makaleleri-I icinde (Yayina Haz. Seyma Ding), Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay., s. 709.
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kavramiyla ¢ok yakin bir baga sahiptir. Bilgelik “kokii bakimindan (herhangi bir konuda)
dogru ve yakini bilgidir; ve, o bilgiye gore davranmaktir. Béyle bir bilgiyi hep aramak ve
o bilgiye gére davranmayr durmadan istemek ise “bilgeligi sevmek™tir, felsefedir.”*®
Tiirklere gore bdyle bir bilgelige, yani felsefeye hem Akil hem de Goniil yoluyla
ulagilabilmektedir.” Bu yollar, yani Akil ve Goniil aslinda Tiirk filozoflarinin ortak felsefe
tanmimlarmdan biri olan “Tanr1’y1 bilmektir”deki yollardir.

Kalpten kalbe pencere var sorun nedir?
Goniilden goniile dosdogru giden yol degil mi?*®

Yunus’un derin anlam yiiklii bu sdylemi, biiyiik Tiirk bilge ozan Neset Ertag’ta tiirkii olarak
karsimiza cikar:

Kalpten kalbe bir yol vardir goriilmez
Gondlden gondle gider yol gizli gizli

Bu dizeleri yorumlarsak, Gontil, hem Tanr1’nin kendisi hem Tanr1’y1 bilme, daha dogrusu
Ona kavusma yolu hem de bu yoldaki tiim etkinlikler ve siirectir. Diger bir ifadeyle Goniil
hem felsefenin kendisi hem onun konusu hem de onun yéntemi olmaktadir. Bunun en giizel
ornegini Yunus’un yukaridaki climlelerinde gérmek miimkiindiir.

Tiirk felsefesi lizerine ¢aligmalariyla dne ¢ikan felsefecimiz Kiiyel’de de boyle bir
yorumla karsilasmaktayiz. Ona gore, “Tiirklerde “Goniil”, kendisinden biitiin varligin,
Evren’in, Toplum’un ve Insan’in figkirnus oldugu kaynak ve kok” anlamina gelmektedir.
Nitekim “insan1 insan yapan 6z, onun canidir, ruhudur. [Ancak bu] Ruh veya can, yalniz
hayat ilkesi degildir. ... insanin 6zii candir, camin 6zii géniildiir, goniiliin 6zii ise sevgidir.”
Netice itibariyle felsefi bir kavram olarak Géniil “varhigin kokii”diir.”® Bu, ister Bati
diinyasinda olsun isterse Tiirk Islam diinyasinda olsun filozoflarin varligin kokeni olarak
kabul ettigi, farkli kavramlarla ifade etmis olduklar1 ilahi Ruh’u, yani Tanrr’yi
imlemektedir. Tim her seyin varlik kaynagi olarak kabul edilen bu Tanrisal kdkeni Yunus
insan varligi iizerinden soyle dile getirmektedir:

Bir zamanlar atamin belinden anama diistli goniil
Hakk’tan bize emir geldi; hazineye diisti gonul
Orada bana can verdi; et, kemik, kan verdi

Kirk giin gecti gecmedi, hareketlendi goniil

Orada gizli gizli yirirdim; hak emri aman vermedi
Vatanimdan ayirdilar, bu diinyaya diistii goniil?

Tiirk mistik felsefeye gére Tanrisal koken dedigimiz “Ilahi Nur,” maddi aleme
varlik olarak diiser. O, topraktan, madene, ondan bitkiye, ondan hayvana, ondan insana ve
Yetkin/ideal Insana gegerek tekrar aslina dondiigii,* bir anlamda Tanrisal olanin kendini
gerceklestirme ya da bilme siireci olarak ifade edebilecegimiz bir yolculuk yasamaktadir.

16 Kiiyel Tiirkeri, Miibahat (2016b), “Atatiirk, Cumhuriyet, Bilim ve Teknoloji”, Turk Kulturi: Prof. Dr.
Mibahat Tirker-Kiyel Makaleleri-I icinde (Yayina Haz. Seyma Ding), Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yay.,
s. 81.

17 Kiiyel, Miibahat Tiirker (2016a) “Farabi’ye Bir Hazirlik Olmak Uzere islam Oncesi Tiirklerde Felsefe,” Tiirk
Kultdra: Prof. Dr. Mibahat Turker-Kiyel Makaleleri-1 icinde (Yaymna Haz. Seyma Ding), Ankara: Atatiirk
Kultar Merkezi Yay., s. 776.

18 Yunus Emre (2021), Divan (Cev. Mehmet Kanar), Istanbul: Ayrint: Yayinlar, s. 253 [171]

19 Kiiyel (2016): 712.

2 Yunus Emre (2021): 125[81].

2L Kopriilii, Fuad (1981), Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, s.
322.

19



tabula rasa Felsefe & Teoloji dergisi Yil: 2020, Sayi: 37

Bu yolculuk, yukarida da degindigimiz gibi “gdniil’den Goniil’e” yapilan bir yolculuktur.
Bu yolculuga talip olana Yunus sdyle hitap etmektedir:

Gece giindiiz Hakk’1 arayan! Bilmez misin Hak nerededir?
Neredeysem orada hazir; nereye baksam oradadir

Arama Hakk’1 uzakta; Hakk’1n duragi gonliindiir

Sen senligi elden birak; beden i¢inde candadir

Gir goniile, bul oradadir; kapa ben demek defterini

Bil ki o has cevher oradadir; sanma ki ummandadir %

Yunus’un burada goniilde bulundugunu sdyledigi “has cevher” dedigi nedir? Yunus’a gore
evrenin arkhesi, Tanr1’nin kendi kudretinden yarattigi bir sey olan “Gevher”dir [cevherdir].
Toprak, su, ates ve hava olarak dort unsur da bu cevherin degisik formlarini ifade
etmektedir.?® Nihayetinde her seyin arkesi, Yunus’un “has cevher” dedigi Tanr’dir ve
icinde yasadigimiz bu diinyada onun kendine mesken edindigi yer goniildir. Bunu ayni
sekilde Yunus’un izinden giden Tiirk filozof Riza Tevfik de hikmet diliyle soyle ifade
etmistir:

Tevfik’te de gormemiz miimkiindiir.

Gel dervis, beri gel, yabana gitme,

Her ne artyorsan inan, sendedir..

Nefsine beyh(de eziyyet etme!

K4’beyse maksiidun Rahman sendedir..**

Tirk felsefesinde Goniil hakkindaki bu tiir tanimlamalar, bugiin “ruh” karsiligin
verdigimiz “psykhe” kavramini animsatmaktadir. Bu kavram Antik Grek felsefesinde her
seyin ana ilkesi olarak ifade edilen, ruh, yasam, yasam solugu, tin, can, kalp, akil gibi
anlamlarma gelmekteydi.”® Bu anlamlarmi dikkate alarak Grekge “psykhe” kavraminin
Tiurk felsefesindeki karsiligi olarak Goniil kavraminin verilebilecegini diistinmekteyiz. Zira
bir Goniil filozofu olarak Yunus Emre’nin sik sik kullandigi Goniil kavrami da bu
diisiincemizi desteklemektedir.

Yine Yunus’la ortak tefekkiir mirasina sahip Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’te
gonul, “can, kalp, akil, ruh, nefs, lisan, s6z, bagllik, inang, iman, hafiza, unutma, menfaat,
arzu, tutku, heves, sir saklama yeri” anlamlarinda kullanilmaktadir. Béyle olsa da o, en ¢ok
akilla i¢ i¢edir.?®

Goniil olmazsa insan gdziiniin yarar1 yok
Akil olmazsa insan gonliiniin yarar1 yok?’

Goniil ile Aklin bu birlikteligi, diger bir deyisle akil ve askin bir aradali§i Yunusga
Hakikat’i ifade etmektedir. Yunusc¢a bu hakikati ikbal sdyle dile getirmektedir:

2 Yunus Emre (2021): 85 [53].

B Dalkilig, Bayram (2004), Yunus Emre’de Allah-Alem-Insan Miinasebeti, Konya: Kendozii Yayinlari, s. 114,
24 Riza Tevfik (2014), Serb-1 Omriim (Hazirlayan Abdullah Ugman), Istanbul: Cagr1 Yayinlari, s. 46.

% Diiriigken, Cigdem (2013), “Antikcagda ‘Psykhe’ Kavramina Genel Bir Bakis I’ Felsefe Arkivi, s.75, Internet
Erigim: https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/14420 (10.06.2021); Peters, Francis E. (2004), Antik
Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii (Cev. Hakki Hiinler), Istanbul: Paradigma, s. 321.

% Kyel (2016a): 777.

27 yusuf Has Hacib (2018), Kutadgu Bilig (Cev. Aysegiil Cakan), Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari,
s. 163 [1991].
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Eger ask akil ile beraber bulunursa, bagka bir alemin ressami olur!
Kalk! Baska bir alemin resmini yap! Aski akil ile karistir!?

Heidegger i¢in “dil,” hem Varligin evi hem de insan varligmin meskeni,” yani
“insanin Oziiniin meskeni”® olarak tammlanmaktadir. Tiirk tefekkiiriinde Heidegger’in
dil’inin yerini Goniil almakta ve Goniil, Varlik olarak Tanri’nin ya da insanin 6ziiniin
meskeni ya da duragi olmaktadir. Bu tamimlamalardan biri Yusuf Has Hacib’te yer
almaktadir. Kutadgu Bilig’inde agikga belirttigi izere ona gére Goniilii Tanr1 yaratmistir
ve aydinlatmustir.

Biitiin bu yasayan sayisiz canlinin
Dili taniktir birligine Tanr1’nin
Tiiretti yiliz binlerce canliy1

Diliyle Tanr1’y1 Gverler hepsi
Yasayanlara gerekli olan budur
Biri gondl, biri dilin s6zuddr.
Dogru s6z igin yaratt1 goniil ve dili
S6zii egri olanin atestir yeri®

Bununla birlikte Tanri, hatta devlet adamlarina akil ve goniil vermistir. Goniil, kuttur,
insandir ve insanliktir.®* Ayni zamanda Goniil Tanr1’dir, “Tanr’nin meskenidir.”** Goniil
kavraminin bu sekilde tammlanmasi, yalnizca Yusuf Has Hacib’e 6zgii degildir. Boyle bir
tanimlama, Tiirk tefekkiirliniin ortak tanimudir. Benzer tanimlamayr Yunus Emre’de de
gormekteyiz. Hatta o, goniiliin “dost durag1” olmasimin “sahidi” olarak yine goéniilii
gostermektedir. *

Goniil mi iyi, Kabe mi iyi? Soyle bana akli eren!
Goniil yegdir ciinkii goniildedir dost duragr®

Yunus bu dizelerinde sadece Goniiliin tanimi yapmayip ayni1 zamanda degerini de ortaya
koymaktadir. Bunu ise bir karsilastirma iizerinden yapmaktadir: Kéabe ile Goniil’iin
karsilastirmasi. Buna, bir anlamda insan ile Tanr1’nin karsilastirilmasi da denilebilir. Insan,
sonlu bir varlik olarak kendi eliyle yaptigi Kabe’ye kutsallik atfedip yticeltirken, kendisinin
Ve tiim her seyin Yaradan’i olan Tanri’nin yarattiklarini hor gérmesi, bir anlamda insanin
kendisini Tanr’nin tstiinde gérmesi demektir. Giiniimiiz insaninda goérebilecegimiz bu
tavir, maalesef gecmiste de mevcuttu. Dolayistyla bu ciimleler, Yunus’un boyle bir tavra
ve tavir sahiplerine yonelik elestirisi olarak da okunabilir. Kabe insanin, goniil ise Tanr1’nin
yaratimi, Yunus’un dedigi gibi goniil, “Goniilde gizlenen benim”® diyen “Hak durag:” ise
insan “her seyin yerli yerinde olmasi1” denilen Hikmet’e karsi gelmis demektir. Cunki
Hikmet bu bakimdan “haddini bilmek” demektir. Bu bir Goniil isidir. Goniil’lii olmak
kendini bilmenin adidir. Tiirk bilge Yusuf Has Hacib bunu s0yle vurgulamaktadir:

Beden, 6z, yedi endam goniile uyar

28 {kbal, Muhammed (1999), Cavidname (Cev. Annemarie Schimmel), Kirkambar Yayinlari, s. 194.

29 Heidegger, Martin (2013), Hiimanizm Uzerine (Cev. Yusuf Ornek), Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, s. 53.
%0 Yusuf Has Hacib (2018): 95 [1021-1024]

81 Kiyel (2016a): 778.

3 Kiyel (2016a): 783.

3 Yunus Emre (2021): 31 [10].

3 Yunus Emre (2021): 271[182].
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21



tabula rasa Felsefe & Teoloji dergisi Yil: 2020, Sayi: 37

Goniille insan agir yiik yiiklenir

Goniilsiiz kisi yalmzca bir sekildir
Goniilsiiz kisi bilge adim yitirir”®
Insan insan yapan olarak Goéniil’lii olmak aym sekilde Yunus igin de dnemlidir. O bu éneme
“g0niilsiiz namaz, gbglere agmaz” diyerek dikkat cekmektedir. “Géniilsiiz” burada kibirsiz
anlaminda olup,* ruhsuz da denilebilir. Dolayisiyla Miisliiman adlandirmasi yapilan gogu
toplumun pratik hayatinda salt bedensel bir ritiielmis gibi benimsenen ve uygulanan namaz,
Yunus’ta her sey gibi bir goniil isidir. Bu ylizden namaz, bes vakti asan, 4s1gin masukuyla
surekli birlikteligidir.

Ask bizim imamimiz, goniil cemaatidir

Kiblemiz dost yiizii, namazimiz siireklidir *®

Riza Tevfik’in dedigi gibi “Cihan goniil kadar genis degildir!”*® “Tanr1’y1 bulmak igin,
onun yasadig1 diisiiniilen tapmaklara gitmek gerekmez. Onun mevcudiyetini kavramak igin
bir yerden bir yere gitmek zorunda degiliz. Bunun yerine, bizzat kendimiz, tanrisal
mevcudiyetin kendini ifsa edebilecegi canh bir tapmaga doniismeliyiz.”* Bu da génildir
“Ayrica Tanr1 yalnizca bizim igimizde degildir. O ayn1 zamanda diinyadadir.”** O halde
“Goniil” olarak Tanr1, Yunus’un ifadesiyle “Dost,” sadece insanin gonliinde degil her yerde
tezahiir etmektedir. Bu yiizden Yunus, “acik veya gizli, Hak’la doludur iki diinya* der ve
bunu yine su dizeleriyle de tekrarlar:

Derlerse bana “Senin gonliinii kim aldi?”

Nasil diyeyim ki? Aglarim séyleyemem

Gonliimii alan, kaplamistir biitiin alemi

Nereye bakarsam bakayim, onsuz yer géremiyorum®*

Insan kendini aslinda gozlerinde agar, bu nedenle onun insanligini ya da insanhk-sizligini
gozlerinde gérmek mimkindir. Ancak bu gérme edimini deneyimleyebilenler de sadece
Yunus gibi Goniil insanlaridir. Cinkd,

G0z bakarken her sey ortiilii gibidir
Goniile ortii yok, bunu béyle bilmelidir

Buna gore hakikatin iizerindeki ortiiyli kaldirtp ona, ki bu Yunusca hakikat
dedigimiz seydir, ulasacak olan goniildiir. Yunus i¢in Géniil, insanin “6zii”diir. Ozii temiz
olmayanin gonliinde Hakk konaklamaz.* Nitekim Yunus’un 6ziimiiz dedigi ashinda
Hakk’tir.*® Bu durumda Goniil, ayni zamanda Hakk’tir demek.
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Kevser CELIK - Yunusga Bir Hakikat Ifadesi Olarak Goniil Hakikati: Yunus Emre ve Goniil
Felsefesi

Sonug olarak Goniil filozofu Yunus’un s6zleri goniilsiizler i¢in ‘g6z’ diir, Yunusga
gonuller var etmek icin. Her kimin g6zii agilirsa gonlii agilacaktir. Yunus 1srarla bu géniile
giden yolu, gonal géziini agmak i¢in ugras verir. Goniile ulagan, kendine, kendi 6ziinden
yaraticisina ve bu yolda da felsefeye ulasacaktir. Yani korlilkkten gérmeye giden yolda
yontem felsefedir, sonugta goniile ulasmak ve kendi 6ziinli bulmak felsefenin konusudur
ve felsefe yapmaktir. Goniile giden yolda felsefeye yontem olarak ihtiya¢ vardir ve ona
varildiginda insan kendini, hikmetini, yaraticisini yani hayatinin amacini ve 6ziinii bularak
felsefeye ulasacagi icin 6nemli bir felsefe kavramidir. Bu nedenle bu kavram sadece felsefe
ile ortaya konulan, tizerine tefekkiirde bulunulan degil; felsefeyle yoldaslik eden bir kavram
oldugu i¢in itibari felsefecilerce yeniden kazandirilmali, giin yiiziine ¢ikarilmalidir.
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