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Otman Baba, XV. yiizyillda Rumeli cografyasinda heterodoks bir Tiirk sufisi hiiviyetinde
ortaya ¢ikmustir. O, bu cografyada tasavvufi manada kayda deger iz birakan 6nemli bir ta-
rihi sahsiyettir. Otman Baba ve abdallar1 Rumeli'deki bir¢ok sehir, kasaba ve koyde faaliyet
gostermigtir. Onlar, bu cografyada bulunan halki etkileyerek kendi tarikatlarina katmaya ¢a-
lismuglardir. Ayrica bu cografyada bulunan diger tarikat ziimreleriyle etkilesimde bulunmus-
lardir. Bu faaliyetler, Otman Baba ve abdallarinin hem sayisini arttirmig hem de onlarin daha
sistemli bir tarikat olmasini saglamistir. Bu siireci anlamak ve agiklamak i¢in Otman Baba
Velayetnamesi 6nemli bir kaynaktir. Bununla beraber, bu dénemi ayrintili bir gekilde orta-
ya gikaracak kaynak sayisi1 azdir. Buna ek olarak, bu 6nemli tarihi sahsiyetin tarikat: konusu
tartismali bir konudur. Dolayisiyla Otman Baba'nin tarihi kisiligi ve Rumeli'deki tasavvufi
hareketinin gergevesinin ne oldugu merak konusudur. Bu ¢alismada Otman Baba'nin tarikaty,
onun seyhligi ve liderligi konu edilmistir.
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ABOUT OTMAN BABA’S CULT

Abstract

Otman Baba has emerged as a heterodox Turkish Sufi in the geography of Rumeli XV. cen-
tury. He is a prominent personality in sufizm in this region. He has left remarkable a trace in
sufi tradition. Otman Baba’s abdals have been active in the Rumelia in many cities, towns and
villages. They have tried to influence the people in this area by inviting them to their own
cults. They also interacted with other sects in this area. These activities have both increased
the number of Otman Baba and his abdals and provided them to become a more systematic
sect. Otman Baba Veldyetnimesi is an important source to undestand this process. At the
same time, there are few sources to reveal this period in detail. In addition to this, his cult
became a controversial issue. Thus, Otman Baba’s historical personality and Sufi movement
in Rumelia is object of curiosity. In this study, Otman Baba’s cult, the sheikh and his the
leadership is discussed.
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1. Giris

Osmanlilarin Rumeli cografyasina ayak basmasi, beylikten devlete gegcis
stirecinin 6nemli bir agamasin tegkil etmektedir. Bilindigi izere Osmanlilarin Ru-
meli’ye gegisinin 1352’de Orhan Gazinin oglu Siileyman Paganin Cimpe Kalesi'ni
ele gecirmesiyle bagladigi, zamanla Rumeli'de fetihlerin ¢ok yonli sirdigi, fetih
yapan ordularin iginde cesitli tarikat ziimrelerinin oldugu bilinmektedir (Inalcik,
2010a: 201-208). Asikpasazade'nin “abdalan-1 Réim” olarak tanimladigi bu ziimreler
Osmanlilarin fetih zamanlarinda ayni zamanda “géziyan-1 RGm” olarak da faaliyet
gostermislerdir. Dolayisiyla bu ziimreler Rumeli’nin fethi ve Islamlagmast agisindan
oldukga 6nemli bir noktada yer almaktadir. Osmanlilarin Rumeli cografyasindaki fe-
tihleri neticesinde Rumeli'de zamanla iki temel dini unsur olusmugtur. Bunlardan bi-
rincisi yerli Rum, Bulgar, Sirp, Hirvat gibi gayri Miislim unsurlar, ikincisi fetihlerden
sonra gelen Tiirk kokenliler ile zamanla Islamlasan Bognak, Arnavut ve Pomak gibi
Miisliiman unsurlardir. Bu unsurlarin ig¢inde erken dénem ortodoksi ve heterodoksi
dini unsurlar da yer almigtir. Bunlarin i¢inde Kalenderi, Mevlevi, Bektasi ve Halveti
megrep tarikat mensuplarinin oldugu da bilinmektedir (Bakirci ve Tiirkan, 2013:
150-159). Bu tarikat mensuplarinin kimler oldugunu ve tarikatlarinin gergevesini
belirlemek olduk¢a zordur. Bu ciimleden olarak XV. yiizyilda Rumeli'de kalabalik
guruplardan biri olan Otman Baba ve dervislerinin mengei ve mesrebi bagka bir de-
yisle tarikati meselesi hala ¢6ziilmiis degildir. Otman Baba ve abdallarinin faaliyet sa-
hasi icerisinde yer alan Dogu Balkan, Deli Orman ve Dobruca bélgeleri yogun Tiirk-
men-Yorik niifusuna sahip bolgeler olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu Tiirkmen-Yorik
nifusunun bolgedeki iktisadi, sosyal, siyasi ve dini bir¢ok sebeple Rafizi inancina
meyyal bir yapiya sahip oldugu, dolayisiyla bu topluluk igerisinde faaliyet gosterip
kendini kabul ettiren Otman Baba'nin da Rafizi bir inangla faaliyetlerini stirdiirdiigi
diisiiniilmiistiir (Inalcik, 2010b: 148-157). Diger taraftan Otman Baba ve abdallary,
bugiin Bektasi Tarikat’'nin Rumeli'deki bir kolu olarak gorilmektedir. Ancak ona
ithafen yazilan velayetndmede yogun bir Bektasilik vurgusu yoktur. Bu durum baz1
sorularin ortaya gikmasina sebep olmaktadir. Otman Babanin yasadigi zaman di-
liminde Bektagi Tarikati ile miinasebetinin ¢ercevesi ve bu tarikata bakis agisi ne-
dir? Bu miinasebet cercevesinde Otman Baba ve abdallar1 baglangicindan itibaren
Bektasi Tarikatina mensup olarak addedilebilir mi? Diger taraftan Otman Baba ve
abdallarinin Bektasi Tarikat: ile miinasebetleri, onlarin Bektasiliginin tartigmali ol-
dugunu disiindiiriiyorsa, neden bugiin Otman Baba ve Abdallar1 Rumeli Bektasiligi
icerisinde 6nemli bir noktada bulunmaktadir? Otman Baba ve abdallari, Otman Ba-
ba’'nin vefatindan sonra m1 Bektagi addedilmiglerdir? Yoksa Otman Baba, bir tarikat
lideri, seyhi ve kurucusu olarak m1 ortaya ¢tkmistir? Otman Baba bir tarikat kurucu-
su olarak ortaya ciktiysa, soz konusu tarikat, nasil bir ¢erceveden olugmaktadir? Bu
sorular, tabiatryla Otman Baba'ya ithafen kaleme alinan velayetndme birincil kaynak
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olmak tizere cagdas ve telif-tetkik diger eserler dikkate alinarak cevaplandirilmaya
caligilacaktir. Bu ¢alismada, Otman Baba’'nin tarihi bir sahsiyet olarak hangi konum-
da bulundugu ve Otman Baba'nin tarikatinin cergevesinin ne oldugu agiga ¢ikaril-
maya ¢ahisilacaktir.

2. Otman Baba Hakkinda

Otman Baba hakkinda en detayh bilgi, Kiigitk Abdal tarafindan onun adina
yazilan Otman Baba Veldyetnimesinde gegmektedir. Bu velayetndmedeki bilgilere
gore Otman Baba, cisim olarak heybetli, sirt1 yassy, yiizii kizil, gozleri ela olan birisidir.
Ayrica halk iginde Otman Baba ismi diginda Gani Baba, Hiisam Sah (ya da Hiisam
Dede) ve Sultan Baba olarak da taninmaktadir (Kili¢ vd, 2007: 177). Otman Baba
isminin Otman mi1 yoksa Osman mu1 oldugu konusu tartigmah bir konu olmakla bir-
likte Otman isminin Osman'dan galat oldugu diisiiniilebilir (Fehmi, 1927: 239). Bu
agidan bakildiginda Veldyetndme-i Hacim Sultan’da gegen Osman Baba'nin, Otman
Baba olmasi muhtemeldir (Ocak, 1992b: 99-100). Diger taraftan Haskdy de biri Ak-
yazr'da olmak tizere Osman Baba ve Otman Baba ismiyle iki zaviye bulunmaktadir
(Kayapinar ve Kayapinar, 2010: 99-100; Calik, 2005: 121-125). Dolayistyla Otman
Baba'nin tartigmal olan ismi, onun zaviyesinin tam olarak nerede oldugu meselesini
de muglak bir hale getirmektedir. Bir bagka goriise gore “Otman” isminin “Od’man”
kelimesinden galat oldugu distiniilmistir. Bu goriise gére Otman Baba, Allahin
isimlerinden olan “Cel4l” isminin miiteradifi olan “ates”’e benzetilmis ve kendisine
bu yiizden “Od’'man” yani “Ates-adam” denilmistir (Koca, 2002: 13). Veldyetndmeye
gore Otman Baba ismi, Otman Baba'nin Fatih Sultan Mehmet ile gerceklestirdigi bir
diyalogdan sonra meshur olmustur. Bu durum Veldyetndme de “ism-i zahiri Otman
Baba diyii dlemde muayyen G meghur old: kim sultan Mehemmed’e Otman benem
ve sen beniim oglumsun didi. Oyle ise bu isme dahi sebeb Sultan Mehemmed vaki
oldi ki beyan itdiik” seklinde gegmektedir (Kilig vd, 2007: 41). Haskdy'de bulunan
Otman Baba Tekkesindeki mezar taginda Otman Baba ile ilgili su kayit bulunmak-
tadur:

“Séh-1iklimi kerimet memba’t Osmén Baba
Ram eli igre kerdmati bulup negv it nemé

Ciimle Piran-1 tarikin gah1 hem sultanidir
El alanlar bu tarik i¢re olur gamdan reha

Tahir irfan evliyalar $ah-1 Kutbir'l-arifin
Hem dahi bahr-1 keramet mahzen-i sirr-1 Huda

Hénkah-1 dergehinde agkla cin u bagila
Hizmetinde bendelerdir nice a’14 vii geda
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Horosan'dan yedi ytiz doksanda hurtc eyleyiip
Nice abdal ile gecip Rtimeli’ye haliya

Seyyida olsun dud fevtine tarih diyelim
Hem sekiz yiiz seksen tigde gocdi ol Osméan Baba” (Balkanli, 1986: 74).

Yukarida nakledilen mezar tagindaki bilgiler dikkate alinirsa Otman Babanin
Horasan’dan hicri 790 miladi 1388 yilinda ayrildig séylenebilir. Otman Babanin
Anadolu’ya Timur (1402) ile beraber geldigi rivayet edilmektedir (Kilig vd, 2007:
17). Bu bilgiyi dogru olarak kabul edersek Otman Baba, XIV. yiizyilin son yillar:
ile XV. yiizyiln ilk yillarinda Anadolu’ya gelmis olmahidir. Yine Veldyetndme’ye gore
Otman Baba, hicri 833 miladi 1429/1430 yilindan sonra Rumeli'de ortaya ¢ikmig-
tir (Kilig vd, 2007: 16). Mezar tagindaki bilgi ile Veldyetname’de nakledilen Otman
Baba’nin 6liim tarihini kargilagtiracak olursak Otman Baba’nin hicri 883 miladi
1478/1479 yilinda hayatini kaybettigini kabul edebiliriz. Otman Baba vefat ettigin-
de ulema ve abdallardan olusan yaklagik iki bin kisi cenaze namazi i¢in toplanmugtir
(Kilig vd, 2007: 270). Bu agidan diigiiniildiigiinde Otman Baba, Rumeli cografya-
sinda etkin bir sekilde faaliyet gosteren bir tarikatin lideri yani seyhi olan énemli bir
tarihi sahsiyettir.

3. Otman Baba’nin Tarikat1

Bir tarikatin viicuda gelebilmesi i¢in bazi unsurlarin var olmasi gerekir. Bu
unsurlar kabaca miirsid, miirid ve segilen tasavvufi yolun usul ve erkdnini gelecek
nesillere aktarmak i¢in kurulmusg bir hankah olarak siralanabilir. Miirsidin de bir tari-
kat kurucusu olabilmesi i¢in bazi sartlar1 biinyesinde tagimasi gerekir. Bu sartlarin en
6nemlilerinden biri miirsidin neseb olarak bir sekilde Ehl-i Beyt'e yani Peygamber
soyuna dayanmasidir. Bununla beraber miirsid, kendi tarikatinin tasavvufi yolunun
usul ve erkdnini belirlemeli ve kendisine tabi abdallarini bu yol tizere egitmelidir. Bu
usul ve esaslar, genellikle miirsidin yasadigi dénemde onun soz, hal ve hareketleriyle
kendisinden sonra belirli bir ¢ergeveye girip olgunlagmaktadir. Miirsidin bu soz, hal
ve hareketi de bagta Kur’an-1 Kerim olmak tizere Hz. Peygamber’in siinnetleri ve ta-
savvufi manada 6ne ¢ikan tarihi sahsiyetlerin hayatlari ve onlarin tasavvufi hareketle-
ri gozetilerek sekillenmistir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki bir tarikat kurucusu
olarak ortaya ¢ikan miirsid, veldyet-i maneviye makamlarinin en yiiksegine eristi-
ginden Kur’an, siinnet ve s6z konusu tarihi sahsiyetlerin hayatlarini ve onlarin tasav-
vufi hareketlerini kendisine gore serh etme ayricaligina sahiptir. Veldyet-i maneviye
makamlarinin en yiiksegine erismis olan miirsidin serhine dayah bu usul ve esaslar,
tarikatin merkezi konumundaki bir hankéihtan yayilip, tasavvufi bir tarikat hiviyeti-
ne birinmektedir, denilebilir. Miirsidin vefatiyla mezarinin bulundugu tekke veya
zaviye, hankah kimligine birtiniip s6z konusu tarikatin merkezi haline gelmektedir.
Dolayisiyla tarikatlar, miirsidin vefatini miiteakiben fiziki bir yapiya birrinmektedir,
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denilebilir. Otman Baba ve onun tarikatinin da yukarida izah edilen sartlara haiz ol-
dugu gorilmektedir.

Veldyetname’ye gore Otman Baba, kan-1 velayet ve kutbu’l-aktab olarak tas-
vir edilen ve abdallar: tarafindan miirsid, seyh, baba olarak kabul edilen bir tarikat
lideri hiiviyetindedir. Otman Baba ve abdallar1 megruiyetlerini veldyet makamindan
almaktaydilar. Onlara gére velayet makami, Hz. Muhammed'den, Hz. Ali’ye tevariis
etmistir. Hz. Ali'den de evliyaulldha miras kalmigtir. Bu sebeple tarikat kurucularinda
ilk olarak Ehl-i Beyt ile olan baga bakilmus, bu bagin tesis edilmesiyle tarikatlarin
mesruiyetleri kabul edilmistir. Veldyetndme’den anlagilan bu yaklagim, Otman Ba-
ba’nin seceresinin nereye dayandig1 sorusunu ortaya gikarmaktadir. Bu konu ile ilgili
bir bilgi “Evliya Celebi Seyahatnamesi”’nde ge¢mektedir. Bu bilgi “Seyahatname™de
su sekilde gegmektedir: “Bizzat Hazret-i Tiirk-i Tirkan Hoca Ahmed-i Yesevi Haz-
retleri bunlarin kiinyelerin Gazi Osman Bali buyurmuslar idi. Anin igiin miiddet-i
medid-i 6mr-i azizleri gaz4 ile geciip seyyah-1 dlem idiler... Bizzat bu Osman Baba
Sultan, 1rk-1 tahir-i siilale-i ehl-i Ab&'dandir kim Musa Kazim Hazretleri’nin yedinci
ogullarindan Seyyid Ali'dir, anin oglu Seyyid Hiisameddin'dir, anin oglu bu Hazreti
Osman Baba'dir kim hasibii'n-nesib 1rk-1 tdhirden olup sadét-1 kiramdan olduguna
sekk-i siibhe yokdur...” (Celebi, 2003: 343).

Evliya Celebi'nin aktarmis oldugu yukaridaki bilgiden anlagildigina gére Ot-
man Babanin geceresi Ehl-i Beyte yani Hz. Ali yoluyla Hz. Muhammed’e dayan-
maktadir. Ancak bu durumun diger ¢agdas kaynaklar tarafindan teyit edilememe-
si, Otman Baba'nin hangi soydan geldigi konusunu muglak birakmaktadir. Otman
Baba'nin ge¢misi hakkinda ayrintihi bilgimiz olmadigindan bu noktada Otman Ba-
ba’nin seyyid ya da serif soyundan gelip gelmedigini ya da geldiyse bile bu ikisin-
den hangisinden geldigi konusunda net bir agiklama yapilamamaktadir. Ancak sunu
ifade etmek gerekir ki Veldyetndme’ye gore kutbii’l-aktab makamina erigebilmek i¢in
velayet sahibi olmak gerekir. Dolayisiyla Veldyetndme’de “kin-1 velayet” olarak nite-
lenen Otman Baba ile ¢eligen bir durumun olmamasi gerekir.

Otman Baba'nin tarikatinin tasavvufi manada usul ve erkéninin nelerden mii-
rekkep oldugunu anlamak i¢in Orta Asya'da viicuda gelmis ve Ahmet Yesevi tarafin-
dan kurulduguna inanilan Yesevi Tarikati'n1 goz 6niine getirmek gerekir. Bilindigi
tizere Ahmet Yesevi, Anadolu’yu Islam ile irsad icin kendisine mensup birgok halife
gdrevlendirmistir (Tosun, 2013: 489). Bunlardan bir tanesi Anadolu Selguklu Dev-
leti zamaninda Anadolu’'nun bityiik bir kisminda etkili olan ve daha sonra Babailer
ayaklanmas olarak tarihe gegen gayri siinni bir yaprya sahip dini-tasavvufi tarihi ola-
yin lideri kabul edilen Baba ilyas Horasani'dir. S6z konusu bu ayaklanma Baba ilyas
Horasani 6nderliginde Anadolu'daki bir¢ok Tiirkmen seyhinin istirakiyle gelismis
ve etkili olmugtur. Baba Ilyas Horasani'nin Vefaiyye Tarikati'na mensup oldugu bi-
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linmekle beraber onun bagini ¢ekmis oldugu ayaklanmaya istirak edenlerin arasinda
Kalenderi, Haydari ve Yesevi Tarikati'na mensup Tirkmen seyhlerinin de var oldu-
gu bilinmektedir (Ocak, 1991: 374). Netice itibariyle basarisizlikla sonuglanan bu
ayaklanmadan geriye, Babailik ad: altinda yenilgiye ugrayan Tiirkmen seyhlerinin
ve onlara tabi abdalén taifesinin devlete karsi muhalif kimliklerini tanimlayan gayri
siinni bir tasavvufi hareket kalmustir. Veldyetndme'de Otman Baba da tipki Baba Ilyas
Horasani gibi kendisini Horasan erenlerinden saymaktadir (Kilig vd, 2007: 213).
Dolayisiyla Otman Baba, Horasan'daki Hoca Ahmet Yesevi ve Kalenderilik igerisin-
de 6nemli bir yere sahip olan Seyh Cemaleddin-i Savinin kendi donemine kadar
gelen tasavvuf anlayisindan haberdar olmalidir (Kopriilii, 2005: 147-150). O’nun
Babai dervislerinin tasavvuf anlayis1 dogrultusunda hareket ettigi soylenebilir (Inal-
cik, 2002: 76). Otman Baba’nin Orta Asyadan tevariis olarak Anadolu ve Rume-
li'ye tasgindig1 diisiiniilen ata/dede/baba elkdblarindan “baba” sifatin1 kullanmasi
bu goriisii destekler niteliktedir. Bu noktada Otman Baba ve abdallarinin Babailer
isyaninda yer alan Vefaiyye, Yeseviyye, Haydariyye ve Kalenderiyye tarikatlarindan
hangisinin ardillar olduklar1 sorusu akla gelmektedir. Veldyetndme tahlil edildiginde
Otman Baba ve abdallarinda sag, sakal, kag ve biyiklarin kazitilmasi, ates kiiltii ve
mizik aletlerinin ritiiel ara¢ olarak kullanilmas: gibi Kalenderilik izlerine rastlan-
maktadir (Yurtoglu, 2012: 65). Ancak bu Kalenderi megrep yapinin ekleme ya da
ctkarmalarla yeni bir tarikat anlayisina evrilme agamasinda oldugu kanaati ortaya
¢tkmaktadir. Buna bir 6rnek olarak Kalenderiligin alamet-i farikalarindan olan gegi-
mini dilenerek saglamak eyleminin déniisiimii gosterilebilir. Sunu hemen belirtmek
gerekir ki, IX. yiizyildan sonra gesitli cografyalarda varlik gosteren kalenderi ziimre-
lerinde gegimlerini dilenerek temin etme uygulamasinin azalmasi, bu uygulamanin
tamamen ortadan kalktig1 anlamina gelmez. Bu ziimrelerin igerisinde her zaman
gecimini dilenerek temin eden bir kesim olmustur, denilebilir. Ancak XV. yiizyilda
Rumeli cografyasinda Kalenderiligin bu vasfinin en azindan Otman Baba ve onun
abdallari tarafindan tamamen terk edilmese bile bu sekilde bir davranigin hog karsi-
lanmadigini séylemek miimkiindiir. Otman Baba’'nin bu ¢abasini abdallarina: “Saki-
nun ol Allah’a hab dilenci seyhlerden olman ki sizi dogerem” seklindeki ifadelerin-
den anlamak miimkiindiir (Kilig vd, 2007: 262-263). Otman Baba’ya gore bir abdal,
gecimini temin etmek i¢in ne birisinden istemeli ne de birisinin getirdigini almalidur.
Veldyetndme’de bu durum, daha efdal gorilmis ve abdal derecesindeki kisinin her-
hangi bir diinya malinda goziiniin olmamasi gerektigine isaret edilmistir. Gorildiagi
tizere Kalenderiligin alamet-i farikalarindan olan gecimini dilenerek temin etmek
uygulamasi Otman Baba tarafindan abdallarina yasak edilmistir. Peki, bu uygulama
yasaklandiktan sonra Otman Baba ve abdallar1 ge¢imlerini nasil temin etmislerdir?
Otman Baba'nin abdallarina dilenerek gecimlik saglamay1 yasaklamasi, 6nemli bir
dontisimii de beraberinde getirmistir. Bu doniisiim, Otman Baba ve abdallarinin di-
lenerek gegimlik temin etmek diistincesinden, kendi niifuz sahasi igerisindeki sehir,
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kasaba ve koylerden himmet olarak nezr, yani adaklik kurban toplayarak ge¢imlik
temin etme diisiincesine evrilme olarak kendisini gostermektedir. Bu agidan diisi-
niildiiginde Otman Baba’nin Gelibolu’dan Dobruca’ya, Edirne’den Sirbistan’a kadar
genis bir alan i¢inde Tirnova, Yanbolu, Zagra, Semendire, Vidin, Filibe, Vardar, Serez
ve Selanik gibi yerlerden kurban topladig1 anlagilmaktadir (Ocak, 1992b: 97).

Bir tarikatin var olabilmesi i¢in miirgid kadar miridlerin de olmasi elzemdir.
Bu manada Otman Baba'nin yedi terkli bir tac giydigi rivayet edilmektedir (Agr-
demir, 2011: 366-371). Bu yedi terkli tac meselesi hakkinda cesitli rivayetler vardir
(Fehmi, 1927: 240). Otman Baba'nin abdallarinin bu konuda iige ayrildigi goriil-
mektedir. Otman Baba Abdallarinin bir kisminin baginda tac ile gezdikleri, bir kis-
munin bagi agik gezdikleri ve diger kisminin da biikiilerek baglarina sarilan bezler kul-
landiklar1 anlagilmaktadir (Kilig vd, 2007: 100). Otman Baba ve abdallarinin bulun-
duklar1 kdy ve sehirlerde dikkat ¢ekici bir tipolojiye sahip olduklar: anlagilmaktadir.
Onlar yiiz ila iki yiiz kisilik bir gurup olarak Otman Baba’nin arkasinda gezip (Kilig
vd, 2007: 237), bir kdye ya da sehre girerken yanlarinda tagidiklar: miizik aletlerini
caliyorlar ve diger taraftan muhtemelen Otman Baba'y1 methedici sozler ve ilahiler
soylityorlard: (Kilig vd, 2007: 254-255). Bu duruma Otman Baba’nin ve abdallarinin
sirtlarindaki postlarr ile baglari agik yalin ayak goriinisleri de eklendiginde Otman
Baba ve abdallar1 girdikleri her kdy ve sehirde halkin dikkatini ¢ekmistir (Kilig vd,
2007: 10S). Buna ek olarak bulunduklar: yerdeki halktan kalabalik bir kitle, Otman
Baba ve abdallarinin etrafini sarmis (Inalcik, 2010b: 153), muhtemelen bu durum
yore halkinda dedikodu seklinde giinlerce canliligini korumustur. Bu agidan soz
konusu durumu, Otman Baba’nin ve onun tarikatinin taninmasi ve abdal sayisinin
artmasinda 6nemli bir propaganda unsuru olarak diisiinmek gerekir.

Otman Baba'nin faaliyet sahasi olan Rumeli cografyasi, Otman Baba ve ab-
dallar1 gibi birden ¢ok tarikata ya da tasavvufi harekete ev sahipligi yapmaktaydi.
Bu sebeple Otman Baba'nin yiiz ila iki ytiz kisiden olusan abdallarryla Rumeli'deki
koy ve sehirleri dolagirken diger tarikatlar ile miinasebet kurmasi kaginilmaz olmus-
tur. Otman Baba ve abdallari, nceden gelmis ve gecmis kutbii'l-aktablara (Pakalin,
1971: 232-233) tabi olan sufileri biiyiik kardes olarak gormiislerdir.

Otman Baba, Rumeli'de bir¢ok seyh, dervis, baba, abdal ile miinasebet kur-
mustur. Bu kisilerin Rumeli cografyasinda tasavvufi manada taninan kisiler oldugu
anlagilmaktadir. Veldyetname'de gecen seyh, dervis, baba, abdal isimlerinin ¢ogu
bugiin bile tiirbeleri olan zatlardir. Mesela bunlardan birisi Koyun Baba'dir (Giirel,
2000). Bu manada Otman Baba Veldyetndmesi'nde gecen cografya, devlet adamla-
r1 ve abdélan-1 Rim kapsaminda bir tarikata mensup sahus isimlerinin dogruluklar:
kuvvetle muhtemeldir. Otman Baba'nin Rumeli'de kdy koy, sehir sehir gezerken kar-
sisina gikan abdallari etkileyerek onlari kendine bagladig diisiiniilmektedir (Kilig vd,
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2007: 33-34). Gezdigi sehirlerde bazen kendisini gizlemis ve kargilagtig1 abdallara
sorular yoneltmistir. Mesela Otman Baba, Istanbul'da karsilastig1 bir abdala Allah’in
bir oldugunu nerden bildigini sormugtur. Bu soruya muhatap olan abdal, Allah’in bir
oldugunu nebilerinin ve velilerinin hak oldugunu séyleyerek Otman Baba'nin iistiin-
liigiinii kabul etmigtir (Kilig vd, 2007: 37). Otman Baba'nin halk igerisinde meshur
olmasina neden olan kissa Yanbolu'da ge¢mistir. Bu kissa ile Otman Baba, bu sehir-
deki halk ve abdélan niifusunun bir kismini kendi abdali durumuna getirmistir. Bu
kissanin Otman Baba’nin Rumeli'deki niifuzunun déniim noktalarindan biri oldugu
sdylenebilir (Kilig vd, 2007: 54).

Otman Baba ve abdallari, Rumeli cografyasinda Bektasi tarikatinin bir kolu
olarak goriilmekte ve addedilmektedir. Ancak Veldyetndme'den anlagildigina gére
Otman Baba ve abdallarinda yogun bir Bektasilik vurgusu yoktur. Veldyetndme’'de
Hac1 Bektag-1 Veli'nin Anadolu cografyasinin kutbu oldugundan bahsedilmektedir.
Ayni sayfada Sultan Sicdaddin’in de Yildirim Bayezid zamaninda Anadolu cograf-
yasinda kutub oldugunun bilgisi verilmektedir. Genel itibariyle Veldyetndme'de
Hac1 Bektag-1 Veli ile ilgili atiflar bu sekildedir. Peki, Veldyetndme’deki bu bilgiler
Otman Baba ve abdallarin1 Bektasi yapar mi? Eger Veldyetndmede Haci Bektas-1
Veli'ye yapilan atiflar Otman Baba ve abdallarini Bektasi yaparsa, Veldyetndme’'de
gecen Sari Saltuk, Sultan Siicdaddin ve Ibrahim Edhem’e yapilan atiflar neticesin-
de Otman Baba ve abdallarinin ayn1 zamanda Saltukiler, Siicailer ya da Edhemiler
olarak adlandirilmasi gerekir. Veldyetndme’de Sar1 Saltuk, Hac1 Bektag-1 Veli, Sultan
Siiciaddin ve Ibrahim Edhem'’in kutubluklar1 kabul edilmistir (Kilig vd, 2007: 12).
Boylece Otman Baba, bu isim ve tarikatlarin mesrulugunu tasdik etmis goriitnmek-
tedir. Oyle ki Otman Baba ve abdallar1 bu isimleri ve bu isimlerin kurmus oldugu
tarikatlara mensup abdalan taifesini biiyiik kardes olarak nitelendirmektedir (Kilig
vd, 2007: 47-48). O halde geldigimiz noktada Otman Baba ve abdallarina ve onlarin
tarikatlarina Bektasiler diyemeyiz (Yildirim, 2010: 28). Otman Baba ve O’nu takip
eden abdallar1 tipki Sar1 Saltuk gibi daha sonradan Bektasilik sifatina birtinmistiir
(Ocak, 2002: 120-121). Kaldi ki Otman Baba Veldyetndmesi'nde Hac1 Bektag-1 Veli
tarikatina mensup kisilere bizzat Otman Baba'nin tutumu oldukea dikkat ¢ekicidir.
O, Hac1 Bektag-1 Veli Tarikati'nin Rumeli'de taninmig sahsiyetlerinden biri olan Ba-
yezid Baba’y1 Vardar Yenicesi'nde bir sohbet sirasinda azarlamig, onun Rumeli'deki
biitiin Hac1 Bektag-1 Veli derviglerini davet ettigi bir toplantiya katilmamustir ($ahin,
2007: 7). Ayn sekilde Kiiciik Abdal, Veldyetndme'de Otman Babanin Hact Bektas-1
Veli Tarikatr'nin halifesi olarak gelen Mahmut Celebi'ye izzet ve ikramda bulunma-
dig1 gibi O’nu kendisini evliya olarak gosteren bir sahtekar olarak gostermistir. Hatta
Otman Baba, Mahmut Celebi'yi geldigi yere giderek kendisinden uzak durmasi hu-
susunda uyarmugtir (Kilig vd, 2007: 242-243). Otman Baba, kendisini Hac1 Bektag-1
Veli'nin halefi olarak gosteren Mahmut Celebi'nin abdallarina asil Hac1 Bektas-1 Ve-
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li'nin kendisi ve asil abdallarin da kendisinin abdallar1 oldugunu vurgulamustir (Kilig
vd, 2007: 242). Diger taraftan Otman Baba ve abdallarinin Sultan Siicdaddin’in va-
sitastyla Bektasi tarikatina baglanmis oldugu iddia edilmistir. Veldyetndme’de Sultan
Siicaaddin, Sefkiilli Beg ismiyle gecmektedir. Otman Baba, O’nun hakkinda “Biz bu
miilkde iki kisiytiz ki birimiiz Hiissim Sah ve birimiize Sefkiilli Beg dirler. Ve hem ol
beniim kogumdur” demektedir. Bunu iddia eden aragtirmacilar, “ko¢” tabirini Bek-
tasilige girmek isteyen bir kisiye rehberlik eden dervis yani, miiridi miirside ileten
kisi olarak tanimlamiglar ve kelimenin bu tanimina dayanarak Otman Baba ve abdal-
larinin Sultan Siiciaddin vasitastyla Bektasilige baglandigini iddia etmiglerdir (Yil-
diz, 2006: 96; Koca, 2002: 241). Bu husus da bir kavram karigikigindan bahsetmek
mumkiindir. Otman Baba Veldyetndmesi'nde gegen “ko¢” kelimesi tasavvufi mana-
da nefis icin kullanilmigtir. Tasavvufta nefs i¢in bir¢ok tabir bulunmakla beraber bu
tabirlerden birisi “bakara” tabiridir. Bilindigi tizere bakara kelimesi Arapca bir kelime
olmakla beraber anlam olarak sigir demektir. Sigir kelimesi tasavvufi manada nefse
kinaye olarak kullanilmaktadir. Bu deyim, bir kiginin nefsini kirip onu fani geyler-
den gekerek kanaat getirmesini ve yemeyi i¢meyi azaltarak vaktini faydali fikir, ilim
ve ibadetle gecirmesini ifade etmek i¢in kullamilan bir deyimdir. Aym sekilde “ko¢”
tabiri de nefs icin kinaye olarak kullanilmigtir. Bu iki tabir arasindaki fark "ko¢” ke-
limesinin nefse boyun egdirmeden énce kullanilmasidir. Ayrica tasavvufi olarak bir
tarikata baglandiktan sonra beden biiyiikbag hayvan olarak da nitelendirilmigtir (Ce-
becioglu, 2005: 81). Kog kelimesinin tasavvufi olarak bu tanimlar1 dikkate alinacak
olursa Otman Baba'nin Veldyetndme’de Sultan Sticdaddin’i kendisinin nefsi olarak
ifade ettigi soylenebilir. Kald: ki Kiigiik Abdal, Otman Babanin Sultan $icdaddin
hakkindaki ifadelerini Veldyetndme’de “ve abdallar ayitd: ki: Ol Sefkilli Beg siziin
din @ im4nmuzdur didi. Yani velayet mazhar1 kutb oldug: ciin ki ol sifatdan zéhir
olmigdi. Pes perestis @1 i'tikad cihetinden din u iman l4zim olur. Ve ol degiil ki stiret
benzediip anun filinryam diyesin. Ve hem ayitdi ki: Sefkilli Beg’i dost dutun ki ben
dahi sizi sevem” seklinde nakletmistir (Kilig vd, 2007: 244). Bu nakilden de anlagila-
cag tizere Kiigiik Abdal, Sultan $iicdaddin’i Otman Baba’y1 tamamlayan birisi olarak
tasvir etmigtir. Yine Veldyetndme’deki bir kissada Otman Baba, kendisindeki vela-
yet sirrin1 anlamayan birine ve etrafini ceviren Istanbul halkina yénelerek “bak bre
ddem olmaduk sigir sifatlu 4dem ol karsuma geliip niye turirsin ki us 4dem degiil hep
sigiwsinuz”  ifadelerini kullanmigtir. Buradaki “sigir” kelimesinin bir kinaye olarak
kullanildigini kissanin ilerleyen boliimiinde Otman Baba’nin “yiirtin bre insan olma-
duk evliya vii enbiyaya tasdik itmediik taharetsiizler” ifadelerinden anlagilmaktadir.
Veldyetndme’deki bu nakillerde bu tiirden tabirlerin nefislerine uyup uygunsuz hal
ve davraniglarda bulunanlara kars1 kullanildig1 s6ylenebilir. Otman Baba ile Sultan
Sticdaddin arasindaki miinasebetin ne sekilde oldugu farkli kaynaklarda farkl bigim-
lerde goriilebilmekle beraber bu iki seyh arasinda 6yle ya da béyle bir bag oldugu

tevatiir derecesindedir. Ancak hangisinin abdallarinin hangisine tabi olduklar1 ko-
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nusunda, Sultan Siiciaddin’in abdallarinin Otman Baba'nin tarikatina tabi olduklar:
kanaati daha agir basmaktadir. Buna bir delil olarak Sultan Siicdaddin’in abdallarin-
dan Otman Baba'nin abdallarini goriip onlarin hitkmii ile hareket etmelerini vasi-
yet etmesi gosterilebilir (Kilig vd, 2007: 249). Veldyetndme'deki bu vasiyete paralel
olarak Sultan Siicdaddin’in abdallari, Otman Babanin abdallarini misafir etmigler
ve Otman Baba’nin hitkiimlerini kabul etmiglerdir. Boylelikle Veldyetndme’ye gore
Sultan $iicdaddin’in abdallar1 Otman Baba'nin abdallarina karigmis goriinmektedir.
Bu durum, Otman Baba'nin niifuz ve niifussal giiciini nasil artirdigini géstermesi
bakimindan 6nemlidir.

Otman Baba ve abdallar1 Rumeli'deki Agagdenizi, Ulusikesriye (Agagdeni-
zi yakinlarinda), Misivri, Dirnova (Tirnova), Ak¢akizanlk, Zagra, Celtiik¢ii Koyii
(Zagra'da), Maldyiigii (Zagra'da), Madara Kasabasi (Balkan Dag1 yakinlarinda), Ko-
puzcu Koyii (Balkan Dag1 yakinlarinda), Zagra Yenicesi, Yanbolu, Gelibolu, Istan-
bul, Eski Saray, Vize, Ahiyolu (Vize'de), Karasu Yenicesi, Vardar, Vardar Yenicesi, Se-
mendere, Vidin, Nigbolu, Filibe, Kizilagag, Kizilagag Yenicesi, Kiligra, Varna, Serez,
Selanik, Balcik Hisari, Dobruca, Sile, Yenisala, Hirsova, Prevadi, Aydos, Karinova,
Edirne, Haskdy, Kirkkilise (Kirklareli), Istanbul, Sazlidere ve Babaeski gibi bircok se-
hir, kasaba ve kéylerde faaliyet gostermistir (Yurtoglu, 2012: 45). Ancak yasadig1 za-
man diliminde kendisine ait bir tekkenin olup olmadig: tartismali bir konudur. Fatih
Sultan Mehmed'in Otman Baba’ya biiyiik bir tekke yaptirmak istedigi ancak Otman
Baba’'nin bu teklifi reddettigi ona atfen yazilan veldyetndmeden anlagilmaktadir. Bu
sebeple Otman Baba Zaviyesi 6liimiinden sonra kurulmustur, denilebilir (Balkanl,
1986: 74-76). Varnadaki zaviyesinde bulunan tiirbesinin 1506 yilinda yapildig: bi-
linmektedir (Sahin, 2007: 8). Veldyetndme'den hareketle Otman Baba'nin yasadig
zaman diliminde kendisinin ya da abdallarinin hankahi durumunda bir tekkesinin
olmadig fikri ihtimal dairesindedir. Diger taraftan II. Bayezid zamaninda Otman
Baba Zaviyesi'ne gelen kurbanliklar igin vergi alinmamasi hususunda bir kayittan an-
lagildigina gore Haskdy Akyazi'da en azindan Miladi 23 Kasim 1481 (Hicri 1 Sevval
886) tarihinde Otman Baba zaviyesi adiyla bir tekkenin varligindan séz edilebilir. Bu
belgeye gore Otman( Uls=)) Baba zaviyesi, Doganci Saruhan Karyesi'nin Subagisi
olan Ali veled-i Musa'nin oglu Otman Baba isimli bir dervis tarafindan yiiz akge tapu
bedeli verilerek kurulmugtur (BOA, TT' 50: 134; Kayapinar ve Kayapinar, 2010:
100). Sunu belirtmek gerekir ki Osmanlilar, biri Akyazi'da olmak iizere Otman Baba
ve Osman Baba Zaviyesi olarak Haskoy'de kaydedilen iki tekkeyi ve onlarin faali-
yetlerini kabul etmis ve onlar1 bazi vergilerden muaf kilmigtir (BOA, TI' 50: 130;
TT 370: 341; TT 385: 365, 375; TT 521: 444-449). Bununla beraber Otman Baba
Zaviyesinde hilaf-1 ser’ ve tarikata mugayir harekette bulunanlarin zaviyenin bagina
gegmesini engellemis (BOA, AE.SSLM.III 35/1976: 3) ve séz konusu zaviyenin ta-
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mir ve termim ihtiyacina iliskin konularla alakadar olmugtur (BOA, AE.SAMD.III
10/930: 1).

4. Sonug

Sonug olarak anlagilacag: tizere Otman Baba ve abdallari, sadece Bektasile-
ri degil aym1 zamanda Saltuki, Sucii ve Edhemileri de kendi tarikat dairesine déhil
eden genis bir tasavvufi hareket gortntiisii ¢izmektedir. Otman Baba ise heterodoks
bir Tiirk sufisi kimligiyle s6z konusu bu tasavvufi hareketin kurucusu, seyhi ve lide-
ri olan tarihi bir sahsiyet olarak ortaya cikmaktadir (Inalcik, 2010b: 151). Otman
Baba ve abdallarinin Alevi/Bektasi Tarikati'nin Rumeli cografyasindaki niifuz sahasi
icerisinde 6nemli bir yer tegkil etmesi, Otman Baba'nin vefatindan sonraki yillarda
aranmalidir. Otman Baba’'nin tasavvufi hareketinin O’nun vefatindan sonra Bektasi
kimligine biiriinmesi, Rumeli cografyasindaki Bektasi Tarikati'nin bolgede niifus ve
nifuzunu giderek giiglendirmesiyle agiklanabilir. Otman Baba yasadig1 zaman dili-
minde Bayezid Baba ve Miimin Dervis gibi aralarinda Bektagi Tarikatina mensup
celebilerin tekke veya zaviyelerinde konakliyordu. Bu manada O, yazin Ahmet Baba
(Vize), Mii'min Dervis (Zagra), Bayezid Baba (Vardar), Mecnun Dervis (Serez) ve
Nasuh Baba (Karasu Yenicesi) gibi dervislerin tekke veya zaviyelerini dolagip bura-
larda konakliyor, kig aylarini ise Edirne, Varna ve Haskoy’deki tekke veya zaviyelerde
gegiriyordu (Ocak, 1992b: 99). Dolayisiyla Bektasi Tarikati'nin bélgedeki tegkilat
ve sistem yapisinin Otman Baba'nin vefatindan sonra O’nun s6z konusu tasavvufi
hareketinin déniisiimiine yol agtig1 sdylenebilir. Bu doniistimiin Otman Babanin
postuna oturan Akyazili Sultan (Eyice, 1967) ve Demir Baba (Noyan, 1996) do-
nemlerinde gerceklestigi ve s6z konusu tasavvufi hareketin Bektasi kimligine birtin-
mesiyle sonuglandig1 diisiiniilebilir (Yildirim, 2010: 28). Bu noktada XVL. yiizyilda
Bektasiligin usul ve erkdnini yeniden diizenleyerek giintimiizdeki Bektasi kimliginin
olusmasinda 6nemli bir figiir olan Balim Sultan’1 ve onun tarikatinin bu dénemdeki
popilerligini de goz 6niinde tutmak gerekir. Bilindigi tizere Balim Sultan, Osmanli
Devleti’'nin hakimiyet sahasinda bulunan Alevi/Bektagi/Kizilbag unsurlarin Safevi
Devletine tevessiil etmemeleri icin II. Bayezid tarafindan desteklenmistir (Ocak,
1992a: 17-18). Bu yeni diizenlemeyle Bektasilik, Osmanli Devleti'ndeki heterodoks
yani gayri siinni tasavvufi hareketler i¢in siginilabilecek bir yapiya biirtinmiistiir, de-
nilebilir. Bu agidan diisiiniildiginde Otman Baba’nin tasavvufi hareketinin Bektasi
Tarikati'na hizli bir sekilde intisab etmesinin ve Otman Baba abdallarinin Rumeli'de-
ki niifuzlarint muhafaza edememelerinin bir diger 6nemli sebebi olarak IL. Bayezid'e
Arnavutluk’ta yapilan bir suikast girisiminden (1492) Otman Baba Abdallarinin
sorumlu tutulmas: gosterilebilir (Sahin, 2007: 8). Bu olayin neticesinde Osmanlt
Devleti, politika olarak Rumeli ve Anadolu'daki tarikatlari siki bir takibe almig ve bu
takip sonucunda Otman Baba abdallarinin ¢ogu Anadolu’ya siiriilmiistiir (Ozgiil,
2007: 1407-1417). Dolayistyla Rumeli cografyasindaki Otman Baba abdallarinin
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sayisal olarak oldukga azaldiklar: ve siirgiine tabi tutulmayanlarin da Bektasilik Tari-
kat1 kisvesiyle varliklarini devam ettirdikleri digtinilebilir.
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