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Oz: Hicri ikinci asirda yasamis ¢ok yonlii bir alim olan Siifyan-1 Sevr? (8. 161/778), muhaddis,
fakih, miifessir ve zahid kimligiyle taminmustir. SGff kelimesinin kullaniminin yayginlasmaya
basladig1 bir donemde hayatinin 6nemli bir kismini Kiife’de gegiren ve buradaki ziithd halkasi-
nin 6nderlerinden kabul edilen Sevri, tasavvufun temel eserlerinde zithd yasantisi resmedilen,
cagdasi diger siifilerle miinasebetlerinden bahsedilen ve tasavvufun muhtelif konularina dair
s6z ve gorisleri nakledilen bir isimdir. Bu ¢alismada Sevri s(ifi kimligiyle ele alinmis, onun
tasavvuf anlayisinin temel unsurlari incelenmis, diger siifilerle iliskisinden hareketle dénemi-
nin tasavvuf cevrelerindeki yeri tespit edilmeye calisilmistir. Calisma Gazali 6ncesi dénemle
sinirlandirildigindan Gazali 6ncesi kaynaklarda Sevri’ye yapilan atiflar incelenmistir. Niyetini
diizeltmek, Allah korkusu, zithd ve miimkiin oldugunca uzleti tercih etmek onun tasavvufi ha-
yatinin temellerini olusturur. Ote yandan hayatinda ve tasavvuf anlayisinda havf halinin te-
zahiirleri gézlemlenen bir sGff olmas: hasebiyle Hasan-1 Basri’nin korku agirlikli tasavvuf ge-
lenegini devam ettirdigi, ibrahim b. Edhem’den &zellikle tevekkiil ve melamet, Rabia el-Ade-
viyye'den ri1zA ve muhabbet gibi konularda etkilendigi, vera hususunda da Fudayl b. iyaz'1 et-
kiledigi soylenebilir.
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Sufyan al-Thawri According to Sifi Sources

Abstract: Sufyan al-Thawri (d. 161/778), a versatile scholar who lived in the second century of
the hijra, was known as both a muhaddith, a jurist, an exegete and an ascetic. Al-Thawri, who
spent a significant part of his life in Kiifa at a time when the use of the word sufi began to
become widespread, and was accepted as one of the leaders of the Kifa ascetic circle, is
mentioned by the authors of the classical works of stifism, whose ascetic identity is mentioned,
whose words and views on various subjects of siifism are conveyed, and whose relations with
other Sufis living in the period are mentioned. In this study, al-Thawri will be dealt with his
Sufi identity, the basic elements of his understanding of stifism will be examined and his place
in the Stfi circles of his period will be tried to be determined based on his relations with other
Stfis. Since the study will be limited to the pre-Ghazali period, the references to al-Thawri in
the pre-Ghazali sources will be examined. Correcting his intentions, fearing Allah, asceticism
and preferring seclusion as much as possible form the basis of his Sifi life. On the other hand,
due to the fact that he was a safi in whose life and sifi thought manifestations of fearing
(khawf) were observed, it can be said that he continued the fear-based Stfi tradition of Hasan
al-Basri, influenced by Ibrahim b. Adham particularly on subjects such as tawakkul and
malamah and by Rabi‘a al-‘Adawiyya on subjects such as consent and affection, and influenced
al-Fudayl b. ‘Iyad on wara.

Keywords: Sitfism, Sufyan al-Thawri, intention, Khawf, Zuhd (Renunciation), Uzlah
(Seclusion).

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris
“Siifyan olmasaydi vera ortadan kalkard1.”
Kuteybe b. Said (6. 240/855)

islam dindarli§inin temel karakteri olarak ziihd, biitiin ahlaki degerleri igine alan
kusatici bir kavramdir.! Tasavvuf tarihi agisindan hicri ikinci asir, sahabe neslinde
bireysel olarak yasanan zithdiin toplumsal bir boyut kazanmaya basladig1 dénemdir.
ZahidAane bir hayat tarzini benimseyen kimselerin, zithd yasantisiyla taninan isimler
etrafinda bir araya gelmesi neticesinde Basra, Kiife, Sam, Bagdat ve Horasan gibi
merkezlerde ¢esitli zithd hareketleri yayilmistir.” Ayn1 zamanda sGfi ve tasavvuf kav-
ramlarinin kullaniminin da bu asirda yayginlastigi bilinmektedir.?

bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017),
42-51.

2 Semih Ceyhan, “Ziithd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/531;
Nedim Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bigimleri Rabia el-Adeviyye'den Kalanlar (istanbul: Pinhan Yayinlar,
2020), 32.

SOfi kelimesi hicri birinci asirda dahi kullanilmis, hicri ikinci asirda ise bu kavramin kullanimi
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Fakih, muhaddis ve miifessir kimligiyle taninan, hicri ikinci asirda yasamis ¢cok
yonlii bir 4lim olan Stifydn-1 Sevri (8. 161/778) ayni zamanda énemli bir zahiddir.*
Hayatinin biiyiik bir kismini Kiife’de geciren ve tebe-i tibiinin ileri gelenlerinden
olan Sevri, Kiife zithd halkasinin énderlerindendir. et-Ta‘arruf miiellifi Kelabazi (6.
380/990), “Sahabeden sonra s{ifilerin ilimleri hakkinda konusan, vecd hallerini dile
getiren, makamlarini yayan, s6zle ve fiille tasavvufi hilleri vasfeden su kimselerdir”
diyerek pek ¢ok isim arasinda onu da zikreder.’ Hilyetiil-evliyd> muellifi EbQ Nu‘aym
el-isfahant (6. 430/1038), Sevri’nin hem hadis ve fikih ilimlerindeki {istiinliigiine hem
de ziihd ve vera hususunda derecesinin yiiksekligine dair ¢ok sayida rivayet nakle-
der.® Bir diger sGfi muellif Hiicviri (8. 465/1072[?]) ise Sevri'nin yiinden yapilmis ya-
mali aba giyen kimselerden oldugunu belirtir.” Ozetle Sevri hakkinda bilgi veren kay-
naklar, onun z4hidligi hususunda hemfikirdir.

Sevri’nin hayaty, eserleri, fikih anlayisi, hadis tarihindeki yeri ve miifessir kimligi
cesitli calismalara konu olmustur.® Bu calismalarin bir kisminda onun tasavvuf

yayginlasmustir. Sevri'nin riyanin inceliklerini kendisinden 6grendigini ifade ettigi (bk. Eb( Nasr
Serrac et-T(sf, el-Liima¢, thk. Muhammed Edib el-Cadir [Amman: Daru’l-Feth, 2016], 33) Ebi Hasim el-
KAff, stff ismiyle anilanlarin ilklerinden olarak bilinir. bk. Resat Ongdren, “SGfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/471.
Galismamizda s(fi ve zahid kelimelerini yakin anlamli kelimeler olarak birbirlerinin yerine kullani-
yoruz. Nitekim ziihd ile tasavvuf, zahid ile sGff arasinda kesin bir ayrim yapmay1 dogru bulmuyoruz.
Bu kavramlar arasinda kesin bir ayrim yapmanin miimkiin olmadigina dair kapsamli bir degerlen-
dirme icin bk. Baser, Seriat ve Hakikat, 31-41. TDV Isldm Ansiklopedisi'ndeki ilgili maddede de Sevri zahid
ve siifi olarak isimlendirilmektedir. bk. Abdurrezzak Tek, “Siifyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/28.
> Eb{ Bekir el-Kelabazi, et-Ta‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, ts.), 27.
¢ bk. Eb(i Nu‘aym el-isfahin, Hilyetu'l-Evliyd ve-Tabakatu'l-Asfiyd, cev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak
Yayincilik, 2015), 5/180-188.
7 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman el-Hiicvird, Kesfiil-mahciib, thk. Mahmad Abidi (Tahran: intisarat-1 Sada vii
Sima4, 1390 HS), 62.
Tiirkiye’de yapilmus calismalara drnek olarak bk. Abdulmuid Aykul, Siifydn-i Sevri ve Cezd Hukukuna
Hliskin Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Ab-
diilkadir Tekin, Siifyan es-Sevri ve Fikih llmindeki Yeri (Samsun: On Dokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora, 2014) [Bu tezin yaymnlanmis hali su sekildedir: Abdiilkadir Tekin, Siifydn es-
Sevri'nin Usilii ve Fikhi Goriisleri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015)]; Harun Dursun, Siifydn es-Sevr{ ve Hadis
Ilmindeki Yeri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014);
Tugba Anatoprak, Siifydn es-Sevri Tefsirinde Uliimu’l-Kur'dn (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Omer Faruk Akpinar, “SiifyAn-1 Sevri’'nin Hayati
ve Eserleri”, Usil: Islim Arastirmalari, 22 (Temmuz-Aralik 2014): 115-167; Sezai Engin, “Erken Dénemde
Hadis {lmi ve Usdlil: Siifyn es-Sevri'nin Goriisleri Ozelinde Bir inceleme”, Necmettin Erbakan Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi [Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi], 38 (2014): 81-100; Ahmed Ali
Hussein al-Ezzi - Sakin Tas, “et-Tefsir(i'l-mens(b il4 Stfyan es-Sevr: Masadiruhii ve mevda‘atuh(i ve
asaru’l-‘asri’l-ictima‘iyye ve’s-siyasiyye ‘ald muhtevahu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/1
(2020): 453-486. Tiirkiye disinda yapilmis ¢alismalara érnek olarak bk. Muhammed Ebii’'l-Feth el-
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ilmindeki yerinden ve zahid kimliginden de kisaca bahsedilmistir.” Fakat gorebildi-
gimiz kadariyla onu siff kimligiyle ele alan miistakil bir calisma yoktur. Bu makale,
Sevri calismalarindaki bu boslugu doldurmaya miitevazi bir katki saglamay1 hedefle-
mektedir. Bu baglamda basta zithd olmak {izere tasavvufun cesitli konulari hakkin-
daki s6zlerinden hareketle Sevri’nin tasavvuf anlayisi ortaya konacak, ayrica cagdasi
olan diger sifilerle olan miinasebetleri cercevesinde déneminin tasavvuf anlayis
icerisinde nasil bir konumda bulundugu tespit edilmeye calisilacaktir. Bu miinése-
betle gerek sifi tabakatinda gerekse tasavvuf ilmine dair yazilmis eserlerde Sevri'ye
yapilmis olan atiflar incelenecektir.

Biitiin bir tasavvuf tarihini incelemek bir makalenin sinirlarini asacag icin ca-
lisma Gazali 6ncesi dénemle siirlandirilmistir. Bunun icin ncelikle sGiff tabakatina
dair Eb(i Abdurrahmin es-Siilemi’nin (3. 412/1021) Tabakatu’s-siifiyye’sine ve Ebii
Nu‘aym’in Hilyetiil-evliyd’sina miiracaat edilecektir. Ayrica Serric’in el-Liima“inda,
Kelabazi'nin et-Ta‘arrufunda, Ebli TAlib el-Mekki'nin (8. 386/996) Kiitiil-kultib’unda,
Harg(si'nin (6. 406/1015-16) Tehzibii'l-esrar'inda, Hiicviri'nin (8. 465/1072[?]) Kesfii’l-
mahciib’'unda ve Kuseyri’nin (8. 465/1072) er-Risdle’sinde Stifyan-1 Sevri’ye yapilan
atiflar bu ¢alismanin ana kaynagini teskil eder. Kendisiyle ilgili biitiin rivayetleri ku-
satmak da bir makalenin sinirlarin asacag icin daha ziyade Sevri’nin tasavvuf anla-
yisini en iyi yansittigini diisiindiigtimiiz rivayetler tizerinde durulacaktir.

Tabakat tiirii eserlerden baslayarak kaynaklar kisaca degerlendirecek olursak
sunlari sdyleyebiliriz: Giiniimiize ulasan en eski siifi tabakati kabul edilen Siilemi'nin
Tabakatu’s-sifiyye’sinde Sevri i¢in miistakil bir bélim ayrilmamistir.'® Stilem? eserine
Sevri'nin arkadaslarindan Fudayl b. iyaz'la (6. 187/803) baslamus, iiciincii sirada
ibrahim b. Edhem’e (6. 161/778[?]) yer vererek onun Mekke’de Sevr? ve Fudayl’la
dostluk kurdugunu belirtmis," Sevri’ye yazdigi birkag ctimlelik mektubu nakletmis-
tir.”? Bunun disinda Stilemi’nin Tabakat'inda onun hakkinda verdigi bilgi ravileri ara-
sinda Sevri’nin de bulundugu birkag¢ hadis nakletmek™ ve Hamd{in el-Kassar'in (8.

7

Beyan{ini, el-imdm Siifyan es-Sevri: haydtuhii'l-ilmiyye ve'l-‘ameliyye (Beyrut: Darii’s-Selam, 1984); Mu-
hammed Revvis Kalacl, Mevsti‘atu fikhi Siifydn es-Sevrf (Beyrut: Darii'n-Nefais, 1990); Hasim Abdiiyasin
Meshedant, Siifydnii’s-Sevri ve eseruhil fi't-tefsir (Bagdad: Darii’l-Kitab, 1981); Sevsen Ferid Fellahe, el-
Imam Siifyan es-Sevri ve ard’uhii’l-fikhiyye mukareneten bil-mezahibi’l-ubra (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
2007).

°  bk. Tekin, Siifydn es-Sevri ve Fikih llmindeki Yeri, 52-57; Dursun, Siifydn es-Sevri ve Hadis flmindeki Yeri, 71-

73; Akpinar, “Siifyan-1 Sevri'nin Hayat1 ve Eserleri”, 153.

Stilem{ belki de Sevri’ye, giintimiize ulasmayan Kitdbii’z-Ziihd isimli eserinde miistakil bir yer ayirmis-

tir. Fakat onunla ayn1 yil vefat etmis olan Ibrahim b. Edhem’i Tabakatu's-siifiyye’de ele almis olmasi,

Sevri’yi de bu esere almasi yoniinde beklenti olusturmaktadir.

Eb( Abdurrahmén es-Siilemd, ilk Zahid ve Sifiler Tabakdtu’s-siifiyye, cev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa

Akademi, 2018), 13.

Siilemt, Tabakdtu’s-stifiyye, 17.

B bk. Stilemi, Tabakdtu's-stifiyye, 45, 78, 90, 283-284.
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271/884) onun mezhebinden oldugu bilgisine yer vermekten ibArettir.”* Kadin
stifilere yer verdigi eserindeyse Siilemf, Rabia el-Adeviyye (185/801 [?]) maddesinde,
Sevri'ye sikca atif yaparak ikisi arasindaki irtibattan bahsetmistir."” Ayrica Azize el-
Hereviyye maddesinde Sevri’nin bir 4yet tefsirine yer vermistir.'® Gazali dncesi do-
nemde sOff tabakatina dair yazilmis eserler arasinda Sevri’ye miistakil bir bashk ay1-
rarak en genis yer veren Hilyetiil-evliya”dir. Oyle ki bu eserde Sevri’ye ayrilan bsliim
miistakil bir kitap hacmindedir."” Bu sebeple Hilyetii'l-evliyd’ bu makalenin de ana
kaynagidir.

Bu donemde tasavvuf ilmine dair yazilmis eserlere baktigimizda Sevri’den en
fazla Kati'l-kulib’da bahsedildigini goriiriiz. Harglisi'nin Tehgibii'l-esrdr'inda da
Sevri'ye hatir1 sayilir sayida atif vardir. Tipki Stilem? gibi Hiicviri ve Kuseyri de eser-
lerinin s(iff tabakatina ayrilan béliimiinde Sevri’ye miistakil bir yer ayirmamistir,'®
Bununla birlikte her ikisi de tasavvufun gesitli konularina dair bilgi verirken onun
sozlerini nakletmislerdir. Hem Siilemi'nin hem de Kuseyri ve Hiicviri’nin Sevri’ye
atifta bulunmakla birlikte miistakil bir boliim ayirmamis olmalar: dikkat cekicidir.
Bu durum, “her ti¢ miiellif de acaba Sevr?'yi bir siifiden ziyAde bir muhaddis ya da
fakih olarak m1 goriiyordu?” sorusunu akla getirmektedir. Gergi Hiicviri eserinin ta-
bakat bolimiinde siff kimlikleriyle degil de fakih kimlikleriyle 6n plana ¢ikan Ebd
Hanife ve Imam $afi’ye, muhaddis kimligiyle 6n plana ¢ikan Abdullah b. Miibarek’e
de yer vermistir. Akla gelen ikinci soruysa Ebli Nu‘aym’in Sevri’ye boylesine genis
yer ayirmasinin kendi muhaddis kimligiyle ilgisi olup olmadigidir. Bu sorulara su an
icin net bir cevap bulamadigimizi belirtmeliyiz.

Siifyan-1 Sevri'nin goriisleri icin en meshur §grencilerinden Muafa b. imran’in (5.
185/801) Kitdbii'z-Ziihd'iiniin™ en erken kaynak niteliginde oldugu ifade edilir.”® Fakat
bu eserde Sevri'nin zithd anlayisina dair bizatihi kendisinden nakledilen sgzlere degil
de onun Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadislere veya ashab ve tibiinden naklet-
tigi haberlere yer verildigi goriilmiistiir. Dolayisiyla bu eser, Sevri'nin tasavvuf anla-
yisini §grenmeye dogrudan bir katki saglamiyorsa da onun zithdiin hangi alanlarina
dair rivayetlerde bulundugunu gérmeye yardimci olmaktadir.” Bu calismada

Stilem{, Tabakatu’s-stifiyye, 67.

> Eb( Abdurrahman es-Siilemi, Zikru'n-nisveti’l-miite‘abbiddti’s-sifiyydt, thk. Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 387-389.

Siilemi, Zikru'n-nisve, 421-22.

17 isfahani, Hilye, 5/179-430.

Kuseyrd, Risdle’sinin tabakat béliimiine Sevri’nin arkadaslarindan ibrahim b. Edhem’le baslamus, (bk.
Abdiilkerim el-Kuseyr?, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahm{d - Mahmid b. es-Serif (Ka-
hire: Daru’l-Marif), 1/35-37), Sevri'nin arkadaslarindan Fudayl b. iyAz'a da yer vermistir (er-Risdle,
1/40-41). Hiicvird ise eserinin tabakat bsliimiine dért halifeyle baslamis, ashbdan, tabiinden ve tebe-
i tAbitnden pek ¢ok isme yer vermistir. bk. Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 95-244.

Muafa b. imran, Kitdbii’z-Ziihd, nsr. Amir Hasan Sabri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1999).

2 Tek, “Siifyan-1 Sevrl”, 38/28.

On dort ana bagliktan olusan ve toplam 268 rivayete yer verilen eserde Sevri'den 27 rivayet
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Sevri'nin tasavvuf anlayisina dair bir iz bulmak imidiyle onun tefsiri** de incelen-
mistir. Fakat zaten rivayet tefsirlerinden olan ve Sevri’ye it az sayida goriis iceren
eserde onun tasavvuf anlayisini yansitan 6nemli bir yoruma rastlanamamuistur.

Calismamizda 6ncelikle Sevri’nin tasavvuf anlayisinda merkezi bir 6neme sahip
olan kavramlar tespit edilip onun bu hususlardaki yorumlar: degerlendirilecek, ar-
dindan da irtibath oldugu diger siifilere ve onlarla miinasebetlerine yer verilecektir.

1. Siify4n-1 Sevri Tasavvufunda Merkezi Kavramlar

Sevri tasavvufun gesitli kavramlarini tarif eden sifilerdendir. Mesela yakini, ba-
sina gelen hicbir konuda Allah’1 ithAm etmemek;* ziihdii kasr-1 emel sahibi olmak;*
rizy1 takdiri siikiirle kabul etmek?® seklinde tarif eder. Sevri'nin tasavvufi konular-
daki sozlerinden ve yasantisina dair rivayetlerden hareketle onun tasavvuf anlayisi-
nin niyet, havf, zithd ve uzlet olmak iizere dért temel iizerine bina edildigini sdyle-
yebiliriz. Asagida bu dort ana kavram iliskili olduklar: kavramlarla birlikte ele alina-
rak her birine Sevri'nin nasil yaklastig1 ve bu hususlarin onun hayatina nasil yansi-
dig1 incelenecektir.

1.1. Niyet, hlas ve Riyd

Sevri’nin tasavvuf anlayisinin temel dayanaklarindan biri niyet,* baska bir ifa-
deyle niyeti diizeltmek ve riyddan korumaktir. Halis niyeti, “Allah rizisini ve &hiret
yurdunu kazanmak”? seklinde tarif eden Sevri, nefsiyle ilgili olarak tedavi etmekte
en ¢ok zorlandig1 hususun niyeti oldugunu sdyler ve bunu niyetin degiskenligiyle
iz&h eder.” Ayrica kisinin niyetinden de sorumlu olup olmadigi sorusuna “azm olursa

nakledilmistir. Eserin ana basliklardan bazilar: séyledir: “Az mal ve az evladin fazileti”, “fakrin fazi-
leti”, “tevazu-kibir ve dvilnmeden sakindirma”, “yasamaya yetecek kadar rizik.” Sevri’den nakledilen
rivayetlere 6rnek olarak da sunlar zikredilebilir: Tavlistan naklen, “Allah’im beni iman ve amelle r1-
ziklandir, mal ve evlattan muhéafaza eyle”; Huzeyfe’den naklen, “Sizin en hayirliniz diinyas: icin ahi-
retini, dhireti icin de diinyasini terk etmeyendir.” Sevri, Hz. Peygamber’den (s.a.s) naklettigi “Bezaze
(sadelik) imandandir” hadisini giyim-kusam, yeme-igme ve benzeri hususlarda sadelik seklinde agik-
lamistir. bk, Muéfa b. imran, Kitdbii’z-Ziihd, 192, 271, 293.

Siifyan es-Sevri, Tefsiru Siifydni’s-Sevrf, nsr. Ebli Ca‘fer Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1983).

» EbQ Sa‘d el-Harg(isi, Tehzibiil-esrdr, thk. Bessim Muhammed Bar{(id ([Abudabi] (el-Mecmau’s-Sakafi,
1999) 93; Isfahént, Hilye, 5/265.

Harg(s, Tehzibiil-esrdr, 119; Kuseyrd, er-Risdle, 1/241.

Hargfisi, Tehzibiil-esrdr, 130.

Niyetle ilgili detayli bilgi i¢in bk. Nedim Tan, “Tesekkiil Dénemi Tasavvuf Metinlerinde Niyet Konusu”,
Dini ve Felsefi Diisiincede Niyet Kavrami, ed. Omer Tiirker - Hac1 Bayram Baser (Ankara: Nobel Yayncilik,
2017), 117-148.

77 isfahani, Hilye, 5/199.

% Eb{ Talib el-Mekki, Kiitiil-kuldb fi mu‘dmeletil-mahbiib, thk. Asim ibrahim el-Keyal? (Beyriit: Daru’l-
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ondan dolay1 yargilanir” cevabini verir.? Bu sebeple kisi niyetini siirekli sorgulamah
ve niyetinin istikamet lizere kalmasi i¢in dua etmelidir. Dinin kurallarini, bunlara
uygun davranmanin yollarini 6grendigi gibi nasil niyet etmesi gerektigini, onu halis
tutmanin ve muhafaza etmenin yéntemini de 3grenmelidir. Nitekim Sevri, ge¢mis
alimlerin ilim 6grendikleri gibi bir amele nasil niyet etmeleri gerektigini de 6gren-
diklerini belirtir.” Bununla birlikte kendisi de baslangicta [halis] niyeti olmadan ilme
talib oldugunu daha sonra Allah’in kendisine niyet nasib ettigini sdyler.** Bu climle-
den hem onun niyetin énemini daha sonra fark ettigi hem de niyeti bir liituf olarak
gordiigii sonucu ¢ikarilabilir. Bir 6nceki ciimleyle birlikte degerlendirildiginde kisi-
nin niyetin éneminin idrakinde olup bu ugurda gayret etmesi gerektigi ama netice
itibariyle halis niyetin Allah’in bir liitfu oldugu s6ylenebilir.

Sevri’nin niyet meselesine titizlikle ridyeti ilke edindigini, niyetlenmedigi bir seyi
yapmaktan kacindigini gésteren rivayetler vardir, Hatta su rivayet onun en siradan
islerde bile niyetini Allah rizés: {izerine sabit kilma endisesiyle hareket ettigini gos-
termesi bakimindan mithimdir: Rivayete gore bir adam Sevri’yle birlikte bayram na-
mazi kilar, Karanlikta ¢ikmislardir, hava aydinlaninca adam onun kiyafetini (izar)
ters giydigini fark edip kendisine haber verir. Sevri 6nce kiyafetini diizeltmek i¢in
harekete gecerse de bundan hemen vazgeger. Ni¢in vazgectigi sorulunca, Allah rizisi
icin giydigi seyi baska bir niyetle diizeltmek istemedigini sGyler.** Bu husustaki baska
bir rivayet Eb(i Hanife’nin hocasi ve Kiife'nin ileri gelen fakihlerinden olan Hammad
b. Eb{i Siilleyman’in (8. 120/738) cenazesine katilmamasiyla ilgilidir. Buna gére ken-
disine cenazeye katilip katilmayacag soruldugunda, “Eger niyetim olsayd: katilir-
dim” seklinde cevap vermistir.”® Bu gibi rivayetler Sevri’nin 6nceden niyet etmedigi
bir ameli gerceklestirmekten kagindigini gosterir.

Ustelik Sevri, kisinin aslinda yapmak istemedigi yani halis niyetinin olmadigi bir
seyi cesitli gerekgelerle yapmasini giinah olarak goriir. Bu hususta su s6zleri son de-
rece dnemlidir: “Her kim birini yemege davet eder ve icabet etmemesini dilerse, o
kisi de davete icabet etmezse davet sahibine bir giinah yazilir. Eger icabet ederse iki
giinah yazilir.” Mekk? bu s6zii séyle aciklar: ilk durumda bir giinah yazilmasinin se-
bebi davet sahibinin kalbinde olmayan bir seyi diliyle sGylemesi ve yapmacik bir dav-
ranis sergilemesidir. fkinci durumda iki giinah yazilmasinin sebebiyse, insanin kar-
sisindaki kisiyi bir nevi kandirmasi, ona karsi diiriist davranmamasi ve isin i¢ yiiziini
bilmesi durumunda istemeyecegi bir seyi yapmasina sebep olmasidir.** Bu sebeple
Sevri, birlikte yiiriidiikleri bir kisinin evinin dniine geldiklerinde kendisini evine,

Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005) 2/264.
»  isfahani, Hilye, 5/225; Mekki, KatiiT-kuliib, 2/270.
% MekKki, Kitii'l-kulib, 1/268.
3t isfahani, Hilye, 5/201.
32 MekKki, Kitii'l-kuliib, 2/274.
3 MekKki, Kitii'l-kuliib, 2/256.
3 Mekki, Katiil-kuliib, 2/308-309. Ayrica bk. Mekki, Katiil-kuliib, 2/256.
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yemege davet etmesi {izerine ona gercekten gelmesini isteyip istemedigini sormus,
adam siik{it edince de oradan ayrilmistir,*

Bu konuyla irtibath bir diger husus Sevri, ibrahim b. Edhem ve ibrahim Tah-
man’in Taif yolculuklar esnisinda yasadiklari su hadisedir: Yolda bir sofra kurup ye-
mek istediklerinde yakinlarinda bazi Bedevilerin oldugunu fark ederler. Bunun iize-
rine Ibrahim b. Tahman onlara seslenip sofralarina davet eder. Fakat Siifyan yerle-
rinde kalmalarini séyler ve bir tabak hazirlayip onlara gotiirmeyi teklif ederek séyle
der: “Bu yemekten gonliimiizden koptugu kadarini gétiir. Sayet verdigimiz yemekle
doyarlarsa Allah onlar1 da doyurmus olur. Doymazlarsa da artik kendileri bilirler. Ya-
nimiza gelip yemegimizin hepsini yemeleri hilinde niyetimizin degismesinden ve
sevabimizin heba olmasindan korkarim.”*® Buradan hareketle kisinin kendisini asa-
cak iyiliklerde bulunmamasi gerektigi sdylenebilir. Zira baslangicta iyilik yapma ni-
yetinde olsa bile kisi, neticesi itibariyle o iyiligi kaldirabilecek kuvvete sahip degilse,
yaptig1 iyilikten pisman olmak veya iyiligi basa kakmak suretiyle niyetini bozma ih-
timali yiiksektir. Bu durumda yaptigi iyilik kendisine herhangi bir fayda saglamak bir
yana zarar verebilir. Bu sebeple Sevri, “Ben amelimden gériiniir olan kisma itibar
etmem” demistir.”

insanlar hakkinda sfi-i zan beslemek de niyetin bozulmasinin bir bagka géstergesi
olarak degerlendirilebilir. Su rivayet buna 6rnek teskil eder: Sevri, isledigi bir giinah-
tan dolay1 bes ay boyunca gece namazindan mahrum edildigini séyler ve glinahini
agladigini gérdiigii bir adam i¢in i¢cinden “bununki riyakarlik” demesi olarak agik-
lar.”*®

Niyetle yakindan iliskili bir konu da riyadir. Riyanin inceliklerini Ebi Hasim es-
Stifi’den 6grendigini belirten Sevri,* insanlarla i¢ ice olmay1 ve onlar1 idare etmeye
caligmay:1 riyaya yol acan unsurlardan sayar. Onun, “Tek kalinca yalnizlik hissedip
insanlarla {insiyet kurdugunda senin i¢in riyddan emin olamam™* ve “insanlarla ya-
kinlik kuran onlar1 idare eder, onlari idare eden onlara riyakarhk eder, riyakarlik
edense onlarin diistiikleri hile diiser ve onlar gibi heldk olur”** seklindeki ifadelerin-
den insanlarin arasina katilmaktan miimkiin oldugunca kaginmak gerektigini diisiin-
diigii sonucuna varilabilir. Zira insanlarla birlikte yasamaya ve géniillerini hos tut-
maya c¢alisan kimse, onlarin isteklerini yerine getirirken kendini de onlara begendir-
meye calisir. insanlar tarafindan kabul gérme arzusuyla hareket eden kimse ise yap-
tig1 bir davranisi sirf Allah rizas1 igin yapma niyetinden uzaklasir. Bu durumda

% MekKki, Kitii'l-kulib, 2/310.

% isfahani, Hilye, 5/242.

7 Haris el-Muhasibi, Adabii’n-niifis, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Cil, 1987), 122; Mekks,
Kitii'l-kulib, 2/264.

% MekKki, Kiitii'l-kuliib, 1/75.

Serrac, el-Liima¢, 33.

0 MekKki, Kiitii'l-kuliib, 1/174.

- MekKki, Kitii'l-kuliib, 1/177, 2: 379.
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niyetine insanlar tarafindan begenilme, onaylanma, takdir edilme gibi arzular karisir
ve niyeti safligini kaybeder, boylece kisi riyaya kapilmis olur.

Sevri’nin su sozii de ihlash kimselerin miimkiin oldugunca halktan uzak kalmay:
tercih ettigini gdsterir: “Insanlar ilmi talep ettikleri zaman onunla amel ederler, amel
ettiklerinde ihlasi kazanirlar, ihlasi kazandiklarindaysa kagarlar.”** Ote yandan sahip
oldugu ilmi baskalarina géstermek istemenin insanlar tarafindan taninip takdir
gbrme arzusundan kaynaklandigini ifade etmek iizere soyle der: “Bir adam mecliste
hadislerin lafizlar1 tizerinde titizlendiginde bilin ki sunu demek istiyor: Beni tani-
yin!”* Sevri, cevresi tarafindan ¢ok sevilen, komsular: tarafindan ¢ok 6viilen kimse-
leri de riyakadr saymaktadir.* Ozetle niyeti halis kilmak ve riyadan kaginmak,
Sevri'nin tasavvuf anlayisinda en 6ncelikli meseledir.

1.2. Havf, Hiiziin ve Vera

Sevrd, kisilik itibariyle kendisinde Allah korkusu ve hiiziin hali gilib olan bir sGfi
olarak tanitilir. Mekki havf ehlinden oldugunu séyledigi Sevri'nin zaman zaman kor-
kudan dolay: idrarindan kan geldigini ve korkudan hastalandigiru belirtir.” Eb{
Nu‘aym, “Siifydn kadar Allah’tan korkan bir kimse gérmedim” seklinde bir rivayet
aktarir.” Yine onun naklettigi bir rivayete gore Sevri, Allah’tan kendisine kars1 olan
korkusunu hafifletmesini dilemektedir.” Bu hususta Kuseyri’nin aktardigi bir hadise
de 6zetle s6yledir: Sevri hastalanmis ve hastaliginin aldmeti doktora gosterilmisti.
Bunun {izerine doktor, bu kisi korkunun cigerlerini pargaladigi biridir demis ve ha-
nifler i¢inde béyle birinin bulundugunu bilmedigini [hayretle] belirtmistir.* Bu riva-
yetlerden hareketle onun Hasan-1 Basri’nin korku agirlikl tasavvuf anlayisinin tem-
silcilerinden oldugu sdylenebilir.

Haifi yani Allah korkusuna sahip kimseyi “Allah’tan Allah’a kagan kisi” olarak ta-
rif eden Sevri,* korkuyu ibadet edebilmek icin gerekli bir unsur sayar. ilmin de Al-
lah’tan hakkiyla korkmak icin tahsil edilecegini belirtir. Ona gére ilmin {istiinligii-
niin sebebi Allah’tan hakkiyla korkmaya vesile olmasidir.” Bu sebepten olsa gerek
Sevri ilim 8grenmeyi farz ibadetlerden sonra en {istiin amel olarak goriir.”* Tasav-
vufta esas olan ilmiyle amel etmektir ve ilimle amel arasinda giiglii bir iligki vardir.

2 MekKki, Kitii'l-kultib, 1/271.

B MekKki, Kitii'l-kuliib, 1/299.

“  Mekki, Kitii'l-kuliib, 1/248. Benzer bir rivayet igin bk, Mekki, Kitiil-kuliib, 2/78.

5 MekKki, Kitii'l-kulib, 1/388.

6 isfahani, Hilye, 5/249.

7 isfahan, Hilye, 5/289.

Kuseyrd, er-Risdle, 1/258. Benzer bir rivayet icin bk. Ya'kiib b. Siifyan el-Fesevi, Kitdbiil-Ma‘rife ve't-
tdrfh, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Bagdat: Matbaatu Irsad, 1948), 1/726; isfahant, Hilye, 5/277.
Hargisi, Tehzibiil-esrdr, 145.

0 fsfahani, Hilye, 5/190.

51 isfahani, Hilye, 5/192.
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flim-amel irtibatini ilmi dért asamada ele alan Sevri de vurgular ve ilk asamay1 sus-
mak, ikinci asamay1 dinleyip ezberlemek, ticiincii asamay1 onunla amel etmek, dor-
diincii asamayi ise onu yayip 6gretmek seklinde tarif eder.’® O halde Sevri’ye gére
Allah korkusunun hem ilmin ana gayesi hem de amelin devamliliginin bir gerekliligi
oldugu séylenebilir. Sevri’ye gore ilim 6grendikge kisinin tizlintiisii ve elemi de arta-
caktir, Bu sebeple “Bilmeseydim daha az tiziiliirdiim” demistir.® Bunun sebebi ilim
ogrendikee kisinin Allah korkusunun artmasi olmalidir. Allah korkusu arttik¢a da ki-
sinin endisesi, hiiznii ve acis1 ziyadelesecektir. Yine bilmek kisinin sorumlulugunu
arttiracagindan Sevri, hadis rivayeti isinden kirsiz ve zararsiz bir sekilde kurtulmak
istedigini belirtmistir.”* Biitiin bu rivayetler korkunun Sevri'nin hayatinda ve tasav-
vuf anlayisinda merkezi bir konumu oldugunu gésterir.

Allah korkusuyla yakindan iliskili bir kavram da veradir. flimle Allah korkusu ara-
sinda giiclii bir irtibat kuran Sevri, bir keresinde kendisine ilmin ne oldugu soruldu-
gunda “verd” cevabini vermistir. Bunun {izerine nelerin vera oldugu sorulmus, o da
“kendisiyle verin bilinmesini saglayan ilmi taleptir” demistir.”” isfahini’nin aktar-
dig1, “Siifydn-1 Sevri olmasaydi verd ortadan kalkardi”*® seklindeki rivayet, onun
Adeta vera ile 6zdeslestirildigini gbsterir. Bir bagka rivayette ondan daha verili kim-
senin goriilmedigi ifade edilmistir.”” Veraiyla taninan Fudayl b. IyAz bu hususta reh-
berinin Sevri oldugunu séylemistir.”® Riiyada cennette ucar hilde goriilen Sevri, ken-
disine bu mertebeye neyle ulastig1 soruldugunda vera cevabini vermistir.*® Ona gére
verd sahibi olmak son derece kolaydir. Bunu su climlesiyle dile getirir: “Verd’dan
daha kolay bir sey gérmedim: Nefsine diigiim olan seyi birakirsin o kadar.”*®

Son nefeste imanla gidememe endisesi de Allah korkusunun bir tezahiirtidiir ve
Sevri bu endiseyi tasiyan sifilerdendir. Sevri dlimii hatirladi§inda giinlerce kimse-
nin ondan istifade edemedigi ve kendisine sorulan sorulara bilmiyorum diye cevap
verdigi aktarilir." Nakledildigine gore dlim zamani yaklastiginda aglamaya basla-
mus, etrafindakiler de ona Allah’in rahmetinin biiyiikliigiinii hatirlatarak timitvar ol-
masini sdylemislerdir. Bunun {izerine Sevri giinahlarina aglamadigini, tevhid tizere
oleceginden emin olmasi durumunda Allah’in huzuruna daglar kadar giinahla bile
¢ikmaya cekinmeyecegini belirtmistir. Benzer bir rivayete gore de yerden bir kum
tanesi alan Sevri, giinahlarinin bu kum tanesinden daha hafif oldugunu fakat

52 isfahani, Hilye, 5/191.

3 Isfahani, Hilye, 5/193.

**  Isfahani, Hilye, 5/193.

5 MekKki, Kitii'l-kuliib, 1/242.
%6 isfahan, Hilye, 5/289.

7 isfahan, Hilye, 5/185.

8 isfahani, Hilye, 5/251.
Kuseyrd, er-Risdle, 1/238.
Kuseyrd, er-Risdle, 1/235; a.mlf., Kuseyrf Risdlesi, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
2003), 204.

1 isfahani, Hilye, 5/239.
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dmriiniin sonunda kendisinden tevhidin alinmasindan korktugunu dile getirmistir.*
Burada giinahlar kiigiimsemekten ziyade Allah’in affinin ve merhametinin biiyiik-
ligii karsisinda giinahlarin hafifligi anlatilmak istenmekte, kisinin imanim kurtara-
bilmesi hilinde ebedi kurtulusa erecegi vurgulanmaktadir. Kuseyri, Sevri’nin seya-
hate ¢ikarken ne istedigini soran dostlarina “6liimii bulursaniz benim i¢in satin alin”
dedigini fakat 6liim vakti yaklastiginda “Oliimii temenni ediyorduk ama zormus” de-
digini nakleder.®’

Kendisinde Allah korkusu daha galip olsa da Sevri’de reci hali de fark edilir. Zira
kisinin Cenb-1 Hak hakkinda hiisnii zan sahibi olmas1 gerekir. Yusuf b. Esbat, “ih-
sanda bulunun ¢iinki Allah ihsan edenleri sever”** Ayetini tefsir ederken Sevri'nin,
“Allah’a karst hiisnii zan besleyin” dedigini isittigini belirtir.® Onun su ctimlesi, Allah
hakkindaki hiisnii zannini ve timidini gsterir: “Kim bir giinah isler ve bu glinahi is-
leme giiclinii Allah’in verdigini bilerek O’'nun bagislamasini imit ederse Allah Te4la
onun giinahini bagislar.”®® Bu dogrultuda bir baska climlesi de soyledir: “Hesabimin
kendi anne babama birakilmasini bile istemem. Ciinkii Allah Te4ld’nin bana kars1 on-
lardan daha merhametli oldugunu bilirim.”®” Sevri’'nin 6liim zamarn yaklastiginda
alimleri etrafina toplayarak kendisi i¢in recici olmalarini istedigi nakledilir.®® Burada
dikkat edilmesi gereken husus, recinin kisiyi yapmasi gereken hususlari ihmal et-
meye, ertelemeye sevk etmemesi gerektigidir. Zira Sevri, insanlarin iki sebeple helak
olduklarini belirtir: Tévbe etme imidiyle hareket etmek ve uzun yasayacagi timidiyle
tovbeyi ertelemek.”

1.3. Ziihd

Stfiler ittifakla Sevri'yi zahidlerin énde gelenlerinden kabul ederler. Ornegin
Sevri'yi tanitirken “ilim onun dostu, zithd yoldasiydi””® diyen Ebi Nu‘aym; Ahmed b.
Yunus’un “ondan daha lim, vera sahibi, fakih ve z4hidini gérmedim”;”* Yahya b.
Yeman'in da “Siifyan-1 Sevri gibi birisini daha gérmis degilim. Siifyan da kendisi gibi
biriyle karsilasmamistir. Zira diinya ayaklariyla kendisine gelmis, fakat o diinyadan
yiiz cevirmistir” dedigini aktarir.”?

& Mekki, KitiiT-kulitb, 1/388. Benzer bir rivayet icin bk. isfahani, Hilye, 5/273.
Kuseyrd, er-Risdle, 2/469.

o el-Bakara, 2/195.

5 MekKki, Kiitii'l-kulib, 1/359.
€ Mekki, Kiitii'l-kulib, 1/362.
7 MekKki, Kitii'l-kulib, 1/357.
8 Mekki, Kitii'l-kulib, 1/336.
Harg(isi, Tehzibiil-esrdr, 97.
7 isfahani, Hilye, 5/179.

7t isfahani, Hilye, 5/185.

72 isfahan, Hilye, 5/389.
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Bilindigi tizere ziihd, tarifi tizerinde tam olarak ittifak edilememis kavramlardan-
dir. Bu sebeple tasavvuf tarihi boyunca birbirinden farkli zithd anlayislari ortaya ¢ik-
mustir.”® Bazi siifiler zithdii “diinyay: terk etmek sonra da kimin eline gecerse gegsin
aldirmamak””* seklinde tarif ederken bazilar1 “Allah’tan baska her seyden uzaklas-
mak”” olarak anlamistir. Peki, Sevri bu hususta nerede durmakta, ziihdii nasil anla-
yip nasil yasamaktadir? Bu sorulara cevap ararken belirtilmesi gereken ilk husus
onun ziihdii “kanaat ve kasr-1 emel sahibi olmak””® seklinde anladig1 ve “Kuru ekmek
yemek ve aba giymek ziihd degildir””” diyerek hakiki ziihdiin gériintiiden ibaret ol-
madigina dikkat cektigidir. Oyleyse kisi ne zaman ve nasil zahid olabilir? Bu sorunun
cevabini da kendisine parasi olan birinin zihid olup olamayacagi soruldugunda ver-
digi yanittan 6grenmekteyiz: “Musibete ugradiginda sabredip, nimet verildiginde
stikrediyorsa olabilir.””® Demek ki Sevri ziithdii diinyevi bir seye sahip olmamak sek-
linde telakki etmez.

Ayni baglamdaki bir baska rivayet de “Arkamda kiyamet giinii hesabini verece-
gim on bin dirhem birakmam, benim i¢in insanlara muhtag olmamdan daha sevim-
lidir””® s6ziidiir. Nitekim Sevri, 6nceden malin kerih gériilen bir sey oldugunu, oysa
artik mi'minin kalkani konumuna geldigini belirtir.*® Buradan hareketle onun, kisi-
nin izzetini muhafaza edebilmek ve kimseye muhta¢ olmamak i¢in mal sahibi olma-
sint gerekli gordiigii sonucu ¢ikarilabilir, Ebli Nu‘aym’in aktardigi su iki rivayet de
ayn1 hususu ifade etmesi bakimindan énemlidir: Kendisine “su dinarlara el mi siirii-
yorsun?” diyen kisiye “sayet bu dinarlar olmasaydi sultanlar bizi mendil niyetine
kullanirlard1” demesi ve “Kimin elinde para varsa onu ziyi etmesin ve yerinde kul-
lansin. Zira kisi muhta¢ duruma diistiigiinde harcayacag ilk sey dini olur” s6zii.*
Yine Sevri'nin “Alimin gecimligi olmadiginda zalimlerin vekili olur. Abidin gegimligi
olmadiginda dinini sermaye eder. Cahilin gecimligi olmadiinda ise yoldan ¢ikmis
fasiklara el¢i olur”® sozii de kisinin baskalarina muhtag olmayacak derecede gegi-
mini saglayabilecek durumda olmasi gerektigini ifade eder.

Bununla birlikte onun degersiz kiyafetler giydigine dair rivayetler de vardir. Hiic-
virl onu yiinden yapilmis yamali aba giyen kimseler arasinda zikreder.*’ Kendisini

“ziihdiin ne oldugunu tayinde sifiler ihtilafa diismiislerdir.” Kuseyri, er-Risdle, 1/239. Zithd kavrami-

nin muhtevasina dair genis bir degerlendirme icin bk. Baser, Seriat ve Hakikat, 42-89.

Kuseyri, er-Risdle, 1/240.

Kuseyrd, er-Risdle, 1/242.

Kuseyrd, er-Risdle, 1/241.

77 Isfahani, Hilye, 5/238; Kuseyri, er-Risdle, 1/240.

78 isfahani, Hilye, 5/41; Mekki, Kitii'l-kuldb, 1/448.

7 isfahani, Hilye, 5/228.

8% isfahani, Hilye, 5/228.

8 isfahani, Hilye, 5/229.

8 Mekki, Katii'l-kulib, 2/26; a.mlf., Kati'l-kuliib: Kalplerin Azigi, cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yayinci-
lik, 2018) 3/64.

8 Hiicvird, Kesfii'l-mahcib, 62.
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goren bir kimsenin, onun ayakkabilar1 dahil iizerindeki biitiin kiyafetlerine sadece
bir dirhem dért kurus deger bictigi nakledilir.** Sevri, bir zatin tizerindeki eski kiya-
feti goriince yeni bir kiyafet almasi i¢in kendisine dort dirhem verdigini anlatir.®®
Yine Sevri'yi rilyasinda géren bir zat, onun Allah’in kendisine bolca ihsanda bulun-
dugunu soyledigini ve tizerindeki hirkayi gostererek “Diinyadayken bu hirkadan bas-
kasini elde etmis degilim, bunu da giderken diinya ahalisine birakiyoruz” dedigini
nakleder.* Bu farkli rivayetler onun bazen maddi agidan rahatlik, bazen de zorluk
icinde yasadigini gésterir. Sevri, her iki durumdayken de zahiddir ¢iinkii yukarida
deginildigi tizere ona gore zithdde esas olan kisinin diinyaliga sahip olup olmamasi
degil, kalbin diinyaya baglanmamasidir. Esasen Sevri’ye gre kalbin diinyaya baglan-
masi sasilacak bir seydir zira o, kederi ¢ok olan su diinyay1 sevmeyi hayret verici bu-
lur.*” Yine diinyaya sahip olmay1 da ulasilmasi miimkiin olmayan bir hedef sayar.*

Her ne kadar ziihd kisinin dis goriiniisiinden ibaret degilse de Sevri’nin meclisle-
rinde en ¢ok itibar gérenlerin fakirler oldugu belirtilir.* Hatta “Sevri’nin yanina her
gidisimizde eski giysilerimizi giyerdik”,” “Sevri’yle oturdugumuzda fakirlere goster-
digi itibar sebebiyle biz de fakir olmayi dilerdik”®" seklinde rivayetler nakledilir. Yine
Sevri, mala mal isminin verilmesinin sebebini kalpleri kendine meylettirmesi olarak
g0riir.”” Bu iki husus, yani huzuruna eski elbiselerle gidilmesi ve Sevri'nin mal ve
miilkii kalpleri kendine meylettiren bir sey olarak gérmesi, miimkiin mertebe ondan
uzak durulmasi gerektigini diisiindiigiine yorulabilir. Bu anlamda kisinin onurunu
koruyacak ve kimseye muhtag olmayacak sekilde diinyaliga sahip olmasini tesvik et-
tigi ancak giicti yetenler icin zihiren de fakri tercih ettigi sonucu gikarilabilir.
Sevri'nin diinya sevgisinin her kétiiliigiin basi olduguna dair Hz. isa’dan aktardig:
rivayet” ve “Diinyaya bulagsmadi§iniz miiddetce diinya sizin i¢in hayirlidir. Ancak
ondan bir seyler elde ettiginizde bu seyleri elinizden ¢ikardiginiz oranda size hayir-
lar1 dokunur”® seklindeki sézii de bunu destekler. Bu s6z Allah yolunda harcamak,
tasadduk etmek amaciyla mal edinilebilecegi seklinde yorumlanabilir.

Zithd dendiginde akla ilk olarak maddi zenginlikle ilgili hususlar gelmekteyse de

8 Mekki, Ktiil-kuliib, 1/430; a.mlf., Kalplerin Azig1, 2/403; isfahani, Hilye, 5/223.

% isfahani, Hilye, 5/325.

% isfahani, Hilye, 5/234.

Giyas b. Vakid'in bildirdigine gére Siifyén, bir gece ¢ok tavaf ettikten sonra uzun siire namaz kildi ve
uzand1. Ben, “sabaha kadar bu sekilde yatar” dedim, ama biraz sonra uyand: ve her zaman gittigi daga
yéneldi. Giderken ayak parmag) bir tasa carpip kanayinca uzandi ve: “0f, diinyanin kederi ne kadar
cok, onu sevene sasarim” dedi. isfahant, Hilye, 5/216.

8 isfahani, Hilye, 5/239.

8 Mekki, Katiil-kuliib, 1/430. Benzer bir rivayet icin bk. Kuseyri, er-Risdle, 2/437.

% isfahani, Hilye, 5/195.

%t MekKki, Kiitii'l-kuliib, 1/430.

°2  Isfahani, Hilye, 5/238.

8 isfahéni, Hilye, 5/241-242.

° isfahani, Hilye, 5/290.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/2 (Aralik 2022)



710 = Kiibra Ziimriit Orhan

zithdiin farkl cesitleri ve dereceleri vardir. Sevri’'nin ziihdle ilgili sézlerinin bir kis-
mini aktaran Mekkd, zithdiin en faziletli tiirlerinden birinin liderlik, makam ve servet
sahibi olma noktasinda gosterilen ziihd oldugunu belirtir. Oviilmeyi dnemsememe-
nin de ziihdiin bir subesi oldugunu ekler ve bu bunun hakiki alimlerin ziihdii oldu-
gunu sdyler. Clinkii Alimlere gore biitiin bunlar diinya kapilarinin en bilyiiklerinden-
dir. Bu ifadelerinin ardindan Mekki, Sevri’nin “insanlara liderlik ve halkin évgiileri
noktasinda gosterilen ziihd, dinar ve dirhemde gésterilen ziihdden daha zordur” s6-
ziinii naklederek soyle yorumlar: “Dinar ve dirhem, s6z konusu noktalara ulasabil-
mek i¢in harcanan seylerdir.”*® Bir baska rivayete gore de Sevri, kendisine ziihdiin
ne oldugu soruldugunda “Makam ve mevki y6niinden insanlarin géziinden diismek-
tir”®® cevabini vermistir. Diger bir ifadesinde Sevri, zithdiin en az yéneticilik husu-
sunda gerceklestigini belirterek, “Bazen kisinin yeme-igme, mal ve giyim konusunda
zahid biri oldugunu goriirsiin. Ama ydnetim isine bulasinca dnceden yiiz ¢evirmis
oldugu tiim seylere tekrar doner” demistir.”’

Yukaridaki ifadelerden paranin kendi basina bir amag degil, diinya sevgisinin ve
diinyaya olan baghligin daha biiyiik tezahiirleri olan insanlara liderlik etme, makam
sahibi olma ve insanlar tarafindan viiliip takdir gérme gibi arzular1 gerceklestir-
meye yarayan bir ara¢ oldugu anlasilir. Bu sebeple insanin bu gibi hususlara karsi
ziihd gosterebilmesi daha énemli goriiliir. Ote yandan kisinin diinyevi hirslara sahip
olup olmadig1 ¢ok kolay anlasilamayabilir. Bunun igin kisinin niyetini siirekli sorgu-
lamasi gerekir. Bu anlamda Sevri, “Bu 8yle belirsiz bir kapidir ki onu ancak is bilen
alimler gorebilir” demistir.”

Sevri, kisinin zithd neticesinde elde edecegi birtakim nimetlerden de bahseder.
Buna gére Cenib-1 Hak diinyaya kars1 zahid olan kimsenin kalbinde hikmeti yesertir,
dilini fasih kilar. Ona diinyanin kusurlarini, hastaliklarini ve bunlarin tedavi yollarim
g0sterir.” Baska bir rivayette de Sevri'nin zihid olmaya ¢alisan kisiye Allah’in diin-
yanin biitiin kusurlarini gésterecegini s6yledigi nakledilmistir.'® Yine ona ve Fudayl
b.1yAz’a nisbet edilen “Biitiin ser bir eve toplanmis ve diinyaya ragbet onun anahtari
kilinmus, biitiin hayir da bir eve konmus ve diinyaya karsi ziihd onun anahtari kilin-
mustir”™® ciimlesi de bu minvaldedir. Bu climlelerden hareketle diinyadan uzak
durma anlamiyla zithdiin daha tstiin degerlere ulagsma yolunda bir arag kabul edil-
digi sdylenebilir.

% MekKki, Kiitii'l-kulib, 1/443.

% isfahani, Hilye, 5/280.

7 isfahan, Hilye, 5/330.

% Mekki, Katii'l-kuliib, 1/443; a.mlf., Kalplerin Azigi, 2/427.
*  Isfahani, Hilye, 5/245.

100 isfahani, Hilye, 5/290.

101 Mekki, KitiiT-kuliib, 1/429.
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1.4. Uzlet

Kabaca insanlardan uzaklasmak seklinde tanimlayabilecegimiz uzlet, kabaca
diinyadan uzaklagmak olarak tarif edebilecegimiz ziihdiin bir subesi olarak goriilebi-
lir. Sevri, tasavvuf anlayisinin merkezl kavramlarindan olan uzleti manevi agidan
selamette kalmanin yolu olarak goriir. Nitekim niyet konusundan bahsederken de
deginildigi izere insanlarla bir arada bulunmak onlar idare etmeyi gerektirir. Bu da
kisinin insanlar tarafindan kabul gérme, onaylanma, takdir edilme gibi gayeler edin-
mesine sebebiyet verebilir. Bu nedenle insanlardan uzak bir hayat stirmek selametli
bir yoldur. Sevri, “Insan i¢in bir delige (uzlete) girmesinden daha hayirl bir seyin

olmadigini gordiik” demistir.'” Ote yandan insanlari memnun etmek pek de miim-
103

N

kiin degildir. Bu sebeple Sevri, “Halkin rizas1 ulasilamayacak bir hedeftir” demistir.
Bu ve benzeri sebeplerle uzleti tavsiye eden Sevri’nin Kibe'de beraberlerken Y@isuf
b. Esbit’a, “Kendisinden baska ilih olmayan su Kibe’'nin rabbine yemin olsun ki uzlet
zamani gelmistir” dedigi nakledilir.'” Bir baska ifadesinde de Sevri, “Su ayakkabila-
rimi alip beni kimsenin tanimadigi bir yerde oturmay isterdim” demistir.'®

Sevri'ye gdre az insan tanimak ve uzlet, insanin kusurlarinin azalmasinin yolla-
rindan biridir. “insanlarla tanismay azalt, kusurlarin azalir”** ciimlesi bunu goste-
rir. Kendisini rityasinda goriip tavsiye isteyen Siifydn b. Uyeyne’ye de az insan tani-
maya ¢alismasini tavsiye eder.” Onun su sozii de uzlete verdigi ehemmiyeti gosterir:
“Gece olunca sadece insanlar1 gormekten kurtuldugum i¢in sevinirim.”'* Biitliniiyle
insanlardan uzak olmanin miimkiin olmadigim da belirten Sevri, seldmeti “insanlar
tarafindan taninmamak” seklinde tarif eden zata, bunun miimkiin olmadigini, asil
seldmetin “insanlar tarafindan tanindiginda buna sevinmemek” oldugunu soyler.'”

Uzletin bir yonii de idarecilerden uzak durmaktir. Bu konuda son derece hassas
olan Sevri’nin idarecilerden uzak durmaya yonelik siddetli tavsiyeleri ve onlarla g5-
riisme hususunda sert ifadeleri vardir. Bunlardan en ¢arpici olani gézlerinin kér ol-
masiyla idarecileri gormek arasinda muhayyer birakilmasi halinde gézlerinin kor ol-
masini tercih edecegi ydniindeki soziidiir."" idarecilerin yanina gitmekten sakin-
dirma babinda “Seni ihlas suresini okuman i¢in bile ¢cagirsalar gitme”*"! ve “Yoneti-
cilerden biri senden kendisine dogru yolu géstermeni istese dahi sakin gdstermeye

192 isfahan, Hilye, 5/301.
105 fsfahant, Hilye, 5/238; Mekki, Kitii'l-kulib, 2/389.
104 isfahani, Hilye, 5/242.
195 fsfahant, Hilye, 5/243.
106 fsfahant, Hilye, 5/243.
197 fsfahant, Hilye, 5/233.
198 fsfahani, Hilye, 5/245.
199 isfahani, Hilye, 5/274.
10 isfahani, Hilye, 5/240.
1 isfahani, Hilye, 5/240.
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112

calisip ona bulasma”'* seklindeki uyarilari oldukca siddetlidir. Bir diger carpici ifa-
desi, “Zalimlerin yiiziine bakmak hatadir. Amellerinizin bosa ¢gikmamasi i¢in hak yol-
dan ¢ikaran yéneticilerinizin yiizlerine kalbinizle onlar inkar ederek bakin” ctimle-

sidir. Benzer bir rivayette de Sevri, “Zalimlerin evlerine de binekleri izerinde geger-
lerken kendilerine de bakmayin” demistir.""?

Bu konuya bir 6rnek olmasi agisindan Mekki'nin naklettigi su hadiseyi 6zet olarak
aktarabiliriz: Suayb b. Harb’in minberin éniinde Halife Eb(i Ca‘fer el-Mans{ir'un hut-
besini dinlemesi Sevri'nin dikkatini ¢eker ve kafasini mesgul eder. Namazdan sonra
onun yanina giderek bunu ifade eder. “Kabul edemeyecegin fakat diizeltmenin de
miimkiin olmadig1 bir s6z duymayacagina nasil emin olabildin?” diye sorar. Suayb,
hadislerde imama yakin olmak gerektiginin belirtildigini sGyleyince Sevri, bunun
hulefa-yi rasidin icin gegerli oldugunu, simdiki idarecilerden ne kadar uzak olursa
Allah’a o kadar yakin olacagini belirtir.'**

Kendisinin y6neticilerle iliskilerine dair de gesitli rivayetler nakledilir. Yonetici-
lere boyun egmek istemediginden kendisine gonderilen hediyeleri reddetmesi hatta
yoneticilerin 15181yla aydinlanmis yoldan ge¢cmeyi bile tercih etmemesi onun bu hu-
sustaki hassasiyetine 6rnektir.'”® Bir rivayete gére haccin riikiinlerini kendisinden
dinleyip yazmak tizere kendisiyle goriismeye gelen hac emirine “Sana bunlardan
daha ¢ok faydasi dokunacak bir sey sdyleyeyim mi?” diyerek gorevini birakmasini
tavsiye etmistir."*® Sevri'nin kendisine teklif edilen kadilik gérevini reddettigi ve bu
sebeple 6mriiniin son yillarim gizlenerek gecirmek zorunda kaldig1 bilinmektedir.'””
Bununla ilgili olarak Hiicviri, Ebli Hanife'ye yer verdigi boliimde uzunca bir menkibe
aktarir. Ozetle, Halife Eb{i Ca‘fer el-Mansfr (hilafeti 754-775) zamaninda dért kisiden
birinin (Eb{i Hanife, Siifyan-1 Sevri, Mis‘ar b. Kiddm ve Siireyk) kad1 tayin edilmesi
diistintilmiis, dordiiniin halifenin huzuruna gotiiriilmesi i¢in adamlar gérevlendiril-
mistir. Yolda giderlerken Sevri kagarak bir gemiye siginmis ve bu gérevden bdylece
kurtulmustur.'®

2. Siifyan-1 Sevri’nin Tasavvufi Cevresi

Gazili Oncesi kayitlara bakildiginda Sevrinin déneminde yasayan siifiler

112 fsfahani, Hilye, 5/334.

113 isfahani, Hilye, 5/331.

1 Mekkd, KitiiT-kulib, 1/125.
15 [sfahani, Hilye, 5/332.

116 fsfahant, Hilye, 5/330.

17 Sevri'nin fikih anlayisinin ele alindigi bir akademik calismada bu hususla ilgili olarak s6yle bir tespitte
bulunulmustur: “Stifyan-1 Sevri’nin zithd hakkindaki diisiinceleri sadece teoriden ibaret kalmamus,
hayatin her alaninda kendini ggstermistir. Sirf bu yasam tarzini benimsemesi sebebiyle, yillarca cile
dolu bir siirgiin hayatina raz olmustur.” bk. Tekin, Siifydn es-Sevri ve Fikih flmindeki Yeri, 54. Ayrica bk.
34-37.

18 Menkibe i¢in bk. Hiicviri, Kesfiil-mahciib, 143-144.
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arasinda 6zellikle ibrahim b. Edhem, R4bia el-Adeviyye ve Fudayl b. lydz'la iliskilen-
dirildigi goriiltir. Bu ti¢ isimle ilgili rivayetlere asagida miistakil basliklar halinde yer
verecegiz. Bunlarin yani sira riyinin inceliklerini Ebli Hisim es-Stfi’den (8. 150/767
[?]) 6grendigini belirtmesi,"* onunla da irtibatli oldugunu gdsterir. Kaynaklarda
Sevri’nin Seyban er-Rai, YGsuf b. Esbat, Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ve Ebil
ishak el-Fezar?'yle (6. 188/804 [?]) iliskisine dair rivayetler aktarilir.'*

Sevri’nin Seyban er-Rai ile birlikte hac yolculugu yaptigina, bu esnida karsilarina
yirtict bir hayvan ¢ikti§ina ve Seyban’in onu etkisiz héle getirdigine dair rivayette
Siifyan, Seyban’i s6hret sahibi olmakla elestirir. Bunun {izerine Seyban, schret sahibi
olmaktan ¢ekinmese bundan daha fazlasim da yapacagini sdyler.” Bu rivayet ikisi-
nin birlikte hac yolculugu yaptiklarini gostermesi bakimindan énemlidir. YGsuf b.
Esbat, birlikte Kabe’de bulunduklar: esndda Sevri’nin kendisine “artik uzlet zamani
gelmistir” dedigini nakleder.'” Sevri'nin Abdullah b. Miibarek’in hocasi oldugu be-
lirtilir.'”® Mekki; Sevri, Y@suf b. Esbat ve Viitheyb b. el-Verd’'in 6liime dair sohbetle-
rine yer verir." Kuseyri, riiyAda goriilen Sevri’ye Allah'in kendisine ve ibnii’l-
Miibarek’e nasil mudmele ettigine dair bir soruyu ve Sevri'nin cevabini nakleder.'”
Bu ve benzeri rivayetler Sevri’nin ¢agdasi olan siifilerle miindsebetini gostermesi ba-
kimindan 6nemlidir.

2.1, ibrahim b. Edhem

ilk dénem stifilerinin en meshurlarindan olan ibrahim b. Edhem’le Siifyan-1 Sevri
arasindaki dostlugu basta Stilemi’nin Tabakat’r olmak {izere pek ¢ok kaynaktan 68-
renmekteyiz.'”® Gerek beraber yasadiklari bazi olaylar gerekse aralarindaki irtibati

119 SerrAc, el-Liima¢, 33.

120 Mekki, Yahya b. Mudz'in (6. 258/872) Sevri’nin arkadaslarindan oldugunu belirterek birlikte yasadik-
lar1 bir hadiseyi nakletmektedir. bk. Eb@i Talib el-Mekki, KiitiiT-kuliib fi mu‘ameletil-mahbab, thk. Asim
ibrahim el-Keyalf (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 1/289. Yahy4 b. Muaz er-Razi, Sevri'nin ve-
fatindan sonra dogdugu icin (bk. Salih Gift, “Yahya b. MuAz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/257) ya burada kastedilen farkli biridir ya da Mekki hadiseyi seh-
ven bu isimle nakletmistir. Zira ayni hadiseyi Yahya b. Yeméan ismiyle de nakletmistir. bk. Mekki,
Katiil-kuliib, 1/434. Sevri'nin Hatim el-Esam’la (8. 237/851) goriistiigii de belirtilmistir (Tek, “Siifyan-
1 Sevri”, 38: 28), fakat vefat tarihleri dikkate alindiginda bu miimkiin degildir. bk. Mustafa Bilgin,
“Hatim el-Esam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/470.

Bu rivayet bazi kiiciik farklarla Ebi Nu‘aym ve Kuseyri tarafindan nakledilmektedir. bk. Isfahan, Hilye,
5/391-392; Kuseyri, er-Risdle, 2/542.

122 fsfahani, Hilye, 5/242.

123 Ornek olarak bk. Fesevi, Kitabiil-Ma‘rife ve't-tarih, 1/716, Mekkd, Kitii’l-kultib, 1/419.

124 Mekki, Kitiil-kulib, 12/3.
125

121

Kuseyrd, er-Risdle, 2/563.
126 Ornek olarak bk. Harg(ssl, Tehzibiil-esrdr, 92; Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 13; Kuseyri, er-Risdle, 1/35;
Hiicvird, Kesfii'l-mahctib, 158. ibrahim b. Edhem iizerine yapilmis bir akademik calismada da Siifyan-1

Sevri ile olan iligkilerine deginilmistir. bk. Halime Giil, ibrahim bin Edhem ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri
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gosteren rivayetler bu iki s(iff arasindaki iligkinin boyutlarini anlamak icin fikir verir.
Eb{l Nu‘aym’in naklettigi bir rivayete gére Siifyan-1 Sevri Remle’ye (ya da Beytii'l-
makdis’e) geldiginde ibrahim b. Edhem’e birini géndererek kendilerine hadis naklet-
mesi (ya da kendileriyle sohbet etmesi) i¢in onu ¢agirmasini ister. Sirf bunun igin mi
kendisini ¢agirdig1 soruldugunda onun tevizuunun derecesini gérmek istedigini soy-
ler. ibrahim b. Edhem’in bu davete icabet ettigini de belirtir."” Burada adetd
Sevri'nin ibrahim b. Edhem’i bir imtihana tabi tuttugu ve tanimaya calistigi goriiliir.
Bu sebeple bu rivayet heniiz Sevri’nin fbrahim’i ¢ok iyi tanimadigi bir déneme ait
olmalidir. Nitekim sonraki rivayetlerde ¢ogunlukla ibrahim b. Edhem’in manevi ba-
kimdan iistinliigiine ve Sevri’yi bir nevi irsad ettigine dikkat ¢ekilmektedir.

Ornegin Mekki tarafindan nakledilen ve 6zet olarak aktardigimiz su rivayet,
Sevri’nin kendi diisiincesini bir kenara birakarak ibrahim b. Edhem’e uymasina, bir
anlamda onu kendine rehber edinmesine giizel bir misal teskil eder: Sevri, Eb{ ishak
el-Fezar?'yi ziyaret etmis, kendisine bir yiyecek ikrdm edilmis, o da oruglu oldugu
gerekgesiyle ikrAmi geri cevirmisti. Bunun {izerine Fezari, ibrahim b. Edhem’in de
gelip ayni yere oturdugunu, ona da ayni tabakla ayni seyi ikrAm ettigini, onun yedi-
gini ve ayrilirken “Buraya gelirken orugluydum. Ama onu sizinle beraber yiyerek sizi
mutlu etmek istedim” dedigini anlatir. Bunu duyunca Sevri de yer. Mekki, rivayeti
aktardiktan sonra “Ibrahim b. Edhem’in edebiyle edeblendi” diyerek Sevri’nin bu hu-
susta fbrahim’e tab1 oldugunu beyan eder.'*

ibrahim b. Edhem’le SiifyAn-1 Sevri arasinda gecen hadiselerin énemli bir kis-
minda yemegin gindemde oldugu dikkat geker: Bir rivayete gore her ikisi de oruglu
olduklar1 hilde Mekke’de bulunuyorlardi. Kendilerine iftardan 6nce bir sey ikrdm
edilmis ve fbrahim ikrAmi geri cevirmisti. Bunun tizerine Siify4n ona biraz ilme muh-
tag oldugunu sdyledi. Aksam olup iftar vakti geldiginde kendilerine tekrar bir seyler
ikram edildi ve onunla iftar ettiler. O zaman da ibrahim Sevri’ye, “sen de biraz yakine
muhtagsin” dedi.'” Bu rivayette yine ibrahim b. Edhem’in mertebesinin Sevri’nin-
kinden daha yiiksek oldugu imasini gérmekteyiz. Sevri’nin ona biraz ilme muhtag
oldugunu sdylemesini su sekilde yorumlayabiliriz: Bize Allah katindan bir yiyecek
ikram edildi, onu alip iftara kadar saklamaliydik ki iftar edebilelim. Ote yandan
ibrahim’in ona yakine ihtiyaci oldugunu sdylemesi, tevekkiiliiniin eksikligi sebebiyle
Sevri’ye yonelik bir elestiri kabul edilebilir. Benzer bir sekilde Sevri’nin yakininin/te-
vekkdiliiniin eksikligine yorulabilecek bir diger hadise de daha evvel naklettigimiz
ibrahim b. Edhem, Siifyan-1 Sevri ve ibrahim b. Tahman’in Taif yolculuklaridir. Orada
Sevri, karsilastiklar1 kimseleri sofralarina davet etmek yerine yemeklerinden bir
miktar1 onlara géndermeyi tercih etmistir.™*

(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2008).
127 isfahani, Hilye, 5/200.
128 Mekki, KiitiiT-kuliib, 2/97.
129 Hargsi, Tehzibiil-esrdr, 92.

130 fsfahani, Hilye, 5/242.
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ibrahim b. Edhem’le Sevri arasindaki iliskiye dair bir diger rivayet birbirlerini ye-
mege davet etmeleriyle ilgilidir. Buna gére Sevri, ibrahim ve arkadaslarini yemege
davet etmis, onlar da sofrada az yemislerdi. Bunun sebebini soran Sevri’ye ibrahim,
“Sen hazirlarken esirgedigin icin biz de yerken esirgedik” demisti. Bununla misafire
ikrAmin israf olmayacagini anlatmak istemis olmalidir. Nitekim bir siire sonra ken-
disi bir sofra hazirlayarak Siifydn ve arkadagslarini davet etmis, ¢ok zengin bir sofra
hazirlandigini géren Sevri, “bunun israf olmasindan endise etmiyor musunuz” diye
sordugunda “yemekte israf olmaz” karsihligini vermistir,"

ibrahim b. Edhem’in Sevri’ye nasihat kabilinden yazdig1 su ciimleler de onun
Sevri'ye bir nevi miirsidlik ettigi seklinde yorumlanabilir: “Ne istedigini bilene [o
ugurda] yaptiklar: kolay gelir, gézii yukarida olanin iiziintiisii ¢ok olur, emeli uzun
olanin ameli kétii olur ve diline sahip ¢ikmayan da canindan olur.”*** isfahan? bir ri-
vayette Ibrahim b. Edhem’in Sevr?’yi simir bélgelerindeki fetih hareketine katilma-
masi sebebiyle kinadigini nakletmektedir.”*

ibrahim b. Edhem ve Siifydn-1 Sevri miinisebetine dair rivayetler arasinda
Sevri’nin Ustlinliigiinii agiktan dile getiren tek bir rivayete rastladik: Buna gére
Kasim b. Osman ed-Dimeski, Abid Yeman b. Muaviye b. Esved’e, “ibrahim b. Edhem’i
gérdiin mii?” diye sorar. Abid giilerek ondan daha iistiiniinii de gordiigiinii sdyler.
Onun kim oldugunu sorunca “Siifyan-1 Sevri” karsiligini verir."”* Bunun disindaki ri-
vayetlerde genellikle Sevri’nin ibrahim b. Edhem’den bir seyler 8grendigi goriilmek-
tedir.

Sevri-ibrahim iliskisine dair rivayetlerden Sevri’nin fbrahim’den 6zellikle fiitiiv-
vet, tevekkiil ve meladmet gibi hususlarda etkilendigi neticesine varilabilir. Oruglu ol-
dugu halde fbrahim’in yaptifina uyarak karsisindakini memnun etme gayesiyle
ikrAm1 yemesi fiitiivvete 6rnektir. Sevri’nin “Kim kendini baskasindan faziletli gé-
riirse kibirlidir”™® s6zii onun meldmetine Ornektir. Tevekkill hususunda da
ibrahim’in uyarilarindan etkilenmis olmalidir.

2.2, R4bia el-Adeviyye

Tipki ibrahim b. Edhem’le Siifyan-1 Sevri arasindaki iliskiyi gdsteren rivayetlerde
ibrahim’in daha ziyade miirsidlik vasfiyla 6n plana ¢ikmasi gibi Rabia el-Adeviyye ile
Sevri hakkindaki rivayetlerde de Rabia bir mirsid olarak géze carpmaktadir. Siilem,
Rabia'nin Basrali ve Al Atik’in azadli kélesi oldugunu séyledikten sonra Sevri’nin ona
cesitli meseleler hakkinda sorular sordugunu, ona itimad ettigini, onun sohbetlerini
dinlemeye ve kendisinden dua almaya ragbet ettigini, onun hikmetli sézlerini

131 Mekki, Katiil-kulib, 2/303. Ayrica bk. Mekki, Katiil-kuliib, 2/298.
132 Siilem, Tabakdtu’s-siifiyye, 17. Bu soziin “ne istedigini bilene o ugurda yaptiklar: kolay gelir” kismini
Hargls? de nakletmistir. bk. Harg(s1, Tehzibii'l-esrdr, 536.

133 [sfahani, Hilye, 5/419.

134 [sfahani, Hilye, 5/260.

135

Hargfisi, Tehzibiil-esrdr, 467.
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naklettigini belirtir.”* Sillemi’nin Rabia’yla ilgili ilk ciimlelerine Sevri’nin ona verdigi
degerle baslamasi, Sevri gibi biiyiik bir lim ve zahidin kendisine tevecciihii sebebiyle
Ribia’nin mertebesinin yiiksekligini gosterme amacina matuf olabilir. Bu bilgiler
bize ayni1 zamanda Rabia gibi bilyiik bir stifiden istifade eden Sevri’nin yiiceligini de
g6stermis olur, Aslinda Siilemi’'nin Rabia maddesinde aktardiklarinin 6nemli bir kis-
minin Sevri’yle irtibath olusu dikkat ¢ekicidir.

Stilemi, Rabia’yla ilgili olarak yukarida zikredilen bilgilerin ardindan su rivayeti
nakleder: Ca‘fer b. Siileyman soyle dedi: “Siifyan-1 Sevri elimi tutup ‘Beni, kendisin-
den ayr1 kaldigimda huzlir bulamadigim miieddibime gotiir’ dedi. Onun huzuruna
girdigimizde Siifyan ellerini kaldirarak ‘Allah’im senden selamet istiyorum’ dedi. Bu-
nun iizerine Rabia agladi. Siifydn ona kendisini aglatan seyin ne oldugunu sorunca
‘Beni sen aglattin’ dedi. Siifydn bunun nasil oldugunu sorunca Rébia, ‘Diinyada
seldmette olmanin diinyadaki her seyi terk etmekte oldugunu bilmiyor musun? Sen
diinyaya bulanmisken bu nasil olacak?” dedi.”**” Rabia’nin Siifyan-1 Sevri gibi zahid
oldugu hususunda siiphe bulunmayan bir zita diinyaya bulanmis oldugunu sdyle-
mesi, onun hadis rivayetine olan diiskiinliigii sebebiyledir. Nitekim Rabia’nin kendisi
hakkindaki “Bir de hadis rivayetini sevmese ne giizel adamdir su Stifyan!” sdzii mes-
hurdur.* iki yerde Rabia’nin “Bir de diinyay1 sevmese” dedigini nakleden Mekkd, bi-
rinde bu s6zii “yani insanlarin hadis dinlemek igin onun ¢evresinde toplanmasini”,"*
seklinde digerinde de “Aslinda Sevri zahid bir 4limdi. Ama Rabia onun hadis kitapla-
rina diskiinliigiinii' ve insanlara yonelmesini diinyevi bir is sayiyordu”**! diyerek
aciklayarak Sevri’nin diinya sevgisinin ya da diinyevi mesguliyetlerinin hadis rivayet
etmesiyle dogrudan iliskili oldugunu net bir sekilde ortaya koymustur.

Siilem{’nin rivayetinde dikkat ceken hususlarin baginda Stifyan’in Rébia icin kul-
landig1 “kendisinden ayr1 kaldigimda huz@ir bulamadigim miieddibim” ifadesi gel-
mektedir. Bu ifade, Sevri’nin Rabia’y1 kendisi i¢in bir rehber edindigini 4sikar bir se-
kilde géstermektedir. Yukaridaki rivayetlerde Rabia'nin Sevri’yi bir nevi azarladig
ve elestirdigi goriiliir. Su rivayet de bu minvaldedir: Siifyan-1 Sevri bir giin Rbia’nin
yaninda “Allah’im benden riz1 ol” deyince Rabia, “Sen O’'ndan razi degilken Allah
Teala’dan rizasini istemekten utanmiyor musun?” diye sordu. Bunun iizerine Siifyan,
“Istigfar ediyorum” dedi.** Yine Rabia'nin Sevri’yi azarladi§1 bir baska rivayet sdyle-
dir: Bir giin SiifyAn-1 Sevri, Rabia’nin huzurunda “Vah hiizniime, ne kadar da

136 Siilemt, Zikru’n-nisve, 387. Mekk1 de bu hususa dikkat ¢eker: Sevri, Rdbia'nin huzurunda oturur ve “Bize

Rabbinin sana ihsan ettigi latif hikmetleri anlat” derdi. Rabia da “Ne kadar da giizel bir insansin, bir
de diinyay: sevmesen” derdi. Ayrica aralarinda Sevri’nin de bulundugu bir grup kimsenin Rabia’dan
naklettigi bir siire yer verir. bk. Mekkd, Kiitiil-kulab, 2/94.

137 Siilemt, Zikru'n-nisve, 387-388.

138 Mekki, KitiiT-kuliib, 1/268.

139 Mekki, KitiiT-kuliib, 1/268.

10 “fsar” kelimesi kullanilmustir.

11 Mekkd, KitiiT-kuliib, 2/94.

12 Mekki, Katii'l-kulib, 2/66. Ayrica bk. Kelabazi, et-Ta‘arruf, 102.
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hiiziinliiylim” dedi. Bunun tizerine Rabia, “Yalan s6yleme, ah hiizniimiin azli§ina, de.
Eger hiiziinlii olmus olsaydin hayatindan bir zevk almazdin dedi.”**

Sevri Rébia’ya tasavvufun muhtelif konularina dair sorular da sormustur. Bir ri-
vayette Rabia’ya, kulu Allah’a en ¢ok yaklastiran seyin ne oldugunu sormus bunun
lizerine Rabia aglayarak, “Benim gibi birine mi bunu soruyorsun? Kulu Allah’a en ¢ok
yaklastiran sey, kulun diinyada da ahirette de hi¢bir seyi O’'ndan fazla sevmemesi
gerektigini bilmesidir” cevabini vemistir.'"* Baska bir seferinde Sevrf, “Her kulun bir
sart1 ve her imanin bir hakikati vardir. Senin imininin hakikati nedir?” diye sormus,
Rébia, “Ben Allah’tan korkum sebebiyle kulluk etmedim. Aksi halde korkmadiginda
caligmayan kotii hizmetci gibi olurdum. O’na cennet arzusuyla da kulluk etmedim.
Aksi takdirde ancak parasini aldiginda calisan kétii hizmetgi gibi olurdum. Yalniz Al-
lah sevgisi ve O'nun sevkiyle ibadet ettim.” demistir."*® Netice olarak buraya kadar
aktarilan rivayetler Sevri’nin ihlés, riy4, zithd, muhabbet, rizd gibi hususlarda
Rébia’y1 kendine rehber edindigini ve kendisinden tasavvufun temel meselelerini 6g-
renmeye ¢alistigini gostermektedir.

Rébia'nin Sevri’ye yonelik elestirilerinin genel bir degerlendirmesi yapilacak
olursa sunlar sdylenebilir: Sevri’nin tasavvuf anlayisinin temel unsurlar: ele alinir-
ken deginildigi {izere aslinda Sevri insanlar arasina karigmaktan hoslanan bir kimse
degildir. Miimkiin oldugunca az insan tanimay: tesvik eden ve uzleti tavsiye eden pek
cok sdzii aktarilmistir. Onun hadise olan ragbeti Rabia’nin elestirilerinin odak nok-
tasidir fakat Sevri hadis rivayeti hususunda kendisi de birtakim endiseler tasimakta-
dir. “Hadis talep etmenin iyi amellerden olmamasindan korkarim, ¢linkii biitiin iyi
amellerin eksildigini bunun ise arttigini goriiyorum”**® ciimlesi, hadisin fitnesinin
altin ve glimiisiin fitnesinden daha siddetli oldugunu séylemesi'*” hadis rivayet eden
bir kimse i¢in hadis rivayet etmesi disinda baska bir seyden korkmadim'*® demesi bu
endisesinin birer tezahiiriidiir. Ote yandan ihtiya¢ olmadigi halde hadis nakledenin
zelil olacagini™ belirten Sevri bildiklerinin onda birini bile anlatmadigini ifade
eder.” Yine bir kimsenin hadis 6grenmeden 6nce kendini yirmi yil boyunca ibadete

verdigini® ve kilacag iki rekat namazin kendisi icin hadis nakletmekten iistiin oldu-

gunu sOylemesi® ameli ilimden {istiin tuttugu seklinde yorumlanabilir. Uzlet ve
riydyla ilgili hassasiyeti de dikkate alindiginda Sevri’nin hadis nakletmeyi ancak bir

zorunluluk olarak gordiigii icin yapti§i sdylenebilir. Nitekim hadislerin lafizlar

45 Siilemt, Zikru'n-nisve, 389.

144 Siilemt, Zikru'n-nisve, 388.
15 Mekki, KitiiT-kuliib, 2/94.
16 fsfahani, Hilye, 5/204.
147 isfahan, Hilye, 5/192.
148 fsfahani, Hilye, 5/203.
149 [sfahani, Hilye, 5/192.
150 isfahani, Hilye, 5/201.
151 [sfahani, Hilye, 5/189.
152 fsfahant, Hilye, 5/200.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/2 (Aralik 2022)



718 = Kiibra Ziimriit Orhan

lizerinde ¢ok fazla titizlenmeyi riyakarlik olarak degerlendirmesi' de hadis rivaye-
tiyle sohret bulmaktan kagindigini gosterir. Bu durumda Ribia'nin elestirilerini
sOyle anlamak daha isabetli olabilir: Nasil ki Rabia kendi dénemindeki en yiiksek
ahliki temsil eden bir prototip ise™* Sevri de muhabbetten uzak kuru bir alim ve
zahidi temsil eden bir prototip olarak goriilebilir. Bu durumda Rébia'nin Sevri’ye y6-
nelik elestirilerinin bir kisminin tarih? gercegi yansitmaktan ziyade boyle bir 6zellik
tasidig1 sGylenebilir.

2.3.Fudayl b. Iyaz

ilk dénem stifileri arasinda Siifyan-1 Sevri'nin irtibath oldugu bir diger meshur
isim Fudayl b. lydz'dir. Aralarindaki iliskiye dair dikkatimizi ¢eken ilk husus Fudayl
b. iyAz'in Sevri’yi Eb(i Hanife’den daha biiyiik bir alim olarak kabul etmesi**® ve vera
konusunda kendisine rehber edinmesidir."® Gazall 6ncesi kaynaklarda Sevri-Fudayl
rivayetleri fbrahim b. Edhem ve Rébia’yla iliskisine dair rivayetlere kiyasla oldukca
azdir. Siilemf sadece Sevri, Fudayl ve ibrahim arasinda dostluk bulundugunu zikret-
mekle yetinirken™ Mekki, Kuseyri ve Hiicviri gibi miielliflerin Sevri-Fudayl iliskisine
dair bilgi vermedigi goriiliir. Bu durumda ikisi arasindaki iliskiye dair detayli bilgi
veren yegine kaynak Hilyetii'l-evliyd” dir. Eb(i Nu‘aym’in bu hususta naklettikleri soy-
ledir:

Bir rivayete gére Fudayl’la Sevri karsilasmus, bir miiddet konusup aglamislardir.
Ardindan Sevri, bu sohbetin kendileri hakkinda en bereketli sohbet olduguna dair
timidini (recd) dile getirmistir. Bunun iizerine Fudayl, Sevri’nin bu husustaki {imidi
karsisinda saskinhigini dile getirmis ve aksine kendileri i¢in en kétii sohbet olmasin-
dan korktugunu (havf) belirterek sebebini sdyle agiklamistir: “Sen kendini sahip ol-
dugun en giizel 6zelliklerle siisleyerek bana anlattin, ben de kendimi sahip oldugum
en giizel 6zelliklerle siisleyerek sana anlattim. BSylece sen bana kulluk etmis oldun,
ben de sana.” Bunun {izerine higkiriklarla aglayan Sevr, “sen beni ihy4 ettin/bana
hayat verdin, Allah da seni ihyA etsin” demistir.'*®

Bir baska rivayete gore Fudayl ile SiifyAn aksam namazindan sonra Mescid-i Ha-
ram’da bir araya gelerek sadece nimetler hakkinda konusmuslardi. Bunun tizerine

153 Mekki, KitiiT-kuliib, 1/299.

154 Bu hususta bk. Tan, Bir Dinf Idealin ifade Bigimleri, 50-51.
%5 Fudayl b. Iyaz der ki: “Bazilarinin kalpleri Eb(l Hanife sevgisiyle kaplanmis ve bu konuda asiriya git-
mislerdir. Hatta Eb(i Hanife’den daha 4limi olmadigim diisiiniirler. Tipki $iilerin Hz. Ali sevgisi konu-
sunda asiriya kagmalari gibi. Vallahi SiifyAn ondan daha alimdi.” isfahani, Hilye, 5/183.

156 {sfahant, Hilye, 5/251. Sevri de bir siirinde “onlardan yalmz Fudayl drnek olarak yeter” diyerek onu
methetmektedir. isfahant, Hilye, 5/215-216.

57 Siilemf, Tabakdtu’s-sdfiyye, 13. Fudaylb. iyAz'in Sevri’ye sordugu bir soru i¢in bk. Fesevi, Kitabii'l-Ma‘rife
ve't-trih, 2:146. Bu bilgi i¢in ayrica bk. Omer Faruk Kavuncu, “Fudayl b. fydz'in Hadis Tarihindeki Yeri
ve Temel Hadis Kaynaklarindaki Rivayetleri”, Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi, 2 (2019), 176.

158 fsfahant, Hilye, 5/381-382.
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Fudayl, Stifyan’a “Ey Eb Muhammed! Bu nimetler bizi su duruma getirmedi mi” de-
mistir."” Bir giin Fudayl, etrafinda insanlarin bulundugu Sevri’nin basucunda dura-
rak “De ki ancak Allah’in liitfu ve rahmetiyle sevinsinler. Bu onlarin topladiklarindan
daha hayirlidir”** 4yetini okudu. Bunun iizerine Sevri, “Ey Ebdi Ali! Vallahi Kur’an
ilacini alip kalp hastaligina koymadik¢a sevinemeyiz” dedi.'*"

Sonug

Siifyan-1 Sevri, hicri ikinci asirda yasamis biiyiik bir 4lim ve z&hiddir. Gerek sGfi
tabakatinda gerekse tasavvuf ilmine dair yazilmis temel eserlerde Sevri'nin ilmi mer-
tebesine ve zahidligine dair ¢okga rivayet nakledilir. Biitiin bu rivayetler, onun yasa-
dig1 dénemde hem ilm{ sahsiyetiyle hem de sGff kimligiyle 6n plana ¢ikmus bir isim
oldugunu acikca ortaya koyar. Gazali 6ncesi donemde yazilmis ve giiniimiize ulagsmis
tabakat tiirii eserler i¢inde Sevri’ye miistakil bir boliim ayrilan yegane eser Hilyetii’l-
evliyd@ olmustur. Sillemi’nin Tabakatu’s-sifiyye’si ile Kuseyri ve Hiicviri’nin eserleri-
nin tabakat béliimlerinde onun igin 6zel bir bélim ayrilmamistir. Bununla birlikte
gerek Siilemi gerekse diger iki muellif eserlerinin muhtelif yerlerinde Sevri’den bah-
setmislerdir.

Sevri'nin tasavvuf anlayisi ele alindiginda niyet, havf, zithd ve uzletin 6ne ¢iktig
goriiliir, Kendisine en zor gelen hususun niyetini diizeltmek oldugunu belirten Sevrd,
eski dlimlerin nasil ibadet etmek gerektigini 6grendikleri gibi nasil niyet etmek ge-
rektigini de 6grendiklerine dikkat ceker. Sevri’nin 6nceden niyet etmedigi icin ya da
niyetinin bozulmasindan korktugu i¢in yapmadigi islere dair ¢ok sayida rivayet ak-
tarilir. Yine Sevri’nin siiphelilerden uzak durma hususunda hassas, kendisinde Allah
korkusunun agir bastig1, yap: itibariyle korkuya meyilli bir zat oldugu anlatilir ve
hatta Allah korkusunun bedenine olan tesirleri de dile getirilir. Bu anlamda onun
Hasan-1 Basri’nin korku merkezli tasavvuf anlayisini devam ettirdigi soylenebilir.

Sevri, zithdii diinyevi bir seye sahip olmamak seklinde yorumlamaz; insanin di-
nini, kendi izzetini koruyabilecegi 6l¢iide mala sahip olmasini gerekli gériir. Bununla
birlikte Sevri’nin fakirlere cok deger verdigi ve meclislerinde onlara itibar gosterdigi
de bilinmektedir. Buradan hareketle insanin giicii yettigi dl¢iide diinyadan uzak dur-
may1 tercih etmesini kiymetli buldugunu fakat kendisini zora sokacak, dinine ve
miisliiman sahsiyetine zarar getirebilecek kadar fakirligi de dogru bulmadig soyle-
nebilir, Kendisinin de zaman zaman maddi agidan daha rahat oldugu zaman zamansa
glinlerce yemek bulamayacak denli zorluk igerisinde kaldig1 gériilmektedir. Ziihdiin
bir tezahiirii olarak insanlardan uzak durmak meselesi de Sevri’nin 6nemle iizerinde
durdugu bir husustur. Kisinin tanidig1 insan ne kadar az olursa o oranda seldmette
olacagini savunan Sevri, 6zellikle idarecilerle iliskiler hususunda sert bir tavir takin-
mis ve idarecilerden uzak durulmas: gerektigini vurgulamistir. Biitiin bunlar bize

159 [sfahani, Hilye, 5/395.
160 y{inus 10/58.
161 fsfahant, Hilye, 5/396.
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Sevri'nin havf ehli, vera sahibi, idarecilerden uzak durmaya son derece 6nem veren,
insanlarla ve diinyayla iligkilerini asgari diizeye indirmeye ¢alisan bir zahid oldu-
gunu gosterir.

Sevri, yasadig1 dénemin meshur siifileriyle yakin iliskiler icerisinde olmustur.
Bunlar arasinda §zellikle ibrahim b. Edhem, Rabia el-Adeviyye ve Fudayl b. y4z 6n
plana ¢ikmaktadir. Sevri'nin bu isimlerle olan dostluguna dair pek ¢ok bilgi aktarilir.
Onlarin bir kismiyla beraber yolculuk yapmis, beraber yemek yemis, bir kisminin
sohbet meclislerine devam etmistir. Ozellikle Tbrahim b. Edhem ve Rabia el-Ade-
viyye'yle iliskisine dair rivayetler dikkate alindiginda Sevri’nin bu iki stifiden hem
tasavvufi 4daba dair hem de rizi ve muhabbet gibi tasavvufun ana konularina dair
pek cok sey 6grendigi, bu iki ismin bir anlamda Sevr?’ye miirsidlik yaptigi sGylenebi-
lir. Rdbia’nin zaman zaman Sevr{'yi elestirmesi, Sevri’nin bu elestirilere itiraz etme-
mesi ve onun meclislerine devam hususundaki istekliligi de onun Rébia’y1 kendisine
miirsid edindigini gosterir. Ote yandan bu elestiriler tarihi bir gercegi yansitmaktan
ziydde muhabbet ehli bir stifinin daha ziyade zahirde kalmis olan bir alime yonelik
elestirileri olarak da okunabilir.
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Sufyan al-Thawri According to Sifi Sources

Extended Abstract

Sufyan al-Thawri (d. 161/778) who was known as a muhaddith, a jurist, an exegete
and an ascetic is a versatile scholar who lived in the second century of the hijra. At a
time when the word Sufi was just beginning to become widespread, he spent a
significant part of his life in Kiifa and was accepted as one of the leaders of the Kifa
ascetic circle. In the classical works of Stfism, examples from his ascetic life are
conveyed, his words and views on various subjects of Sufism are included, and his
relations with other contemporary Stfis are discussed. For example, while al-
Kalabadhi (d. 380/990) counts al-Thawri among those who talk about the sciences of
the Sufis after the Prophet’s companions and describe mystical states, Abt Nu‘aym
al-Isfahani (d. 430/1038) had conveyed many narrations about both his superiority
in the sciences of hadith and figh and his asceticism. Hujviri (d. 465/1072[7]) stated
that he was one of the people who wore a patched coat made of wool. It is seen that
the Sufi sources giving information about al-Thawri agree on his asceticism.

The motive that led us to this study is the absence of an substantive study on al-
Thawrt’s Sufi identity and understanding of Sufism. Although there are various
studies on his life, works, muhaddith, exegete and jurist identity, there is no study
that focuses on his mystical aspect. This article is intended to make a modest
contribution to this gap. Since it would exceed the limits of an article to evaluate the
references to al-Thawri by examining the entire history of sufism, the study was
limited to the pre-Ghazali period. It is not possible to evaluate all the words
transmitted from al-Thawri in the pre-Ghazali period within the limits of an article.
For this reason, the subjects that we think reflect his understanding of mysticism
best have been determined and his words have been included and evaluated within
the framework of these subjects.

When the references to al-Thawri and the words conveyed from him during the
mentioned period are examined, it is seen that four main issues, namely intention
(niyah), khawf, zuhd (asceticism) and uzlah (seclusion), come to the fore in the center
of his understanding of stfism. In this study, these four main concepts are discussed
together with other related concepts. Accordingly, the concept of intention has been
examined together with sincerity and hypocrisy, and the concept of khawf with
sadness and wara.

Stating that he learned the subtleties of riya from Abx Hashim al-Stff, one of the first
figures called as a Sufi, al-Thawri stated that the most difficult issue in the treatment
of his soul was intention. Considering that this difficulty stems from the variability
of intention, al-Thawri is of the opinion that one should constantly question his/her
intentions and pray for his/her intention to stay on the right path. According to him,
it is a sin for a person to do something that s/he does not really want to do, for
various reasons. For this reason, before doing something, one should question
whether he has a genuine intention and act accordingly.
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It is noted that al-Thawri, who was introduced as a Stifi who has much khawf (God
fearing) and sadness, sometimes fell ill with khawf, Based on various narrations
showing his khawf, it can be said that he continued al-Hasan al-Basr1’s khawf-based
Stfi understanding. Wara is also a concept closely related to khawf, While it is stated
in some narrations that there is no one having more wara than him, the narration of
al-Isfahani that “if Sufyan were not, wara would disappear” shows that he is almost
identified with wara. Another appearance of khawf, the worry of not being able to
go with faith at the last breath, is one of the issues emphasized in the narrations
conveyed from him. Although khawf is so dominant in his life, al-Thawri is also
aware of the greatness of Allah’s mercy towards his servants. He said, “I don’t even
want my account to be left to my own parents. Because 1 know that Allah is more
merciful to me than they are.” This sentence is one of the best examples of that
awareness.

It is seen that al-Thawri, who describes zuhd as “having conviction and aspirations”,
does not understand zuhd as not having a worldly thing. As a matter of fact, when
he was asked whether a person who has money could be a zahid (renunciant), he
replied, “It is possible if he is patient when he is afflicted and gives thanks when he
is given a blessing.” His answer is an example of this understanding. The information
given about al-Thawri’s life shows that he sometimes lived in financial comfort and
sometimes in difficulty. On the other hand, zuhd is not only about material wealth.
Another form of zuhd is zuhd against leadership and prestige. Al-ThawrT’s sentence
“Asceticism shown to people at the point of leadership and praise of the people is
more difficult than asceticism shown in dinars and dirhams” draws attention to the
importance of this.

One of the issues that has an important place in al-Thawri’s understanding of
mysticism is seclusion. The sentence of al-Thawri, who sees living a life as far away
from people as possible as a way of staying in spiritual safety, “We have seen that
there is nothing better for a human being than going into a hole” is a manifestation
of this understanding. The issue of staying away from the administrators also
constitutes one aspect of the recess, which al-Thawri is extremely sensitive about.
The fact that he does not want to submit to the rulers, rejecting the gifts sent to him,
and not even choosing to pass the path illuminated by the light of the rulers, are
examples of his sensitivity in this regard. It is also known that he had to spend the
last years of his life in hiding because he refused the judgeship offered to him.

When we look at the relations of al-Thawri with his contemporary Stfs, it is seen
that three names stand out. These are Ibrahim b. Adham, Rabi‘a al-‘Adawiyya and al-
Fudayl b. ‘Iyad. It is seen that Ibrahim b. Adham is in the position of a guide. Based
on these narrations, it can be said that al-Thawri was influenced by Ibrahim
especially in matters such as futuwwa, tawakkul and malama. In the narrations
showing al-Thawri’s relationship with Rabi‘a, it is seen that Rabi‘a is in the position
of a guide as well. Rabia’s criticisms against him on various issues are also
noteworthy in these narrations. The narrations about the Rabi‘a and al-Thawri
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relationship show that he took Rabi‘a as his guide in matters such as sincerity,
hypocrisy, zuhd, affection, and consent and tried to learn the basic issues of Stfism
from her. The narrations informing about al-Thawri and al-Fudayl relationship in
the sources before al-Ghazali compared to the narratives about his relationship with
Ibrahim b. Adham and Rabi‘a, it is very few. Among these narrations, the narrations
stating that al-Fudayl accepted al-Thawri as a greater scholar than Abl Hanifa and
that he took him as a guide on wara draw attention.

Keywords: Siifism, Sufyan al-Thawri, intention, Khawf, Zuhd (Renunciation), Uzlah
(Seclusion).
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