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Modernligin veya modern olmanin yalnizca Batili bir sekiler para-
digmaya esitlenmis oldugu gec¢misin tersine bugiin standart ve homojen
bir Batili sekuller modernlesme paradigmasinin 6tesine uzanan daha koz-
mopolit bir “coklu modernlikler” dinyasinda yasiyoruz. 20. yuzyilda mo-
dern bir devlette sekuilerizmin 6nemli oldugunu varsayan ve dini sadece
dzel bir mesele olarak géren geleneksel anlayiga islam dinyasinin birgok
yerinde itiraz edilmektedir. Miisliman siyasetinde ve toplumunda islam’in
yeniden canlanmasi “Sekiiler Yoldan Dénlis”e isaret eder. islam otuz yili
askin bir zamandir kamusal hayatta, yani yeni kurulan islami devletlerde
ve cumhuriyetlerde, ana akim siyasi ve toplumsal hareketlerde ve buyik
cihatgi hareketlerde buyuk bir gi¢ konumundadir. Bazilari toplumsal de-
gisme yoluyla yukaridan islamlastirma pesindeyken, giderek sayilari artan
bir kismi da asagidan bir islamlasma siirecini benimserler.

Bugiin sosyal bilimciler, akademisyenler ve siyasi uzmanlar seki-
lerizmin anlamlari ve onun devlet ve toplumla iliskisini yeniden dusuntyor-
lar. Birgoklari dinin sekllerizm ve demokrasi ile iliskisini tartisiyor ve mu-
zakere ediyor. Bununla birlikte ¢codu zaman bu tartismalar gesitli MUsla-
man sesler (dinT liderler ve entelektleller, Araplar ve Arap olmayanlar,
yeni gelenekselciler ve islamci yeni modernistler ya da post-modernistler)
“hakkinda” olmasina ragmen onlari yeteri kadar dinleme, dikkate alma ve
yansitmada bagsarisizdir. Bu tartisma, daha genis bir baglamda, sessiz ve
¢ogu zaman sesleri kisilmis Muasliman g¢ogunluklarin Gallup arastirma-
sinda —Kuzey Afrika’dan Glneydogdu Asya’ya kadar Muslimanlarla ilgili en
blylk, en kapsaml ve en sistematik anket— belirtmek zorunda kaldiklar
gerceklikler baglaminda yapilacaktir.

islam ve Devlet Olusumu: Sekiilerlesmenin Zaferi mi?

Kuzey Afrika'dan Giineydogu Asya’ya kadar Islam diinyasinin bir-
¢cok yerinde bagimsizlik hareketleri, miicadelelerini (cihat) mesrulagtirmak
ve halk destegini harekete gecirmek igin islami sembolleri, sloganlari,
partileri ve aktorleri kullandilar. Bu ylizden mesela Kuzey Afrika’da Ceza-
yir ulemasi cihat gagrisi yapti ve islami yayinlar Fransiz yénetimini eles-
tirmede ve Cezayir'in Arap-islam mirasini yeniden onaylamada énemli bir
rol oynadi. Hint alt-kitasinda Misliman milliyetgilik, iki kanatli Pakistan
(Bati ve Dogu Pakistan) yaratilmasinda en 6nemli sebep oldu. 20. ytzyilin
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ortalari itibariyle islam diinyasinin pek gok kismi siyasi bagimsizigini elde
etti. Bagimsizlik sonrasi dénemde, gelisme modelleri Batili sekiler para-
digma tarafindan c¢ok fazla etkilenen ve bu paradigmaya medyun olan
modern Musliman devletlerin zuhuruna sahit olundu. Bunlardan bir kismi,
modernlesmeyi ilerlemeci Batililasma ve toplumun sekllerlesmesi anla-
minda ele alan taninmis anlayisi sorguladi. Modernlesme hikimetler ve
Batililasmis seckinler tarafindan yukaridan dayatiliyordu. Avrupa dilleri,
modern elitler arasinda ¢ogu kez tercih edildi ve ikincil dil olarak kullanildi.

Suudi Arabistan ve Tlrkiye din ve sekilerizmin devletle iligkisini
yansitan iki zit kutbu temsil eder. Suudi Arabistan kendini Kuran’a ve onun
anayasasina dayall bir islami devlet olarak ilan etti. Karsi kutupta ise Ata-
tirk (Mustafa Kemal) sekiiler bir Tiirk cumhuriyeti kurdu. Osmanli impara-
torlugu'nun kalintilari —Halife/Sultan, Seriat, islami kurumlar ve okullar
[medreseler]- Avrupa’dan milhem siyasi, hukuki ve egitim sistemleriyle
yer degistirdi.

Musliman Ulkelerin ¢odunlugu, ulus insa ederken, blylk dlglide
Batr'dan 6diing alma ile yabanci danismanlara ve Batili egitim almis seg-
kinlere itibar etme arasinda orta bir yol tercih etti. islam (lkeleri daha se-
killer yonelimli Tunus ve iran’dan Pakistan islam Cumhuriyetine kadar
genis bir dagilim gosterdi. Parlamenter hikimetler, siyasi partiler, kapita-
list ve sosyalist ekonomiler ve modern (Avrupali ve Amerikan) mifredat
ornek alindi. Din ve siyaset tamamen ayrilmasa da (aslinda Batili bir¢cok
sekuler Ulkede de ayri degildi), iktidarlari, devletleri ve hikimet kurumlari-
ni mesrulastirma kaynagi olarak islam’in devlet ve toplum katindaki rolii
blylk o6lgide sinirlandi. Birgok hiikiimet, anayasalarinda yoneticinin Mis-
Iliman olmasi gerektigi ve —6yle olmasa da— seriatin bir hukuk kaynagi
oldugu seklinde islam’a bazi atiflar yapmak suretiyle ihmli bir islami géri-
nimi muhafaza etti. Merkezi hiikimet islami kurumlari (cami, dinf olarak
bagislanan mulkler veya vakiflar, dinT mahkemeler vs.) devlet kontrolu
altina almaya da calisti. Ancak birgok Misliiman hiikiimet islam hukukunu
Batili sekuler yasalardan mulhem hukuk sistemleriyle degistirirken, Mus-
Iiman aile hukuku (evlilik, bosanma ve miras) yururlikte kaldi. Kaldiriima-
sinin zorlugu dusindldigu igin aile hukuku reforme edildi, degistiriimedi.
Hukukun ulemanin (din bilginlerinin) yetkisinde oldugu islami gelenegin
tersine modern reformlar, hikiimetlerin ve parlamentolarin Grdnd idi. Bir-
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¢ok durumda ulema diglandi ve marjinal bir rol oynadi. Devletin rolinl ve
yonina belirleyen ve Batili gelisme modellerini (fikirler, dederler ve kurum-
lar) dayatan Bati yonelimli segkinler ve otoriter modernlestirici hiikiimetler
modeli, dedismez bir hayat gergegdi gibi gérindl. Birgoklari, Misliman
rolindn énemli bir kisminin, gergekte, sureklilik arz eden sekiler bir asa-
mada yerine getirilecegi sonucuna vardilar.

Sekiiler Yoldan Déniis mii? Toplumun De-Sekiilerlesmesi

20. yuzyllin son geyreginde dinlerin kiiresel dizlemde siyasi can-
lanigi, modernligin peygamberlerinin inancina, daha dogrusu dogmasina
meydan okudu —bazilar itibar kaybettirdigini sdyleyebilir. Sekller para-
digmalarin itibar kaybetmesi 6zellikle islam diinyasinda etkili olmustur.
iran devrimi; iran, Afganistan ve Sudan’da yeni islami cumbhuriyetlerin
kurulmasi ve islam’in Misliman hiikiimetler ve muhalif hareketler tarafin-
dan kullanilmasi; yerel ve ulusal secimlere islamci adaylarin ve hareketle-
rin katilmasi ve basarili olmasi Miisliiman toplumlarda ve siyasette islamci
ideoloji ve sdylemin varligini ve glcunu teyit etmistir. Bazi elestirmenler
sekulerizmin ¢oklislinden veya iflasindan ve onu din temelli devletlerle yer
degistirmesi gergceginden soz ederler. Digerleri de, onun asinliklarini tér-
pulemeyi ve dini degerler zerk ederek modern sekuler devletleri kismen
Islah etmeyi umarlar.

Sekiilerizm ve Din iligkisini Yeniden Diisiinmek mi?

islam ve sekiilerizm hakkinda yapilan tartismada temel anlagmaz-
lik konularindan biri, sekuler devleti neyin olusturdugudur. Yaygin bir ta-
nimlamaya goére sekllerizm, kilise/din ile devletin siyasi ayriigi seklinde-
dir. Ancak tarih bu sirecin islam diinyasinda ve baska yerlerde cok daha
karmasik oldugunu kanitladi. Mesela Fransa ve Turkiye gibi modern dev-
letlerde sekilerizm (veya laisizm) gogu zaman butin dini ifade ve sembol-
leri kontrol etmeye ve onlari kamusal alandan uzaklastirmaya calisan be-
lirgin bicimde din ve ruhbanlk karsiti bir doktrini temsil etti. “Sekdler fun-
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damentalist” bir rejimde “din ve siyasetin karisimi zorunlu olarak anormal
(normdan sapma), irrasyonel, tehlikeli ve asiri olarak distnalir.”

Hristiyan Avrupa’da gelisen bir siyasi doktrin olan sekilerizm, Or-
tadogu’da yabanci sémirge yayilmaciliginin ve isgalinin tarihiyle icli digli
bir iliski icinde oldu. Birazdan goéreceg@imiz gibi, bircok Mislimana gore,
somurge rejimlerinin sekuler siyasi doktrinleri yukaridan dayatma ¢abalari
¢ok sinsi bir egilimin ilk asamasiydi. Bu asamada sekilerizm “... hayatin
her alanina egemen oldu ve hatta 6zel hayatlarimizin en uzak, en derin
noktalarina kadar nifuz etti.”?

Taraftarlari gogu zaman sekdilerizmi herhangi bir dint ideolojinin
hikimete egemen olmadidi bir toplumda hosgori, ¢ogulculuk ve dogrulu-
gu tesvik etmenin en iyi araci olarak gérmustir. Bununla birlikte Talal
Asad’in da uyarida bulundugu gibi sekilerizm, Ortagag Avrupasina aci
veren din savaslarina karsi bir tepki seklindeki kékenine ve tarihine rag-
men barisi ve hosgorlyl zorunlu olarak garanti etmez: “Dinyada bir sa-
vas ve baris doktrini olarak sekullerizmin zorlugu, Avrupali —bu ylUzden
Bati disina yabanci— olmasi degil, bilakis kapitalist ulus devletler sistemi-
nin yukselisiyle yakindan iliskili olmasidir —gli¢ ve refah bakimindan hig
esit olmayan ve birbirine gliven vermeyen ulus devletlerin her birinin farkh
sekillerde uzlastirilan ve bu yizden farkh sekillerde giivence altina alinan
veya tehdit edilen bir kolektif kigiligi vardir.”® “Cemaatgi ayaklanmalar’dan
aci geken, sekiller anayasasiyla liberal demokrat bir devlet 6érnegi olan
Hindistan’i zikretmek suretiyle Asad bize sunu hatirlatir: “Sekduler bir devlet
hosgoriyl garanti etmez; tutku ve korku ile ilgili farkli yapilari devreye
koyar. Hukuk her zaman siddetle ilgili diizenlemeyi amagcladidi icin asla
siddeti ortadan kaldirmaya ¢abalamaz.”

1 J. L. Esposito, “Islam and Secularism in the Twenty-First Century”, A. Tamimi — J.
L. Esposito (eds.), Islam and Secularism in the Middle East, New York, 2000, s.9
(Turkgesi: Ortadogu’da Modemlesme: Islam ve Sekiilerizm, cev. G.Bayir, Istanbul,
Mana Yay. 2009).

2 A. el-Messiri, “Secularism, Immanence and Deconstruction”, Islam and Secularism
in the Middle East, s.52

3 T. Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, l_\/lodernity, Stanford, 2003,
s.6-7 (Turkcgesi: Sekdiilerligin Bigimleri, cev. F.B. Aydar, Istanbul, Metis Yay. 2007)
Tirkcesi s.17-8

4 a.g.e., s.8 Turkgesis.19
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islam ve Sekiilerizmi Yeniden Diisiinmek: Miisliiman
Reformist Sesler

islam ve sekiilerizm konusu ¢agdas bilim ve siyaset cevrelerinde
en ¢etin tartismalardan biridir. Son yillarda artan sayida Mdisliman bilgin,
sekdiler bir devlette islam’in rolii ve demokrasi, cogulculuk ve din 6zgirlii-
gune bakigi gibi konulari yeniden gézden gegirmek igin titiz tarih ve metin
analizlerinden yararlanmaktadir. Bu bilginler, islami gelenegin kitabi
[Kur'ani], siyasi ve hukuki mirasiyla uzlagsma girisimlerinde ¢ok farkl go-
rislerle gelisen bakis acilarini tartigirken genellikle ayni yolu kullanirlar.®

Hangi inanca mensup olursa olsun bittin din reformcularinin karsi-
lastigr 6nemli bir sorun, onlarin reformist dislincesi ile birgoklarina goére
gelenegin otoritesinin mahiyeti arasindaki iligkidir, yani gelenek ile degisim
arasinda belli bir devamlilik gésterme ihtiyacidir. Hedef kitlenin genel du-
rumuna iliskin bir sdylem olusturma, toplumsal hareketlerin basarisi ve
etkinligi icin 6nemli olmaktadir. Misliman c¢ogunluga gore, toplulugun
(daha dogrusu din bilginlerinin) konsensusl —icma— ile mesrulastirilan
klasik gelenek baglayicidir. Tarihi olarak Peygamberin Sinneti Kuran'i
anlamada etkili olmus, dini otoritenin kaynagini temsil eden ulema (icma)
da Siunnet Uzerinde egemen olmustur. Bir dider ifadeyle, tarihi olarak
Sinni islam’da gecmisin konsensiisii (icma) egemendir ve baska her seyi
gegersiz kilar. Bu yuzden mesela Kuran 6rtinmeyi (hicab) savunmasa
veya kadinlarin kadin ve erkekten olusan cemaatle namaz kilmasini ya-
saklamasa, hatta hadislerin bir kismi veya ¢gogu uydurma olsa bile gecmi-
sin icmasiyla, klasik islam gelenegiyle onaylanan yorumlar ve uygulamalar
hakimdir. Bu pratikleri takip etmemek, gelenekten ayriimak ve gecmisin
otoriter icmai ile modern degisme arasinda zorunlu bir bag ve devamlilik
kurmada basarisiz olmak demektir. Bu bakis agisi su yaygin ifadenin so-
mut érnegidir: “icma dinin dayandigi temel direktir.” Cok sayida ulema,
medrese ve Misliman nufustan olusan muhafazakar ve neo-gelenekgi
kusak, bu ifadeyi, 6nerilen degisime karsi gelenege bagli olmanin sarti,
hatta zorunlulugu haline getirdi. Hedef kitlenin genel durumuna iligkin bir
anlati ve sdylem olusturma, toplumsal hareketlerin basarisi ve etkinligi igin
onemlidir.

5 Buyorum icgin bkz. J. L. Esposito, The Future of Islam, New York, 2010
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Bircok Miisliiman, ézellikle islamcilar sekiilerizmi sémiirgeci giigler
tarafindan islam diinyasina dayatilan tamamen yabanci bir doktrin olarak
gorurler. Geleneksel islam toplumunu, ézellikle hayatin siyaset dahil her
alaninda yol gdsteren dinf ilkeleri topluluga yansitan ideal bir model olarak
islam’in ilk asrini savunurlar. Mesela (nli yargic ve Arap tarihi uzmani
Tarik el-Bisri, Misirda Mehmet Ali (Pasa) rejiminin sekiler olmadigini ileri
surerek modernlesme ve sekulerlesmenin birbiriyle irtibatli olmasi gerekti-
gi fikrini reddeder. Zira bu rejimde askeri bilim ve teknoloji esas itibariyle
islam’in siyasi yapisini desteklemek icin Avrupa’dan alinmistir.6 Bisri'ye
gore, 20. yuzyil baslarina kadar batili fikirler yayginlasmamistir; zira mis-
yoner okullar ve Bati yanlisi sekilerist yazili medya bu dénemde yayiimis-
t.” Toplumda tevariis eden ve canlanan islam ile nevzuhur sekiilerizm
arasinda bir ayrisma oldugu anlasilinca, cografi temelli sektler milliyetci
hareketlere paralel olarak mezhepgi olmayan islami hareketler de gelis-
meye basladi. Bisri’'ye gére bu ilk ayrisma, iki taraf arasinda hi¢ degisme-
yen ve glinimiize kadar suren bir “fikir savagina” donusti.8

Tipki daha neo-modernist veya post-modernist sesler (Mustafa
Ceric,® Tarik Ramazan,!° Nurgolis Mecit,!* Abdilaziz Sacedina!? ve Ab-
dullaht Ahmet en-Naim??®) gibi Yusuf el-Kardavi, Tarik el-Bisri, Adbllveh-
hab el-Messiri ve Rasit el-Gannust gibi Gnlii islamci dini liderler, entelek-
tueller ve aktivistler de modern devletlerde teori/teoloji/hukuk ile siyasi ve

6 T. Al-Bishri, Al-Hiwar al-islami al-ilmani, Cairo, 1996, s.12
7 ag.e.,s.19
8 ag.e.,s.28

9 Mustafa Ceri¢ (1952- ) Lisans egitimini Misir Ezher Universitesinde, doktorasini
Chicago Universitesinde tamamlamis olup, 1999 yilindan beri Bosna Hersek miif-
tasudur. (¢.n.).

10 Tarik Ramazan (1962- ) Hasan el-Benna’nin torunudur. Halen Oxford Universite-
si'nde profesor olarak gérev yapmaktadir. (¢.n.).

11 Nurcholish Madjid (1939-2005) Endonezya’da dogmus, doktorasini Chicago Uni-
versitesi'nde tamamlamistir. 1998 yilindan 6lumine kadar Jakarta Paramadina
Universitesi'nde rektorlik yapmistir. (¢.n.).

12 Abdulaziz Sachedina (1942- ) Hindistan kokenli Misliiman bir ailenin gocugu ola-
rak Tanzanya’da dogmustur. Turkce de dahil on yabanci dil bilen Sagedina halen
Virginia Universitesi'nde gérev yapmaktadir. (¢.n.).

13 Abdullahi Ahmet en-Naim (1946- ) Sudan’da dogdu. Emory Universitesi'nde hukuk
profesorudir (¢.n.).
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tarini gercgeklikler arasindaki gerilim ve ¢atismalari 6rneklerle géstermis-
lerdir. Fakat temel gergeklik neye benziyor? Ayni zamanda bugin Musli-
manlarin ne distindigini anlama entelektiel/dint dustnurleri ve fetvalar
asar. Bir akademisyenin gézlemledigi gibi, “islam ve onun demokra-
si/siddetten kaginma/gogulculuk ve hosgori ile sézde uyusmazligi hak-
kindaki tartisma yanlis ifade edilmistir. Gergek sorun, islam’in ne oldugu
degil, Muslimanlarin neye inandidi ve ne istedigidir.”*4 Bu ytizden bu ince-
lemede Kuzey Afrika’dan Guneydogu Asya’ya kadar Muslimanlarla ilgili
en buyulk, en kapsamli ve en sistematik anket olan Gallup’un verileri esas
alinmistir.t®

islamci Entelektiiel-Aktivistlerin Goriigleri

Yakin tarihte iran ve Tiirkiye’den Pakistan, Malezya ve Endonez-
ya'ya kadar gorildigu tizere islam diinyasinda islamci hareketlerin ortaya
cikisi ve dinf duyarliigin giiclenmesi, gerek islam diinyasinda gerek Ba-
tr'da hikiimetler tehlikeye diistiigii zaman géz ardi edilmistir. islamci siya-
setin alamet-i farikasi, islami ilkelerin ve degerlerin hayatin biitiin yénlerini
idare ettigi ve Seriafin gerek kamusal gerek 6zel alanda bitin beseri
faaliyetler igin bir gergeve goérevi gérdagu inancidir. Bu inan¢ “modern bir
devletin mesrulugu, herhangi bir dini gelenege bagh olmamaldir” fikrine
karsidir. Bu ylizden mesele, sadece sekilerizmin nasil anlasilacagi degil,
Muslimanlarin Seriafi ve onun degisim yetenegini nasil algilayacaklari ve
¢agdas anlayis ve sartlara nasil uyum saglayacaklaridir.

Buguln diinyada en etkili ve saygin dinT otoriteler arasinda yer alan
Seyh Yusuf el-Kardavi'ye gore, klasik islam gelenegi merkezi ve otoriter-
dir. O, niifusunun gogunlugu Misliiman olan bir tilkede sekiilerizm ile is-
lam’in birbiriyle uyugsmayacagina inanir. Baskici ve despot gordikleri se-
kiler Misir yonetimine karsi islamci bir hareket olan Misliman Kardes-
ler'in eski bir Uyesi olmasi ve halen bagi devam etmesi nedeniyle Kar-
davi’nin sekilerizme bakigi, sadece dini degil, bilakis baskin bir sekilde
siyasidir.

14 N. A. Hashemi, “Inching Towards Democracy: Religion and Politics in the Muslim
World”, Third World Quarterly, 24 (3) 2003, s.577

15 J. L. Esposito - D. Mogahed, Who Speaks for Islam? What a Billion Muslims Really
Think, New York 2007
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Kardavi, aslinda sadece modern devletlerin ilahi ydonetim ile beseri
yonetim arasinda bir tercihle karsi karsiya kalmadigini, zira Peygamber
zamanindan beri insanlarin ilahi kurallari yorumlamak ve uygulamak du-
rumunda kaldigini ileri siiren sekiiler Miislimanlara itiraz eder.'® insanla-
rin yardimseverlik ve danigma gibi yaldizli ilkeleri kullanarak hukuku degi-
sen sartlara gore basitgce yorumladiklari iddiasini da reddeder. Kardavi,
yoneticinin bir beser olmasi anlaminda ‘ilahi kural'in olmadigini kabul
ederken, ilahi kaynaklara dayali oldugu igin kurallari ilaht olarak gortr.t’
insanlarin hukuk ekolleri (mezhep) farkliliklarina ragmen gériiniiste oldugu
kadar muglak olmayan ilahi yonelimlere dayali kurallar olusturmayi becer-
diklerini ileri surer.*® Mesela Kuran’daki hirsizin ellerinin kesilmesi mecbu-
riyeti Peygamber’in Sinnet’i tarafindan tahsis edilmis ve sinirlandiriimisg,
fakat temel yénelim ayni kalmistir ve bu ylzden beseri yoruma maruz
kalmamistir.t®

Bununla birlikte daha muhafazakar ulemanin tersine Kardavi’nin
uzuv kesilmesi ve diger konularla ilgili verdigi fetvalar su iki ilkeyle de bili-
nir: Kuran ve Sinnet'e dayandirdi§i inancindan biri, islam hukukunun
amacinin insanlar icin kolaylastirmak olup, zorlastirmamak, digeri ise Is-
lam’in yetkili uzmanlarinin isinin de gegmise yapismak ve reformlara karsi
¢ikmaktan ziyade degisimi kolaylastirmaktir. Bu ylizden Kardavi, ceza
hukukunda azami cezanin degil, daha azinin uygulanmasinda, mesela
pismanhgin had cezasini (el kesme, recm...) iptal etmeye yeterli oldugun-
da ve sarap igme cezasinin istege bagli ele alinmasinda israr eder.?°

Birgok islamci ve sekdilerist gibi, Kardavi de, Hristiyanlik ve islam’i
dinin siyasetten ayrilmasini kabul etme noktasinda esas itibariyle farkli
gorir. Sezar'in hakkinin Sezar'a verilmesi, Tanr’'nin hakkinin Tanrr’'ya
verilmesi konusunda isa’nin incillerdeki emrine dayanan yaygin ayrimi,
Hristiyanhidin, hayatin biri dine digeri devlete ait olan iki pargaya ayrilma-
sini kabul ettiginin kaniti olarak zikreder.2! Ote yandan sunu da ileri surer:

16 Y. Al-Qaradawi, Al-Islam wa-al-‘almaniya wajhan li-wajh, Cairo, 1987, s.126
17 a.g.e., s.143

18 a.g.e.,s.128

19 ag.e.,s.139

20 Al-Qaradawi, The Lawful and Prohibited in Islam, Indianapolis, 1980, s.14
2l a.g.e.,s.103
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islam, yeryliziiniin ve gdkyiiziiniin efendisi olan Tanrinin tek basina yo-
nettigi bir hayatta ayrilmaz bir birligi temsil eder.?? Kardavi'ye gore sekiile-
rizm, islam’i tali bir duruma diisiirmeye ve onun dogal Ustiinligini haya-
tin bir késesine indirgemeye galisir ki, bu, islam’in reddetmesi gereken bir
husustur.?3

Bircok islamci entelektiiel-aktivist, sekiilerizmi cagdas siyasi ger-
ceklikler ile modern iktidar dinamikleri baglaminda anlar ve yargilar. De-
gismez bir sekilde bu anlayis, Avrupa’da gelisen sekiilerist doktrin ile Or-
tadogu ve Kuzey Afrika’nin bircok yerinde demokratik olmayan sekiler
rejimlerin mirasina sahip islam diinyasindaki Avrupa’nin sémiirgeci yayil-
macilig1 arasinda glgcli bir bag kurar. islamcilarin, birgok rejimin “Batili
sekller” yonelimine ve muttefiklerine atfedilen marjinalligi ve bastiriimigli-
g1, toplumda sekuler rejimlerin sebep oldugu butin basarisizliklara ve
sorunlara islam’in ¢éziim oldugu iddiasini giiglendirir.

Tunuslu entelektiiel ve Nahda (Rénesans) Partisi’nin bagkani olan
ve su an Londra’da slirgiinde yasayan?* Rasit el-Gannusi, somiirge son-
rasi sekuller hikimetler ile onlarin muhalifleri arasindaki siyasi savasta
islamci bir sesin éncii érnegidir. el-Gannusi, sekiiler Tunus rejiminin veya
kendi kavramiyla “s6zde sekiler” hikimetin, alternatif bir modernlik viz-
yonu sunan bir sesi bogma ¢abalarina bizzat sahit oldu. O, modernlik 6n-
cesi Avrupa’nin teokrasi ve mutlakiyetcilik cagina 6zgui rejimlerinden daha
iyi olmayan “ultra sekdlerist Arap Magrip hikimetleri” tarafindan destekle-
nen militan sekdlerizmle karsilastirildiginda, Turkiye’nin Kemalist rejiminin
daha ilimh oldugunu ileri siirer.?®

Sekuler secgkinler tarafindan desteklenen Cezayir ordusunun, is-
lamci partilerin bagarih oldugu 1992 yilindaki meshur segimlere nasil mu-
dahale ettigini ve segimleri iptal ettigini ve ardindan sert 6nlemler aldigini
birgok Islamci aciyla hatirlar. Birgok islamcinin da dahil oldugu Misliman
demokratlarin tutumunu yansitan el-Gannusi, Cezayir'in demokrasi tecri-
besinin ironisine igaret eder: “islamcilarin segimle iktidara gelmelerine izin

2 ay.
2 a.g.e., s.104-5
24 Gannusi 22 yil siiren bu stirgiinden 30 Ocak 2011 tarihinde dénmdastir. (¢.n.).

25 R. Al-Ghannouchi, “Secularism in the Arab Maghreb”, Islam and Secularism in the
Middle East, s.105
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verilirse demokrasiyi sona erdireceklerini iddia eden sozde sekilerizm
taraftarlari, koruduklarini iddia ettikleri seyin altini oyma konusunda kendi-
lerini hakli goérdukleri gibi, yapmis olduklari her bir insan hakki ihlalini de
mesrulastiririar.”26

Kardavi de dahil digerleri ise, sekiilerizmin islam diinyasinda go-
rildigd kadariyla kendi ilkesine ihanet ettigini ve aslinda demokratik ideal
talepler gibi halkin iradesini de temsil etmedigini ileri slrerler.?” Kardavi
ayrica sekuleristlerin, sonuglar kendi lehlerinde ise demokrasi ve serbest
segimler istediklerini, ancak islamci bir grubun iyi isler yapmasi durumun-
da sonuglari bir bahaneyle veya bahanesiz reddettiklerini iddia eder ve
sorar: “Hosgorli ve dogruluk nerede?”?® Filistin'de demokratik olarak se-
¢ilmis Hamas hikimetine ve Libnan’da Hizbullah’in parlamenter roline
tepki gosteren Amerikan hikimeti ve Avrupali hikimetler Kardavi’nin
endisesini yansitir.

Gannusi, Islam diinyasinda sekiilerizmin ve despotizmin neredey-
se el ele gittigini vurgular. Otoriter hiktimetler sekilerist doktrinin en kétu-
stinii 6rnek alirlar ve islam’i fundamentalizm ve asirihkla denk tutarak,
sekiilerizmi de demokrasinin 6n sarti kabul ederek onu islamcilara karsi
bir silah olarak kullanirlar.?® Gannusi’ye goére, Magrip’in otoriter hilkiimetle-
rinin dayattigi sekulerizm, sivil toplumu tesvik etmedigi gibi, bilakis “sivil
toplumun korunmasina ve gelismesine engeldir.”*¢

Gannusi, aradaki farki géstermek (izere ideal, islami bir sivil top-
lumu, “sdzde sekiler’ ve “s6zde modern” rejimlerin sivil toplumuyla karsi-
lagtirir. islami bir sivil toplumda vatandaslar, inanglarina ragmen degil,
inanglarindan dolayi hukuka uymayi tercih ederler. Bireyler, diinyevi ceza
korkusuyla degil, bilakis dirustlik ve Tanrr'ya yakinlik (takva) amaciyla,
buna ilaveten 6te dinyada ebedi bir 6dil elde etmek icin kendi bencil ar-
zularindan ziyade halkin g¢ikarina hizmet edecek insanlari segerler.3!

%6 a.g.m., s.103

27 Al-Qaradawi, The Lawful and Prohibited in Islam, s.86

28 a.g.e., s.93

29 Al-Ghannouchi, “Secularism in the Arab Maghreb”, s.110
%0 a.g.m.,s.119

3L oay.
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Gannusi, sekulerizmi liberalizmle irtibatlandirir ve Batili sekileriz-
min siddet, sug, tecrit, komsular arasinda igbirligi ve gliven eksikligi vb.
sivil toplumu yok eden basarisizliklarinin farkindadir: “Bencillik, aggdzItluk
ve bireycilik ile benzer olan liberalizmin mattefiki olan sekulerizm sadece
sivil toplum fikrini yok etmekle kalmaz, er ge¢ toplumun kendisini de, trki-
ticli derecede ayristinlmis adaciklara donustirerek ortadan kaldirir —
bugiin Batr'nin biylk sehirlerinde egemen durum budur.”3?

“Din, siddet ve asinligi besler ve bu ylzden politik kararlardan dis-
lanmasi gerekir’ seklinde sekdlerist ‘varsayimi’ reddeden Gannusi, dini
ilkelere dayali ideal bir islami devletin bariscil bir devlet oldugunu kabul
eder. Ancak bu ideale mevcut sartlarda ulasiimasi imkansiz degilse bile
cok zor oldugunun da farkindadir.®3 Bu ylizden su sonuca varir: Sura ilke-
lerine dayall gercek bir islami devlet kuruluncaya kadar bir sonraki en iyi
adim, “ibn Haldun’a gére aklin (stiinliigi kategorisini karsilayan sekdiler
demokratik bir rejimdir’. Zira bdyle bir rejim “islami oldugu iddia edilen
despotik bir hiikimet sisteminden daha az kétudir.”**

Muslimanlar sekiler bir gayrimiislim devlette sadik
vatandaslar olabilir mi?

11 EylUl rGzgéan, Batida bazilarinin, Midslimanlarin sadik vatan-
daslar olup olamayacagini sorgulamasina yol agti. Ote yandan Batidaki
bazi Muslimanlar da farkli sebeplerden dolayi iyi Misliman ve sadik va-
tandas olup olamayacaklarini sorguladi. Muslimanlar, kanunlari Batili
sekuller ve Yahudi-Hristiyan gelenege dayali ‘yabancr’ gayrimuslim devlet-
lerde yagayabilirler ve oranin mesruiyetini taniyabilirler mi? Daha ayrigtiri-
ci ve militan Mislimanlar, Batili Glkeler ve toplumlar hakkinda sakiniima-
s, din degistirtiimesi veya saldiriimasi gereken inangsizlar, kafir olarak
s6z etme egilimindedir. Bununla birlikte Amerika’daki Muslimanlarin gogu,
Avrupa’dakilerin daha azi kendilerinden 6nce diger dini ve etnik gruplarin
gectigi zorlu bir siireci agsmislardir. izolasyon ve militanlik yerine entegras-

%2 a.g.m., s.120

33 Al-Ghannouchi, “Secularism in the Arab Maghreb”, Islam and Secularism in the
Middle East, s.121

3 a.g.m., s.123
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yona giden yol, Musliman gé¢menler icin reformist dislinceden beslenen
ve buyuk olglide ona baglh olan bir gecis strecinin kat edilmesine baglidir.

Post-Modernist islam’da Reform

Avrupa’da ve Amerika’da Misliman bilginler ve dini liderlerin farkl
bir grubu, inang ve kimlik, entegrasyon veya asimilasyon, dini ¢cogulculuk
ve hosgori sorunlariyla ilgili etkili fikirler ortaya koydular. Bu konuda Avru-
pali Miisliimanlar, s6z gelimi Oxford Universitesi'nden, Avrupali Misliman
bir entelektlel-aktivist Tarkk Ramazan c¢ok degerli goérusler serdettiler.
Ezher ve Chicago Universitesilerinde egitim almis Bosna-Hersek miiftiisii
Mustafa Cerig ve Unli Endonezyali bilgin ve kamusal entelektiel Nurgolis
Macit, ‘Mislimanlar’ ‘Bati karsit’ olarak konumlandiran veya islam ile
Batili degerleri ve sekllerizmi ¢atistiran ve diinyayi kutuplastiran bir goru-
sU reddetmek suretiyle vatandaslik esasi olarak ortak degerlere dayali bir
kimlik, bir sentez savunurlar. Kararlarin, hukukun tstinligu, dine bak-
maksizin esit vatandaslik, evrensel oy hakki ve liderlerin hesap verebilirligi
gibi paylasilan ilkeler adina alindigi, tamamen dini kimlige dayali olmayan
bir “vatandaslik ahlaki’na ihtiyag vardir.3®

Cerig’e gore, sekiiler bir Avrupa’da yasamak ve bir ingiliz, Alman
veya Fransiz vatanseveri olmak, dindarligi yadsimadigi gibi bilakis aslinda
bir Misliimanin dini gorevidir de: “islam’in Avrupali vatanseverligimi tani-
masindan gururluyum.”® Tarihi olarak islam, yerli kiiltiirlerle sentezlenmis
ve dolayisiyla bu kulturlerin egsiz geleneklerini gelistirmistir. Hristiyanlk’ta
“Polonya, Avusturya veya Fransa’daki Katolikler arasinda veya onlarla
diger Hristiyan kiliseler arasinda farkliliklar bulunabildigi gibi, islam’in da
farkli bigimleri vardir.”3"

Tarik Ramazan’a goére, Batr'daki Maslimanlar, diger Avrupalilar ve
Amerikalilar gibi, ¢oklu alt-kultirlerin besledigi bir kimligi paylasirlar. Mis-

35 T. Ramadan, “Europe's Muslims Show the Way”, New Perspectives Quarterly,
Winter 2005, s.29-30

36 Mustafa Ceric ile miilakat, “The West Does Not Want to Share its Values”, Qanta-
ra.de Dialogue with the Islamic World, 6 May 2004, 2 November 2006,
http://www.qantara.de/webcom/show_article.php/_c-478/_nr-105/i.html

37 D. Casciani, “Islamic encounters of the third kind”, BBC News, 21 February 2005,
http://news.bbc.co.uk/2/hi/luk_news/magazine/4283717.stm
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ldmanlar din olarak Musliman, kaltlr olarak Fransiz, ingiliz, Alman, Ame-
rikandir. Ramazan, butlin vatandaslarin bir arada yasamasini mimkin
kilan ve Muaslimanlar ve digerleri i¢in dini 6zglrlidin zorunlu sarti olan
sekllerizmi ve agik toplumu kabul etmenin Musliman ilkelere ihanet ol-
madigina inanir. Dolayisiyla Batili MUslimanlari yurt iginde ve disinda su
mesajl yaymaya cagirir: “Biz demokrasi icinde yasiyoruz, hukuk devletine
sayglllyiz, siyasi diyaloga a¢igiz ve bunu batin Muislimanlar igin istiyo-
ruz.” Ceri¢ de benzer bir hususu vurgular: “Araplar islam’i kendi milli ¢ikar-
lari igin kullanirlarsa, o zaman Avrupa’da yasayan bizler de ayni seyi ya-
pabiliriz. Eger bir Misirlinin islam adina kendi Ulkesi igin vatansever olma
hakki varsa, Avrupali Miisliimanlar olarak bizler de islam adina Avrupali
vatanseverler olabiliriz...”3®

Su halde Avrupali bir Misliman olmak ne anlama gelir? Rama-
zan, entegrasyonun butlndyle asimilasyon anlamina gelmeyecegini soy-
ler. Mislimanlarin Avrupali Misliman kimliklerini ve kulttrlerini gelistir-
melerine misaade edilmedi, tipki kendilerinden énceki diger inanglara ve
etnik gruplara edilmedigi gibi.*° Bu kdltlriin ayrilmaz bir pargasi, yasanilan
Avrupa ulkesinin anayasasini, kanunlarini ve yapisini kabul etmektir. Bu
yuzden Ramazan Fransizlarin ortiinme yasagina karsi ¢ikarken, Muslu-
manlar Fransiz kanununa saygili olmayi strdirmek zorundadir. “Hi¢ kim-
se bir kadini értinmeye veya 6rtinmemeye zorlayamaz” ilkesine ragmen
Ramazan, kizlarin hukuka saygili olmak adina simdilerde bandana tak-
maya calistiklarini ileri surer: “Muslimanlar igin temel amag, her ne kadar
su an katilmasalar da, diinyanin her yerinde hukuka saygili iyi vatandaglar
ve Muslimanlar olduklarini géstermektir.”#°

Mustafa Cerig, Avrupa ile islam’in basaril karsilasmasinin birbirine
badl iki 6ncili oldugunda israr eder: Musliumanlar Avrupali kimliklerini
kabul etmek ve Avrupal hikimetler de barinma ve dini ihtiyaglarini ku-
rumsal olarak kargilayarak Mislumanlarin entegrasyonunu kolaylastirmak
zorundadir.* Ramazan gibi Ceri¢ de, Muslimanlarin sunu fark etmesini

38 Mustafa Cerig ile mulakat, “The West Does Not Want to Share its Values”.

39 T. Ramadan, “Muslim Minorities in Western Europe”, Georgetown Universitesi’'nde
verdigi ders, 11 Nisan 2007

40 Ramadan, “Europe’s Muslims Show the Way”, .30
41 Mustafa Cerig ile milakat, “The West Does Not Want to Share its Values”.
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tavsiye eder: Bat’'nin demokrasi ve hukukun Gstunligu gibi degerler tze-
rinde bir tekeli yoktur, bunlar evrensel degerlerdir. “Eger Avrupa dogumlu
Musliimanlar, insan haklari ve bireysel 6zgurlik gibi Batil degerler olarak
ne sunuyor diye kendi dinlerine bakarlarsa onlari orada bulacaklardir.”*?
Cerig, Avrupali Muslimanlarin korku ve yoksulluktan kurtulurlarsa, sadece
bunu basarmakla kalmayacaklarini, ayni zamanda Ortadogu’da Muslu-
manlar icin de 6rnek olabileceklerine inanir.

Egitim ve imam yetistirme yoluyla Mislimanlarin entegrasyonuna
yol gOsterme ve kolaylastirma konusunda sekiler Avrupali hikimetlerin
roli bugln Avrupa’da ve Amerika’da elestirilen ve tartisilan bir konudur.
Birgoklari devletin zorla midahale etmesi ve yeni bir melez yapinin —
Amerikan islami, Fransiz islami, ingiliz islami gibi hiikiimet destekli islam—
ortaya gikmasi konusunda uyarir. Bununla birlikte Ceri¢, hikimet destegi
veya elestirmenlerin midahale ve toplumsal mihendislik olarak niteleye-
cegi sey lehine glglu bir tavir takinilmasi kanaatindedir. Avrupal huku-
metler, Musliman okullarini, resmi kurullari ve camileri parasal olarak
desteklemek suretiyle islam’i devlet kanaliyla kurumsallastirdiklari zaman
sadece Musliman cemaatin gulvenini kazanmayacagini, bilakis devlet
tarafindan kurumsallastiriimis islam’in Misliimanlari sadik vatandaslar
olmasini onaylayacagini ve butin olarak Avrupa kultiriine ve medeniyeti-
ne katki yapacagini savunur.*3

Cok dinli toplumlar tarafindan etkilenmis olan Ceri¢ ve Macit'in ikisi
de, guclu bir dint ¢odulculuk politikasi yuraten sekuler bir demokrasiyi sa-
vunur. Cok-kultlirli, ¢ok-dinli ve ¢cok-uluslu hayata karsi ¢ikanlari Kuran'da
¢ogu zaman ifade edilen “Eger Tanri isteseydi, sizi bir tek immet yaratirdi,
fakat O sizleri farkli milletler halinde yaratti...” ayetine atfen elestirirler.**

Nifusu fazla bir Glke olan Endonezya’da demokrasiye gegiste
onemli rol oynamis olan Macit, bu ¢ok etnili toplumdan degerli gérugler
sunar. Onun Islamci bir aktivist dgrenci lideri olarak ve hem Sukarno hem
Suharto rejimlerine, hem de Islamci siyasi partilerin birlikte ¢alisma bece-
riksizligine ve savasgi olmayisina muhalif olarak tecribeleri, kendisini din

2 ay.
2 ay.
4 ay.
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ve devletin karigiminin kutuplastirici oldugu sonucuna gétirir. Onun
meshur slogani sudur: “islam’a evet, islami siyasi partilere hayir!”

Bir islam devleti kurulurken higbir Kurani esasin olmamasinda Is-
rar eden Macit, modern bir islam devleti insasinin islam’i profan bir ideolo-
jiye indirgeyecegi, din adina kendi gorislerini dayatmak isteyenler tarafin-
dan kolayca maniple edilecedi konusunda uyarida bulunur. Bunu ¢oktan-
ricihk (sirk) veya putperestlik giinahi ile esit tutar.*® Bu ylizden modern
islamcilarin, Seriati bir hukuk kurali olarak dayatmanin Endonezya toplu-
munu zorunlu olarak daha islami yapaca@ seklindeki tezlerini de redde-
der. Zira ona gore, gergcek manevi yasanti ve dindarlik i¢sel (bireysel ve
ulusal) doéniisimden kaynaklanir. intiyag duyulan sey, islam hukukunu
dayatmak degil, toplumda islami bir devletten ziyade ahlaki besleyen ma-
nevi ve kilttrel bir yoldur.“¢ Bu yolun oncelikli araglari, bireyleri ve toplu-
mu dondstirecek olan egitim ve Muslimanlarla diger dini topluluklar ara-
sindaki iligkileri gelistirecek olan diyalogdur, tipki islam dinyasi ile ‘Batr
arasinda oldugu gibi.*’

Macit, demokrasinin Kuran'in énceliklerine sahip olduguna, miigsa-
vere ve sura gibi Kurani ve geleneksel islami fikirleri icerdigine inanan
UnlG bir demokrasi savunucuydu. Bununla birlikte o, bir tek hikiimet mo-
delinin olmadigina ve bunun da istenmedigine, bunun yerine farkh Ulkele-
rin kendi sartlarina uygun modelleri formile etmeye muhta¢ olduguna
inanirdi.*® Macit, dini gogulculuk ve hosgorinin basit bir teolojik konu
olmadiginda, bilakis Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler de dahil bitin ina-
nanlarin 6te dinyada esit sekilde 6dullendirilecegini 6greten Kuran ayetle-
rinde (2:62; 5:69) kdklesmis ilahi bir emir oldugunda israr ederdi. Butin

45 N. Madjid, The True Face of Islam: Essays on Islam and Modernity in Indonesia,
Ciputat 2003 (reviewed by Y. Sikand),
http://www.renaissance.com.pk/SeptBore2y5.htm

46 A. F. Bakti, “Nurcholish Madjid and the Paramadina Foundation”, IIAS Newsletter,
34, July 2004

47 G. Barton, “Peaceful Islam and Nurcholish’s lasting legacy”, The Jakarta Post, 6
September 2005, http://www.thejakartapost.com/news/2005/09/06/peaceful-islam-
and-nurcholish039s-lastinglegacy.html

48 Madjid, The True Face of Islam.
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dinler islam’la esit derecededir ve kisiye ilahi kurtulusu Tanri verir.%® Etik
degerlere ve sosyal adalete bagli olduklari icin sadece Islam’in degil, bii-
tin dinlerin sosyal adalet ve demokratik yonetim gibi dini degerlerin siya-
sette ve toplumda uygulanmasinda oynayacaklari bir roll vardir.>°

Seriat, Sekiilerizm ve Devlet

Daha énce belirtildigi gibi, islam’in modern devlette gelecekte Uist-
lenecegi roliini 6ngdrme, biylk dlglide gegmisin otoritesiyle ilgili yoruma
baglidir. Nitekim Seriatin yeri ve siyasi otoriteyle iliskisi sorununun, gegen
yuzyildaki Musliman bilginler arasinda keskin anlasmazliklara ve cetin
miizakerelere yol agmis olmasi sasirtici degildir. iki Gnlii Misliiman bilgin
Abdullahi Ahmet en-Naim ve Abdllaziz Sagedina, gesitli alternatif post-
modernist bakis acilari sunar.

Unli bir Sudanh-Amerikan Misliman bilgin ve insan haklar akti-
visti en-Naim, islami reform, insan haklari ve sekiiler devlet konularinda
gur bir ses olmustur. en-Naim, hocasi Mahmut Muhammet Taha (1909-
1985) kadar Ali Abdiirrazik’in®! (1888-1966)%2 fikirlerinden de etkilenmis
ve blylk oOl¢ide yararlanmistir. Bu ikisi de, dinT hukukun yorumunu ulusal
hukuk gibi dayatmaya calismayan sekiler bir devlet ve Seriat reformu
savunucusudur. Ikisi de fikirlerinden dolayi sikinti gekmistir. Abdirrazik
Ezher'deki hocalik goérevini kaybetmis, Muhammet Taha da Gafaar Nu-
meyri hikimeti tarafindan irtidat suglamasiyla idam edilmistir. Bununla
birlikte sekller, ahlaken tarafsiz bir devleti savunmadiklarini belitmek
onemlidir.

en-Naim, son kitabi Islam and Secular State’de anayasacilik, in-
san haklari ve vatandaslik gibi kaynaklar zerine insa edilmis sekiler bir

49 A. Kull, Politics and Piety: Nurcholish Madjid and His Interpretation of Islam and
Modern Indonesia, Lund Studies in History of Religions, 31, 2005, s.5

50 Madijid, The True Face of Islam.

51 Ali Abdiirrazik (1888-1966) Ezher Universitesi rektorliigii ve reisii’l-ulemasi gorev-
lerinde bulunmustur. islam laisizmi ve sekiilerizminin (din ve devlet ayriminin, top-
lumun sekilerlesmesinin degil) entelektiel babasi olarak da degerlendirilebilir.
(¢.n.).

52 Ali Abdirrazik’in Peygamberin otoritesiyle ilgili gérusleri igin bkz. “The Caliphate
and the Bases of Power”, J. Donahue — J. Esposito (eds.), Islam in Transition:
Muslim Perspectives, New York 1982, s.29-38
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devleti savunur ve bu kaynaklarin modern ¢aga kadar didnyanin higbir
yerinde ve higbir toplumda bulunmadigini belirtir.53

‘Sekdilerizm’in islam diinyasindaki yabanci sémiirge egemenligiyle
iliskisinin farkinda olan en-Naim, Tarik Bisri gibi, gbruslerini desteklemek
icin modern 6ncesi ve modern Islami tarihten kanitlar arar. Fakat Bisri’'nin
tam tersine en-Naim, kendisinin sekdler, yani dini doktrini gdz 6niine al-
mada tarafsiz bir devlet gorisinin, “20. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren
bazi Muslimanlar tarafindan énerilen sdzde islami devlet modeline naza-
ran Islam tarihiyle daha tutarli oldugunu” ileri siirer.>* Anlagilan en-Naim,
sekullerizmin din konusunda ‘tarafsiz’ oldugu fikrinin giinimuzde tartismall
bir konu olmasi boyutunu ihmal eder.

en-Naim, dinf ve siyasi otoritenin kdkenlerinin farkli oldugunu ve
farkli melekelere ihtiyag duydugunu ve bu ylizden ikisini birlestirmenin
tehlikeli bir karisiklida yol agacagini ileri strer. en-Naim’e goére bu birlikte-
lik ancak Peygamber zamaninda mimkindl, “zira [sahabeden] baska
hicbir insan Peygamberin dini ve siyasi otoriteyi birlestirmesine erigse-
mez.”>® Boyle bir uyum artik mimkiin olmadidi icin dini ve siyast liderler
kendi 6zerkliklerinin pesinden kosmalidir ki, iki taraf da glglensin ve yek-
digeri tarafindan hikmedilme ve zorlanmaya maruz kalmasin.

en-Naim’in, devlet gibi higbir beseri kurumun dini hukuku uygula-
mayacagi veya zorlamayacag! iddiasi, devletin atadigi yargiglarin devlet
otoritesiyle bazen anlagip bazen de ters dugse de nihayetinde paralel bir
yoénetim sistemi yiirittiikleri modern dncesi islam tarihiyle celisir. Siyasi ve
dinf taraflar, ahlaki megruiyet ve destek igin yekdigerine dayanir.

Unlii islam hukuk tarihcisi Wael Hallag,® otoritenin hassas denge-
sini soyle niteler: “Kaynaklarimiz halifelerin ve maiyetinin genellikle huku-
ka riayet ettiklerini gOsterir, sayet siyasi mesruluklarini sirdirmekten bags-
ka bir sebep yoksa. Yine de onlarin riayetlerinin, dini hukuku toplumun ve
imparatorlugun en Ust dizenleyici giici olarak kabul etmelerinden kaynak-

53 A. A. An-Na'im, Islam and the Secular State: Negotiating the Future of Sharia,
Cambridge 2008, p.53

% ag.e.,s45
% a.g.e., s.53

56 Wael B. Hallag (1955- ) Nasira'da dogdu. Doktorasini Washington Universitesi'nde
tamamlamigtir. Halen Columbia Universitesi'nde ders vermektedir. (¢.n.).
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landigini varsaymak makul gortnir.”” Farkh bir ifadeyle, “Denge konu-
sunda modern 6ncesi dénemde hukukun Ustlinligu ilkesini gayet gizel
koruyan hukuki ve siyasi kltiir var olmussa, o kiiltir islam kltiriydi.”s8

en-Naim’in yorumlayici ¢ergevesinde belki de en tartismali unsur,
Seriatin islam tarihindeki rolii ve dogasi ile ilgili, 6zellikle 6nerdigi sekuler
devlet izahi baglamindaki anlayisidir. en-Naim, “korumak adina” Seriatin
marjinallestirildigini ileri strer. Daha agik olarak, higbir devletin, vatandas-
larinin dini bile olsa, dini hukuku dayatma hakkinda sahip olmadigini da
iddia eder: “Dogasi ve amaci itibariyle Seriat sadece inananlar tarafindan
6zglrce gozlenebilir, devlet tarafindan dayatildigi zaman ilkelerinin otori-
tesi ve degeri kaybolur.”® islam hukukunun kékenleri lizerine galisan bir-
cok cagdas akademisyenin tersine en-Naim, islam hukukunun hem bir
ilahi, degismeyen unsur (Seriat, kutsal kaynaklarda kdklesmis ilkeler ve
degerler) hem de beseri bir yorum ve uygulama (fikih) icerdigini kabul
etmez. Soyle yazar: “Seriat ve fikih Kuran’in ve Peygamber Slinnetinin
Ozel bir tarihsel baglamda yapilmis beseri yorumunun drtnleridir. Belli bir
cikarim —ister Seriat'a ve fikha dayal oldugu sdylensin ister sdylenmesin—
ayni beseri hata, ideolojik ve siyasi dnyargi veya o ¢ikarimda bulunanlarin
ekonomik ¢ikarlarindan ve toplumsal kaygilarindan etkilenme gibi risklere
konu olur.” Her ikisinin de beseri boyutu inkar edilemese de kutsal me-
tinler ile beseri yorumlar arasinda 6nemli farkliliklar vardir. en-Naim’in
reformist glindemini Seriat ile fikih, akil ile vahiy veya Islam’daki hukuk,
ilaht hukuk ile beseri inga —ki, islam hukukunu iretti— arasindaki énemli
farklihk baglaminda kabul etmede ve formile etmedeki basarisizligin
dnemli bir kusur oldugu ispatlanabilir. en-Naim’in, islami gelenegi géz ardi
etme egiliminde olan genis temelli reformu igin (6nerdigi) “yorumlayici
cerceve’nin kabulu, az sayida seckin bir Musliman ile gayrimislim kitle
tarafindan okunacak ve kutlanacak olmakla birlikte reform igin bir temel
olarak kabul edilmesi icin 6nemli bir engelle karsilagir.

Abdilaziz Sacedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism
eserinde en-Naim’den farkli bir yol izler; islami bir gercevede demokratik

57 W. B. Hallag, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge 2005, s.191
%8 a.g.e.,s.193

59 An-Naim, Islam and the Secular State, s.4

60 a.g.e., s.35
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bir godulculuk 6rnegdi olusturmak igin geleneksel kaynaklari (Kuran, Hadis,
Tefsir) inceler.

Klasik gelenegin 6éneminin farkinda olan ve savunan Sagedina,
kendisini modern fikirleri geleneksel kaynaklara sokmakla ve esas itibariy-
le onlar baglamlari disinda yorumlamakla itham edenlere seslenir. Tefsi-
rin (Kuran’in yorumu) amacinin metnin anlamini daima “topluluk igin yarar-
I ve canli bir rehberlik kaynagi” olarak ortaya koymak olduguna karsi ¢i-
kar.%! Sonuc olarak Sacedina, kendisinin demokrasi, cogulculuk ve insan
haklari alaninda Kuran’in ve gelenegin rehberligini takip etmesini modern
ve modern 6ncesi Musliman bilginler arasindaki daha genis muzakereler
baglamina konumlandirir. Buna ragmen geleneksel tefsirler hakkindaki
yorum ve kanaatleri, alimlerin vermis olduklari hikimlerin/fetvalarin gin-
celligi yitirdigini ve kutsal metnin ‘dislayic’ okumalarini tesvik etmede ya-
rardan daha zarar verdigini sdylemesine mani degildir. Kutsal metne yeni
bir bakis agisi sergilemekten ziyade Ortagag'daki seleflerinin uygunsuz
yorumlarini dogmatik olarak savunmaya devam eden alimleri de elestirir.

Sagedina’nin temel argimani sudur: Kur'an, gogulcu ve kapsayici
bir toplum olusturmak icin saglam bir dayanaktir. Sagedina, Kuran'in Ug
temel anlayisini tahlil eder: “insanlik tek Ummettir’, “farkli dine mensup
insanlar iyi isler yapmak igin aralarinda yarismalidir” ve “sefkat ve bagis-
lama zorunlulugu”. Bu (g ilkenin sadece kisisel inang veya ahlakilik ile ilgili
olmadigini, bilakis “kamusal alanda bir din olarak” islam’in roliiyle uyumiu
bir ahlaki kamusal diizen kurma ihtiyaci ile de ilgili oldugunu ileri siirer.6?

Sacedina, Musliman ¢ogdunluklu bir devlette gayrimuslimlerin
(zimmi) yasal haklari, irtidat ve ceza ile ilgili kurallar, cihat uygulamasi ve
onun isyan ve sehitlik ile iligkisi gibi cagdas Islam diisiincesinde gok tar-
tismali bazi konularla mesgul olur. Misliman toplulukta ciddi hosgoru
orneklerinin ve yasal esnekligin varligi gercedine ragmen yine de o, Mis-
Iiman yargiglarin gayrimuslimlerin stattsi ile ilgili ayrimci uygulamalara
izin veren yasal kodlar formile etmis olduklarini ileri surer. Bu yasalar
modern ¢ogulculuk ve kapsayicilik anlayislariyla uyumlu olmadigi igin
reddedilmelidir: “Gayrimuslim azinliklara yénelik ge¢cmisteki yargi kararla-

61 A. Sachedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism, New York 2001, p.17
62 a.g.e., s.24

CUIFD, 2015, cilt: 15, sayi: 2, ss. 211-239



Sekiiler Yolda Geri Adim: islam Diinyasinda Demokrasi... | 231

rinin gogu, beseri iligkilerin bir kdse tasi olan ¢agdas din ¢ogulculuk bag-
lamiyla uyumsuz hale gelmistir.”62

Sacedina Islam’daki din 6zgirliigi ve affetmeye karsi irtidat ve ci-
hatla ilgilenir. ikisi de insanoglunun fitrat —adalete ve iyi-kétu bilgisine do-
gal yatkinlik— anlayisina dayanir. Bu dogal ahlak, “tarihte Tanrinin iradesi-
ni gergeklestirmek icin ilahi olarak yetkilendiriimis bir meslegin bireysel
oldugu kadar topluluksal da oldugu” seklinde “Musliman kimligi igin temel”
bir inanci pekistirir.%* Fitrat sadece “Tanri merkezli bir kamusal dizen”
temelini olusturmakla kalmaz, ayni zamanda dinler arasi diyalog igin
anahtar da saglar. Zira inang esaslarini dikkate almaksizin insanoglunun
dogasindan s6z eder. Bu ylizden Sagedina 21. ylzyil igin Tanr’'nin vahyi-
ne dayali hukukun toplumda adalet ve barisin bir araci rolii Ustlendigi is-
lamt bir dinler teolojisi Gnerir.®®

en-Naim ve digerlerinin tersine Sagedina, gergek adaletin olmasi
icin devletin, dini ve siyasi otoriteyi tamamen ayirmasi gerektigine inan-
madigi gibi, fundamentalistlerin énerdigi ve Islam’in topluluktaki otorite
Uzerinde diglayici bir talebi oldugu din devleti tipini de kabul etmez. O,
daha ziyade Peygamberin “evrensel bir topluluk” temelini hazirladigini,
akabinde bunun diger din mensuplarini bastirmaya yénelik siyasi zorlama-
larla ve asil gogulcu amaciyla ilgili gérisuni kaybeden geleneksel kaynak-
larin okunmasiyla yozlastirildigini ileri sirer.%® Misliman topluluk bitin
insanlarin “yaratiligta esit oldugu” inancini yeniden devreye sokarak ¢o-
gulcu ve demokratik kurumlarin olusturulmasi yoluyla toplumda dogruluk
cagrisinda da bulunan bir dini inang modeli gérevi gorebilir.6”

63 a.g.e., s.68

64 Donahue - Esposito (eds.), Islam in Transition: Muslim Perspectives, s.4
85 Sachedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism, s.43-4

66 a.g.e. s.135

67 a.g.e., s.139
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Gelenege Sahip Cikma: Kutsallagtirma ve Kutsalligi Yitirme

Onceden tartisildigi tizere biitiin reformcular igin kritik konu gele-
nege bakistir. en-Naim gibi, klasik gelenegdi devre disi birakan veya g6z
ardi edenler, hem temeldeki gergeklikle hem de gabalarinin etkisini Mas-
Iiman toplumlardaki degisimin bir katalizéri olmaktan ziyade kitap rafina
indirgeyen riskle bas etmede basarisiz olurlar. Endonezyali reformcu Nur-
colish Macit, bu olguyu islam’daki gelenegin ‘kutsallastirimasr’ olarak ifa-
de eder ve gelenegin kutsalligini yitirmesini ister. Bununla birlikte gelene-
din dnemini reddetmez, ama gelenek ve icmanin devamli ve birikimli ol-
dugunu ileri srerek sabit, statik bir gelenek fikrini reddeder.

en-Naim, dinin devletle iligkisini ve bir Misliman dlkenin ayni za-
manda sekuiler de olabilecegini yeniden ele almada ve gelenegdi kérl ko-
rine takip etmeyi reddetmede yalniz degildir. Bununla birlikte Nurgolish
Macit gibiler (Mustafa Ceri¢ ve Tarik Ramazan) ise, ¢ok kapsamli refor-
mist dislnceyle mesgul olmaya devam etseler bile, gelenegin gucini
tanima ihtiyacini yakinen bilirler.®® Klasik islam’in ve onun mirasinin dege-
rini vurgulamakla birlikte onu soyut bir referans noktasi veya dini otorite
olarak dikkate almazlar, sadece modern problemleri ¢ézmenin bir araci
olarak gorirler.®® Yeni gelenekselci reformcular ile Ali Gomaa, Katar muf-
tisu Yusuf Kardavi ve Misir muftlist gibi uluslararasi takipgileri olan muf-
tuler, klasik gelenegdin otoritesini kabul etmelerine ragmen esasa dair re-
formlari mesrulastirma yéntemlerini de benimserler. Oysa modern reform-
cular klasik gelenegi rahatlikla devre digi birakirlar ve yeni anlayiglar ve
yorumlarin ilk temeli olarak Kuran’a dénerler.

Lakin Miisliimanlar Gergekten Ne Diisiiniirler ve Ne isterler?

Mdasliman entelektieller ve dint liderler arasindaki mevcut tartis-
madaki konular ve farkli gorusler bir bitlin olarak diinya Muslimanlarini
ne kadar temsil eder? Musliman yoneticiler ve din adamlari sik¢a kendile-
rini islam’in sdzciisii olarak konumlandirirken, modern egitimli, fakat Is-
lam’a yénelimli seckinler ve islami hareketlerin énderleri —ister anayol ister

68 Barton, “Peaceful Islam and Nurcholish’s lasting legacy”.
69 Kull, Politics and Piety, s.2
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militan olsun— islam adina konusmaya caligirlar. Mislimanlar neye inanir-
lar, ne isterler ve gercekten ne disuinurler?

11 Eylul sonrasi siyasi liderler, akademisyenler, uzmanlar ve med-
ya yorumcularinin siyasallasmasi, Madslimanlarin Bati, demokrasi, Seriat
ve insan haklarina yoénelik tutumlari hakkindaki temel sorular karsisinda
gatisan ve tezat gorislerle karsilasan siyasetciler, akademisyenler ve ge-
nel kamuoyu igin bir mayin tarlasi yaratmistir. Gallup arastirmalari (2001-
2007), o6zellikle Musliman ¢ogunluklu 35’i agkin tlkenin sakinleriyle yapi-
lan 2007 Gallup arastirmasi, bize kiresel bir temsil diizeyi olan cevaplara
daha kesin erisme imkéani verir. Anketin 6rneklemi “dlinyada 1.3 milyar
Muslimanin % 90°dan fazlasini kapsar, gunimuz Muaslumanlariyla ilgili
daha kapsamli bir ¢calisma hig yapilmadi.””°

Gallup arastirmasi, dini ve dinin sekilerizm ve demokrasi ile iligki-
sini ginimz Muslimanlarinin gogunlugunun nasil gérdigine isik tutar.

Mdaslimanlarin buydk ¢odunlugu, dinin ginlik hayatlarinda énemli
bir unsur oldugunu ve zengin bir manevi hayata sahip olmanin esas oldu-
gunu soylerler. Muslimanlarin “Kendinizle ilgili en ¢ok neyi begenirsiniz”
sorusuna verdikleri yaygin cevap “dini inanclarina sadakat” olmustur.
Arap/Misliman milletlerle en yakin iligskilendirdikleri ifadede, “ahlaki ve
manevi dederlerine baglilik, ilerlemeleri icin 6nem arz etmektedir”. Birinci
oncelik Araplarin islam’in manevi ve ahlaki degerlerini savunmaya verilir
ki bu ilerlemeleri icin 6nemli bir husustur.

Demokrasi ile ilgili tutumlari soruldugunda, Maslumanlarin cevabi
acik ara olumludur. Cevap verenlerin ¢odu, Bat’'da en fazla begendikleri
vasiflarin siyasi bagimsizlik ve 6zgirlik oldugunu ifade etmistir.”* Daha
adil bir toplum ve ilerleme icin demokrasinin anahtar olusu da, en fazla
verilen cevaplar arasindadir.”? Farkli Misliman Ulkelerin, toplumsal sinif-
larin ve cinsiyet farklihginin kesistigi nokta, incelenen biitiin uluslardaki
ezici gogunluk (Misirda % 94, iran’da % 93, Endonezya’da % 90), yeni bir
Ulke igin bir anayasa hazirlayacak olurlarsa, “Bitin vatandaslarin glncel

0 Esposito - Mogahed, Who Speaks for Islam? What a Billion Muslims Really Think,
S.Xi

" ag.e.,s.34
2 a.g.e., s.47
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siyasi, sosyal ve ekonomik konularda goéruslerini ifade etmelerine izin
verme” seklinde tanimlanan ifade 6zgurligind garanti altina alacaklarini
belirtmis olmalaridir.

Bununla birlikte ABD’nin dogrudan midahale etmeden bdlge hal-
kina kendi siyasi geleceklerini istedikleri gibi sekillendirme konusunda izin
verip vermeyecegi soruldugunda, Misliman Ulkelerdeki cogunluk bu fikre
katiimamistir. Urdiin (% 65.8), iran (% 65.6), Pakistan (% 54.5), Fas (%
67.7) ve Lubnan’da (%67.7) gogunluk, ABD’nin, siyasi geleceklerini belir-
lemek igin bolge halkina izin vermeyecegine, midahale edecegdine inani-
yor. Benzer bir sekilde Muslimanlarin biyik bir gogunlugu, ABD’nin Orta-
dogu’ya demokrasi getirme kampanyasinda inandirici olmadigina inani-
yor. Urdiin, Misir, iran, Pakistan, Turkiye, Endonezya, Fas ve Liubnan’da
cogunluk, bdlgelerinde ABD’nin demokrasiyi yayma konusunda ciddi ol-
duguna inanmiyor.

Yine Muslimanlar, bdlgelerinde ABD’nin 6z yonetim ve demokrasi
konusunda ciddi olduguna inanmasalar da, birgoklari siyasi 6zgurligun ve
ifade 6zgurliginin Bati'da en fazla bedendikleri sey oldugunu soylerler.
BlyUk bir oran da, “adil bir yargi sistemi” ve “6zgurliklere sahip vatandas-
lar” ifadelerini Bati toplumlariyla iligkilendirir. Ayni zamanda Muslimanlar,
islam/Arap diinyasinda da en az begendikleri seyin siyasi dzgiirlik eksik-
ligi oldugunu belirtmek suretiyle kendi toplumlarini elestirirler.

Bircok Muslimanin siyasi ve sivil 6zgurliklere ve ifade 6zgurligi-
ne 6nem vermesine ragmen, ankete katilanlarin Batili demokrasi ve seku-
lerizm modellerinin bitlindyle benimsenmesini tercih etmediklerini belirt-
meleri de ilgingtir.”® Su halde alternatif nedir? Anket verileri gostermistir ki,
dinyadaki Muslimanlarin gogunlugu ulkelerinde dine dayali bir demokrasi
bicimi gérmek isterler veya en azindan Seriatin yasamanin yegane kay-
nagi olmasa da ‘bir’ kaynagi olmasini isterler.”

Amerika’'nin Hristiyan bir millet olduguna inanan ve Kitab-1 Mukad-
des’in bir hukuk kaynagi olmasini isteyen ve % 55 gibi gogunlugu olustu-
ran Amerikalilar gibi, Seriat’t anayasalarinda bir hukuk kaynagi olarak
gbren Mislimanlar da c¢ok farkli anlayislara sahip olabilirler. Azinlik bir

? a.g.e., s.47-8
7 a.g.e., s.48
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kesim, klasik veya Ortacag islam hukukunun aynen uygulanmasini bek-
lerken, cogunluk ise devlet bagkaninin Musliman olmasi veya Musliman
aile hukukuna (evlilik, bosanma ve miras) dair olaylarla ilgilenmek Uzere
seriat mahkemeleri kurulmasi ya da alkoliin yasaklanmasi gibi daha kisith
bir yaklagim ister. Bir diger kesim de, higbir hukukun Kuran’da yer alan
islam’in ilkelerine ve degerlerine kargi olmamasini giivence altina almak
isterler.

Mdaslimanlar arasinda Seriat'| destekleme diizeyinin yuksekligi te-
okratik bir devlet talebine donustirilemez. Tam tersine birgok llkede bu-
yuk c¢ogunluklar, bir tlkenin anayasasinin hazirlanmasinda, ulusal yasa-
manin yazilmasinda, yeni kanunlarin hazirlanmasinda, dis politikanin ve
uluslararasi iligkilerin belirlenmesinde ve kadinlarin kamusal alanda nasil
giyinmesine ve televizyon ve gazetelerde nelerin yayinlanmasina karar
vermede dinf liderlerin dogrudan rol oynamasi gerektigini sylerler.”

Sonug

Hem kiresel olarak Misliimanlarin diisiincesi hem de birgok Is-
lamci entelektiiel-aktivist arasinda islam’in yeniden dusiniimesi, islam’in
sekulerizmle iligkisinin su an yeniden ele alinmasi geregini yansitir.

islam diinyasinin her tarafinda etkili islamci entelektiiel-aktivistler
ve dini liderler —gerek yeni gelenekg¢i gerek post-modernist— Avrupa ve
Amerika’nin gayrimuslim ve sekiler Ulkelerinde Muslimanlarin vatandas-
Ik sorunlari kadar islam’in sekiilerizm ve modern Misliman devletler ile
iliskisini yeniden disiinme slreciyle de mesguldurler.

Mdaslimanlarin ¢ogunlukta oldugu Ulkelerdeki vatandaslar, kendi
tarzlarina sahip olsalardi, tamamen sekuler bir devlet degil, daha blyuk
siyasi katihm, 6zgurlikler, hukuk yonetimini tercih ederlerdi. Seriat’in neyi
temsil ettigi ve kurallarini toplumda icra edebilme derecesiyle ilgili Muslu-
man algilari ciddi farkllik gosterseler de, birgok Musliman dini ilkelerin ve
demokratik degerlerin bir arada bulundugu bir hikimet sistemi arzu et-
mektedir. Bir diger ifadeyle, birgok Musliman dini ve siyasi otoritenin birbi-

75 Esposito - Mogahed, Who Speaks for Islam? What a Billion Muslims Really Think,
s.50
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rini karsilikh digladigini distinmez, devletin yasama formulasyonunda dini
ilkelerin bir roll oldugunu kabul eder.

21. ylzyildaki —gerek sekiiler gerek islami yénelimli- Musliman
reformcular iki gergeklikle veya reform engeliyle ugrasirlar: Hem daha
fazla demokratiklesmeyi hem de ‘bir hukuk kaynagi olarak Seriat’i tercih
eden genis tabanl Misliman kamuoyu ve klasik islam hukuku gelenegi-
nin devam eden 6nemini ve otoritesini muhatap alma ihtiyaci.

Sekdler reformcular, ginimuzde bir Musliman ulkenin ayni za-
manda sekuler de olabilecegini ileri strerek dinin devletle iliskisinin azal-
masini isterler veya gormezden gelirler. Buna karsin Batili sekiiler demok-
rasilerle iliskili birgok ilke ve kurumlari begenen ve arzu eden bir bagka
kesim de ne Batili sekiiler ne de islami/teokratik bir devlet isterler. Bunun
yerine genis kapsamli refomcu distinceyle mesgul olmaya devam ettikleri
igin islamf ilkelerin ve degerlerin énemini ve gliciini de yansitan bir devleti
tercih ederler.”® islam’in sekiilerizm ve demokrasiyle iliskisini yeniden dii-
stinmeyle mesgul olan basarili reformcularin ve toplumsal hareketlerin —
gelenekselden daha liberal yonelimlere kadar—halkin destegini mesrulas-
mak ve harekete gegirmek icin halkin kusatici anlatilarina 6nem verme
ihtiyaglari strecektir.

76 Barton, “Peaceful Islam and Nurcholish’s lasting legacy”.
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Abstract- In last two or three decades, we have discussed
some meta-narratives or global phenomenon, for example
modernization, globalization and secularization and their re-
lations with religion. And we have also discussed whether
modernity and becoming modern or secularity and becoming
secular are equated solely with the western societies, yet we
live in a more cosmopolitan world today known as “multiple
modernities”; so we hear much talk these days of concept of
“non-western modernities”. In this context, both Muslim opi-
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