U 0DU Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi / ISSN: 1309-9302 / dergipark.org.tr/tr/pub/odusobiad -

Gelis Tarihi / Received Date Kabul Tarihi / Accepted Date
25.01.2023 08.03.2023

Mecaz ve Kinaye Usliibunun Kur’an’daki izdiisiimleri: Hicr Stresi

Ozelinde Bir Inceleme

The Reflections of the Metaphor and the Allusion Style in the Holy Qur’an: An

Examination in Particular of the Surah of Hijr

Mustafa HATIPOGLU!

Oz

Bu makale beyan ilminin kapsaminda kabul edilen mecaz kavramini ele alan giris boliimii harig istidre, mecaz-1
miirsel ve kindye olmak {izere ii¢ ana baghktan olusmaktadir. Calismanin giris boliimiinde mecézin kavramsal
gercevesi ¢izilmis ardindan sirasiyla istidre, mecaz-1 miirsel ve kindye unsurlarimin izahina gecilmistir. Calismanin
odak noktasini bahsi gecen unsurlarin Hicr stiresi 6zelinde 6rneklendirilmesi olusturacaktir. Bu baglamda 6ncelikle
mecaz ve kindye unsurlarinin Kur'an metninde kazandigi yan anlama mercek tutan belli sayidaki 6rnege yer
verilecektir. Ardindan her bir 6rnekteki edebi sanatin gerceklesme sekline yonelik bir ¢oziimleme denemesine yer
verilecektir. Sonrasinda tespit edilen edebi sanata zemin olan lafzin temel anlamiyla beyan iisliibunun etkisiyle
kazandig1 yan anlama iligkin izah ve degerlendirmelerde bulunulacaktir. Nihayetinde tespit edilen yan anlamin
ayete kazandirdigi anlam boyutuna isaret edilecektir. Bu yonde yapilacak bir calismayla bir yandan Kur’an'in essiz
iislibu diger yandan manaya kazandirdig: viisat gozler 6niine serilmis olacaktir. Ez climle ¢aligmada beyan ilmini
teskil eden istiare, mecaz-1 miirsel ve kinaye unsurlarinin ana hatlariyla Hicr stiresi 6zelinde 6rneklendirilmesi ve

anlamla irtibatinin ortaya koyulmas: hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an-1 Kerim, Mecaz, Istidre, Hicr stiresi.

Abstract

This article consists of three main headings: istiarah, majaz al-mursal and kinayah, except for the introductory

section that deals with the concept of majaz, which is accepted within the scope of bayan. In the introductory part
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of the study, the conceptual framework of the majaz was drawn, and then respectively the elements of istiarah,
majaz al-mursal and kinayah were explained. The mentioned elements in the Surah al-Hijr will be on the
exemplification of the focus of the study. In this context, first of all, a certain number of examples that concentrate
on the connotation of the elements of majaz and kinayah in the text of the Holy Qur’an will be given. Then, an
analysis attempt will be made about the realization of the literary art in each example. Following this, an
explanation and evaluation will be made regarding the basic meaning of the word, which is the basis of the
identified literary art, and the connotation it gains under the influence of the style of bayan. Finally, it will be
pointed out that the connotation that has been determined gives meaning to the verse. Such a study in this
direction will reveal the unique style of the Qur’an on the one hand, and on the other hand, the extent of its
meaning on the other. In summary, in the study, it is aimed to exemplify the elements of istiarah, majaz al-mursal
and kinayah, which constitute the al-ilm (science field) al-bayan, in the context of Surah of Hijr and to reveal

their connection with meaning.

Keywords: Tafsir, The Qur'an, Majaz, Istiarah, Surah Hijr.

Giris

Bilindigi iizere beldgat ilmi beyan, meani ve bedi’ olmak iizere {i¢ ana boliimden olusmaktadir.

Calismanin mihverini ise beyan ilminin muhtevasini tegkil eden mecaz ve kinaye iisliibu olusturacaktir.

Mecéaz kavrami, j—s—z (c-v-z) kok harflerinden mastar ya da ism-i mekan olup ligatte “bir yeri

yiriiyerek gecmek, gecit yeri, geride birakmak, ge¢me zamani, yol katetmek” anlamlariyla yer
almaktadir (el-Cevheri, 1987, c. I1I/871-872; Ragib el-isfehani, 1961, 211-212; ibn Manzir, 1993, c.
V/326; ez-Zemahseri, 1998, c. I/155; Asim Efendi, 2013, c. I1I/2459). Istilahta mecaz, “hakiki ve mecazi
mana arasinda bir aldka (Hakiki manadan mecazi manaya intikali saglayan ittisaldir/miinasebettir.
Bkz. Bolelli, 2009, 83) ve hakiki manay1 kastetmeye engel bir karineden (Bolelli, 2009, 83) &tiirii
vazolundugu manadan farkh bir manaya hamledilmesi miimkiin olan lafiz” seklinde tarif edilmektedir
(Sekkaki, 1987, 359; el-Ciircani, 1992, 66; el-Meydani, 1998, c. 1I/218; Bolelli, 2009, 82-83;
Hacimiiftiioglu, 2001, 109). Hakikatin karsiti olan mecaz kavraminin sozliik ve 1stilahi anlamina iligkin
iki farkh kullanima sahip oldugu ifade edilebilir. S6zliik anlamina uygun olarak mecaz “bir sahsin bir
yerden bagka bir yere gecmesi” seklinde somut, terim anlami esas alindiginda ise “bir sozciiglin bir
anlamdan bagka bir anlam boyutuna gecmesi” seklinde soyut bir kullanimi kargiladign dile
getirilmektedir (Bulut, 2004, 65). Ancak iki farkli kullanim alanina sahip olmakla beraber aralarindaki
anlam irtibat1 daima mevcuttur. Nitekim lafiz ancak temel anlamini tasimasina engel olabilecek karine
veya karinelerin bulunmasiyla hakikat boyutundan mecaz boyutuna tasinabilmektedir. Bir baska
ifadeyle her kelimenin dil ailesinin dogal bir unsuru olarak dogustan kesp ettigi zahiri bir anlami
bulunmaktadir. Ancak kelimeler dogustan kazandiklari temel anlamlarina ilave olarak zamanla yan
anlamlar da kazanmaktadir (Aksan, 2015, c. III/180). Ciircani'nin (6. 471/1078) “Vazolundugu mana
disinda kullanilan her lafiz mecazdir (el-Ciircani, 1992, 66).” seklindeki mecaz tarifinin bu nevi bir
kabulii ifade ettigi diistiniilmektedir. Baz1 belagatgilara gore mecaz, beyan ilminin biitlintini tegkil
etmektedir. Bunun yani sira belagatta ve fesahatte mecazin hakikatten daha oncelikli ve etkili bir

kullanim oldugu genel kabule mazhar olmustur. Oyle ki bazi durumlarda mecazi ifadeler insam tabii
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ozelliklerinden soyutlayarak farkli dlemlere sevk edebilmekte; cimriyi comert, korkak bir kisiyi
kahramana doniistiirebilmektedir (Ali es-Sagir, 1999, 61).

Mecaz mevzu bahis oldugunda deginilmesi gereken kavramlardan biri de hakikattir. Aslinda mecazin
mefhim-u muhalifi olan hakikat, beyan ilminin ilgi alaninda olan bir kavram degildir. Ancak mecazin
anlagilabilmesi ve boyutlarinin ortaya koyulabilmesi i¢in hakikat kavrami da beyan ilminin kapsaminda
degerlendirilmistir (Hacimiiftiioglu, 1992, 6/22). Bu baglamda mecaz kapsaminda degerlendirilen bir
sozcliglin temel anlaminin belirlenmesi climledeki kullanimi esnasinda kazandig1 yan anlamin tespiti
agisindan kilit bir role sahiptir. Bir bagka deyisle bir sozciigiin hakikat ya da mecaz olma 6zelligini
belirleyen unsur dildeki kullanimidir. Mecaz, hakikatin bir fer‘i olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle
her mecéazin bir hakikat zemininin olmasi elzemdir (Durmus, 2003, 28/218). Liigatte “gercek, sabit,
saglam, dogru olmak, gerekmek” anlamlariyla (el-Cevheri, 1987, c. IV/1460; Ibn Manzir, 1993, c.
XIV/49-55; Abdiilhamid Omer, 2008, c. I/531-533) yer alan “hakikat” sozciigii, terim olarak “lafzin
vazolundugu manada kullanilmas1” seklinde tarif edilmektedir (Sekkaki, 1987, 359; Zerkesi, 1957, c.
11/254; Siytti, 1974, c. I1I/120; Bolelli, 2009, 82; Demirci, 2001, 80).

Kur’an-1 Kerim’de yer alan sozciiklerin biiyiik cogunlugunun hakiki anlamiyla vazolundugu hususunda
herhangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Hal boyle olmakla beraber Kur’an’da hakiki mananin
disinda mecazi unsurlarin ve kinai anlatimin varligi da bircok alim tarafindan bir realite olarak kabul
edilmektedir. Zira Arap orfiinde genis bir kullanim alan1 bulunan mecazi beyan tisliibu Arapganin 6viing
kaynag1 kabul edilmektedir (ibn Rasik, 1981, c. I/265). Bu kabulden hareketle Kur'an’da mecizi beyan
unsurlarinin varligim1 kabul etmemek bir bakima onun giizelliklerinin yarisin1 yok saymak anlamina
gelecektir (Zerkesi, 1957, c. II/255; Siiytti, 1974, c. 111/120).

Belagat alimlerinin kahir ekserisine gore mecaz hakikatten, kinaye iisliibu da sarih ifadeden daha etkili
bir anlatim tarzini ifade etmektedir (el-Ciircani, 1992, 471; Sekkaki, 1987, 412). Bunun yam sira Islim
diislince geleneginde dilde mecazin varligi hususunda herhangi bir fikri ayrilik bulunmazken, Kur’an’da
mecazin imkani noktasinda alimler arasinda bazi goriis ayriliklarinin varlig: géze carpmaktadir. Ancak
genel olarak Kur’an’da mecazin mevcudiyeti noktasinda hakim bir kanaatin bulundugunu ifade etmek
miimkiindiir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim, dilin kullamlma keyfiyeti acisindan degerlendirildiginde
devrin en kudretli Arap sdirlerini aciz birakan bir belagat saheseri olarak da kabul edilmektedir. Bu
climleden hareketle Kur’an’da mecazi beyan unsurlarinin bulunmamasi s6z konusu olsaydi onda hazf,
te’kid ve kissalarin tekrari gibi hususlarin bulunmamasi gerektigi ifade edilmistir (Zerkesi, 1957, c.
11/ 255; Stiytti, 1974, c. I1I/120).

Bu ¢aligmada beyan ilminin unsurlarindan istiare, mecaz-1 miirsel ve kinaye sanatlar1 konu edinilmistir.
Oncelikle bu ii¢ beyan unsurunun Hicr stiresi 6zelinde tespit edilmesi, ardindan nazim ahengine ve

anlama tesir eden yonlerine iligkin izah ve degerlendirmelerde bulunulmasi hedeflenmektedir.

Istiare

Liigatte “6diing almak, egreti alinan sey, bir seyden faydalanmak i¢in 6diing istemek ve bir seyi yerinden
kaldirmak” gibi (ibn Manziir, 1993, c. IV/618-619; et-Tehanevi, 1996, c. I/156; Asim Efendi, 2013, c.
III/2212; Bolelli, 2009, 90) anlamlarla yer alan istiare istilahta “hakiki mana ile mecazi mana arasindaki
miisabehet (benzerlik) aldkasindan otiirii tesbihe miibalaga ve yorum giici katmak amaciyla bir

sozcliglin manasini gegici olarak 6diing alip bagka bir s6zciik i¢in kullanmak” seklinde tarif edilmektedir
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(ibn Rasik, 1981, c. I/270; Zerkesi, 1957, c. I11/419; Siiy(ti, 1974, c. I11/148-149; el-Hasimi, 1999, 258;
el-Meydani, 1998, c. II/229; Bolelli, 2009, 90). Istidre, aldkas1 miisabehet olan bir mecaz cesidi olup
daha cok tegbihle iligkili bir sanattir (Atik, 1985, 175). Bu climleden mecéazin istidareden daha kapsaml
oldugu anlasilmaktadir. Bir baska ifadeyle her istiAre mecazdir ancak her mecaz istiare degildir. Istiare
iislibunda hakiki mananin anlagilmasina engel olan bir karinenin bulunmasi zorunludur. Karine olarak
isimlendirilen bu belirtec bazen lafzi bazen de kelamin siyakindan anlagilabilen hali/manevi bir isarettir
(Atik, 1985: 179). Ciimlede miisebbeh (benzeyen), miisebbehiin bih (benzetilen) ve vechii’s-sebeh (ortak
vasif) olmak iizere li¢ unsurun acikca zikredildigi durumda icra edilen edebi sanat “tegbih” olarak
isimlendirilmektedir. Ancak tesbih amaciyla climlede miisebbehin zikredilip miigsebbehiin bihin
hazfedilmesi durumunda gergeklesen edebi sanat “istiare” olarak kabul gormiistiir (Ali es-Sagir, 1999,
60). Istidre sanatinin, miistear (6diin¢ alman lafiz/terkip), miisteArun minh, (kendisinden &diing
alinan) ve miistearun leh (kendisine 6diing alinan/6diing alinma amaci) olmak iizere ii¢ tarafi
bulunmaktadir (Stiytti, 1974, c. III/150). Mecaz tislibunun bir cesidi olan istiare bir bakima vechii’s-
sebeh (tesbih yonii) ve iki tarafindan (miisebbehin-miisebbehiin bihin) biri hazfedilmis tegbih sanatinin
bir bagka icra seklidir. Bununla beraber istiare, mecaz tiirlinden oldugu icin tesbihten daha belig bir
anlatim islibunu ifade etmektedir (Siyfiti, 1974, c. III/120; Abbas, 2007, 163; el-Hasimi, 1999, 258).
Zira tesbihte miisebbehin ve miigebbehiin bihin zikredilmesiyle anlamin giiciinii gostermek {iizere
amaclanan “miibalagaya” bir sinir ¢izilmistir. Oysa istidre iislibunda bu yonde bir sinirlandirma
bulunmamaktadir. Ote yandan iki taraftan birinin hazfedilmesi, hazfedilen ile ciimlede ibka edilen
tarafin ayni 6zelliklere sahip oldugunu da gostermektedir. Bu durumda 6diing alinan ile yeni bir anlam
boyutuna kavusan lafzin ilk anlamindan siyrildigini gosteren bir karinenin bulunmasi elzemdir. Buna
gore istiare, karinesi miisabehet (benzerlik) olan bir mecaz ¢esididir. Boylece istiareli anlatima kiymet
atfeden cihetin, 6diin¢ alan ile 6diing alinan arasindaki alaka zemini oldugu daha da belirginlesecektir.
Zira “ortak vasif” denilen sey baglantiy1 saglayacak giigliiliikte bir alaka olarak zaten temelde mevcuttur
(Yavuz, 2006, 107).

Buraya kadar aktarilan malumattan sonra istidre tislibunun Hicr sfiresi 6zelinde 6rneklendirilmesine

gecilecektir.

Ornek 1: o%gujxii\ uyt ¢ e ity %“I’gte onu (Kur‘an1) inkarcilarin kalplerine béyle

yerlestiririz.” (Hayreddin Karaman vd., 2012, Hicr 15/13) ayetinde yer alan «402.3” ifadesinin istidre

sanatina zemin oldugu kabul edilmektedir (er-Radi, 1984, 135). Nitekim temel anlami dikkate

alindiginda “selk/ S sozcligiiniin “bir seyi bagka bir seyin icine zorla sokmak” seklinde tezahiir eden

somut bir kullanimi karsilamak iizere vazolundugu goriilecektir (Ragib el-Isfehani, 1961, 421; ibn

Manziir, 1993, c. X/442-443). Ancak bahsi gecen ayette “selk/ A sozcligiiyle “bir seyin bagka bir seyin

icine yerlestirilmesi/sokulmasi” seklinde ortaya ¢ikan somut anlam kastedilmemektedir. Mezkar

lafizdaki istidre iislibunun coziimlemesine gelince miistedr (6diing alnan) ifadenin seleke/EUz,
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miistirun minhin (kendisinden 6diing alinamin): Bir seyin bir seye sokulmasi/; 2! & el 33’\.«\,
miistearun lehin (kendisi i¢in istiare edilmis olan): Kur’an'm kalplere zorla sokulmasi/ QT}gj\ "C)M

iy - 5123\§eklinde tezahiir edecegini ifade etmek miimkiindiir. Bu ¢6ziimlemeden hareketle bahsi gecen

ayetin anlami su sekilde takdir edilebilir: “Miicrimler istemese ve bundan 6tiirli gogiisleri daralsa da
‘Kur’an’t’ onlara duyurmak suretiyle kalplerine zorla ulastiririz (Serif er-Radi, 2016, 136; Ibn Asfir, 1984,
c. XIV/24).” Bu ifadeden miicrimlerin irddi herhangi bir tercihlerinin bulunmadig ve “Kur’an’in”
kalplerine zorla ulagtirilmasi/sokulmasi seklinde bir anlamin tezahiir edecegi anlagilmaktadir (er-Radi,
1984, 136; ez-Zemahseri, 1987, c. III/400). Boylece belagi bir iislupla bir yandan miistear (6diing
alinan) ifadenin giizelligi metnin icinde hissettirilirken diger yandan tesbihin hissettirilmemesi yoniiyle
de Kur'an’in engin tasvir ve mana yiiklii mecazi unsurlar1 gozler 6niine serilmistir. Ote yandan bahsi

gecen ayette miicrim olarak tavsif edilenler Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekkeli miisriklerdir. Bahsi
gecen “selk/cl.” sozeligiiyle, Kur’an onlara yiiksek bir perdeden ve kati bir ifadeyle teblig edilmesine
ragmen buna inanmamakta israr ettikleri anlasilmaktadir. Yine inkar etme ve istihzail tavirlarina
ragmen aleyhlerine delilin sabit olmasi i¢in Kur’an onlara defalarca isittirilmis ve adeta “ipin igne
deligine sokulmas1” gibi akillarina ve idrak melekelerine sokulmus olmaktadir (ibn A§ﬁr, 1984, c.

X1IV/24-25; ez-Zuhayli, 1997, c. XIV/17). Boylece belig bir ifadeyle Allah Teala’nin ileri siirdiikleri

mesnetsiz mazeretlerini ellerinden aldig1 biitiin berrakligiyla ortaya ¢ikmaktadir.

Ornek 2: §05,425 33 52 o6 Blasl 80 G 10 8287 a8 ollsd L2 o 0 2ol G 5% “Onlara

gokten bir kap1 acsak da oradan yukart ¢iksalar, yine de ‘herhdlde gozlerimiz perdelendi, hatta bize

biiyii yapilmis olmal!’ derler.” (Hicr 15/14-15) ayetinde yer alan “bﬁi” ifadesinin seddeli (&}jifk) ve
seddesiz (&%) her iki kirAate(Bahsi gecen kelimeyi ibn Kesir, mechul formuyla ve kifin (2) tahfifiyle

«2-$2” seklinde; O'nun disindakiler ise kafin (&) tegdidiyle “&-<%” seklinde okumustur (ed-Dimyati,
2008, c. II/174-175) gore istidre sanatina zemin oldugu ifade edilmektedir (er-Radi, 1984, 136; el-
Hafaci, c. V/285; ed-Dervis, 2009, c. V/228). Bahsi gecen ayette yer alan “sekera/ ;.<£~” fiiline iligkin
sunlar ifade edilebilir: Kaynaklarda “sekera/ ﬁm’ fiilinin temel anlaminin Araplarin “’;;;d\ Cuji:w”

soziine dayandig1 aktarilmaktadir. Bu kullamim esas alindiginda climlenin anlami “o seyin siiregelen

“.

akis yolunu kestim” seklinde gerceklesmektedir. Yine AR i»ji:«” “suyun akig yolunu kestim”

seklindeki bir kullanim da temel anlamla ilintilidir. Bunun yani sira Araplar siddetli bir firtinadan sonra

riizgarin hizinin ya da esintisinin kesilmesini betimlemek tizere “>3! <55 ifadesini kullanmaktadir
y T <

(er-Radi, 1984, 136; el-Ferra, c. II/86; Semin el-Halebi, 1986, c. VII/149). Biitlin bu aktarilan bilgilerin
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1s181inda bahsi gecen lafizdaki istiare iislibunda miistear (6diin¢ alinan) ifade: sekera/ ,§~e, miistarun
minh (kendisinden 6diing alinan): Bir seyin akis yolunun kesilmesi/s A }(,,) miistearun leh (kendisi
icin istiare edilmis olan): Gozlerin perdelenmesi/ 2\.293%1\ j.<ﬁ~ seklinde ortaya ¢cikmaktadir.

Boylece e%bjhm\ uﬁi% ifadesinin mecazi beyan iislibunda kazandig1 yan anlam su sekilde tezahiir

etmektedir: “Goriis alanimizda bir engel cikt1 ve gozlerimizin esyanin 6zline muttali olmasina, onlarin
asli sekil ve suretleriyle goriinmesine engel olundu (er-Radi, 1984, 136; Serif er-Radi, 2016, 136-137).”
Ayetin ilk muhataplar1 olan Mekkeli miisrikler bu sozleriyle tipki suyun akis yolunun kesilip akmasina
engel olunmasi gibi gozlerine bir perde c¢ekildigi ve hakikate vakif olmalarinin engellendigine isaret

etmek istemislerdir (Ma‘mer b. Miisenn4, 1961, 347; er-Radji, 1984, 136; ez-Zemahseri, 1987, c. III/401).

Ornek 3: ‘%D‘L"" S Y P8 Gy s CAe V) o Sg%“Her seyin hazineleri sadece bizim

z

katimizdadir ve biz oradan belirli bir 6lciiye gore indiririz (Hicr, 15/21).” ayetindeki alt1 cizili ifadelerin
istidre sanatina zemin oldugu kabul edilmektedir (es-Sabiini, 2010, c. II/602; ed-Dervis, 2009, c.

V/231). Bahsi gecen ayette yer alan “’jI3%” sozcligi “335.5;” kelimesinin ¢ogul formu olup ism-i mekan

veznindedir. “Hazain/ ;%" sozciigii ism-i mekan formuyla kiymetli seylerin saklandig1 yer anlamia

gelmektedir. Tlgili sozciik bir anlamda kiymetli esyalarin saklandig1 kasalar1 ve onlardan istenildiginde,
istenildigi kadar almaya hazir halde bulundurulmasi durumunu ifade etmektedir (ed-Dervis, 20009, c.
V/231). Temel anlamiyla ayette vaz olunan anlam karsilastirildiginda bu ifadede Allah Tedla’nin
kudretini gosteren bir “temsil” oldugu goriilecektir (Ebii’s-Sutid Efendi, 1997, c. V/72; el-Hafaci, c.

ER

V/287). Sevkani (6. 1250/1834) “hazineler/ 515> ifadesinde takdir edilen her seye Allah’in giiciiniin

yettigini gosteren bir “temsil” oldugunu zikretmektedir. Bu durumda mana “Allah takdir edilen her seye
muktedir ve malik oldugu icin onlar diledigi ol¢glide ademden/yokluktan varlik alanina cikarir.”
seklinde gerceklesecektir (es-Sevkani, 1993, c. III/152). Ibn Astr (6. 1973) bu ifadedeki istiare
iisliibundaki miisebbeh ile miisebbehiin bihi su sekilde izah etmektedir: Burada faydali seylerin
yaratilmasi1 miisebbeh, yerin altinda sakli bulunan hazinelerin ise miisebbehiin bih olmas1 miimkiindiir.

Selis»

Miisebbehiin bihin varhigimma onun levazimi (bir parcasi) olan “hazineler/’sV;>” ifadesiyle isaret

edilmistir (ibn Asfir, 1984, c. XIV/36). Ebu’s-Sufid Efendi'nin bahsi gecen ifadedeki istiare {islibunun
gerceklesme sekline yonelik ifadeleri dikkat ¢ekicidir. Ona gore Allah Tedla'nin ezeli ilmiyle her seyi
kusatan kudreti hasr (sinirlandirma) amaciyla insanlarin bilgisinin diginda kalan ve yerin altinda sakl
bulunan hazinelere benzetilmistir. Insanlarin cok arzu etmelerine, ona siddetle ihtiyac duymalarina ve
yaratilmaya hazir halde bulunmasina ragmen kesfedilmek ya da yeryiiziine ¢ikmak i¢in Allah Teala'nin

hikmetinin gerektirdigi bir zaman dilimini beklemektedir. Allah Teala'nin iradesi kesfedilmesi yoniinde
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tecelli ettigi anda yerin altinda sakli bulunan hazineler giin yiizline ¢ikartilir (Ebii’s-Sutid Efendi, 1997,
c. V/72). Boylece Allah'in ezeli bilgisinde bulunan ve iradesinin tecelli ettigi anda kesfedilen

}:/ »

“hazineler/}s1’>” ifadesi istiare iislibuyla onun kudretini ve otoritesini gosteren bir “temsil” keyfiyetine

J;// »

kavusmustur. Zemahseri de bahsi gecen ayette yer alan “hazineler/’;*>” ifadesinde istidrenin bir cesidi

olan “temsili” anlatimin bulundugu kanaatindedir. Buna gore anlam su sekilde tezahiir etmektedir:
“Kullarn istifade ettigi ne varsa biz onu yaratmaya, ortaya ¢ikarmaya ve onu nimet olarak vermeye
kadiriz. Bunu da ancak kullarin maslahatina uygun olan belli bir miktarla veririz.” Boylece zikri gecen

J;// ”»

ayette yer verilen “hazineler/’; ifadesinin zihinde uyandirdig1 yan anlam, takdir edilen her seye

Allah’in giicliniin yettigini gostermesi bakimindan bir “temsil” keyfiyetine kavugsmus olmaktadir (ez-
Zemahseri, 1987, c. II/574). Buraya kadar aktarilan aciklamalardan da anlasilacag lizere bahsi gecen
istidre tislibunda “miisebbehiin bih” farkli durumlardan derlenerek miirekkep bir zemin iizerine bina
edilmistir. Nitekim Zemahseri’nin de ifade ettigi iizere Allah’in giicii, kudreti; bir bagka deyisle otoritesi
istidre islibuyla “esyanin kendisine emaneten konuldugu ve hikmetinin gerektirdigi kadar ¢ikarilan

biitiin hazinelere” benzetilmektedir (es-Sabiini, 2010, c. II/602).

Ornek 4: e%cﬁ\ji G )\ LL&";%“BIZ riizgdarlart asilayic olarak gonderdik”(Hicr, 15/22.) ayetinde belig
bir istidre sanatinin icra edildigi belirtilmistir (er-Radi, 1984, 136; Ibn Asiir, 1984, c. XIV/70; ed-Dervis,
2009, c. V/231). Bahsi gecen ayette yer alan levakih (C_d\jl) sozciigl “asilamak ve dollemek” anlamindaki
likah (”C\fc.}) kokiinden tiiremektedir. Mezkiir ayette cogul formuyla yer alan levakih (CJ\}D kelimesinin
tekil formuna iligkin iki goriis bulunmaktadir. Her iki goriise gore de istiare iisliibunun gerceklestigi
ifade edilebilir. Birinci goriise gore levakih (CJ\ji) lakiha ( 2 “Y)kelimesinin coguludur (ez-Zebidi, c.
VII/91-92). Bu kokiin tekil formu dikkate alindiginda yagmur yiiklii bulutlar i¢in “ ”ca‘ﬁ &= kelimesi

R

kullanilirken yagmur getirmeyen bulutlar i¢in ise “4-4¢ C’ ,,” ifadesi kullamlmaktadir. ibn Astir yagmurun

meydana gelmesine sebep olan nemli riizgarlar1 betimlemek iizere levﬁkih/cé\jj ifadesinin 6diing
(istiare) alindigini dile getirmektedir (ed-Dervis, 2009, ¢. V/295; Ibn Asiir, 1984, c. XIV/37). Kurtubi
(6. 671/1273) riizgarin levakih (CJ\}S) ifadesiyle betimlenmesini suyun, topragin, bulutlarin, iyiliklerin

ve giizelliklerin membai olmasina baglamaktadir (el-Kurtubi, 1964, c¢. X/15). Buraya kadar aktarilan
bilgilerden hareketle istiare iislibunun ¢oziimlenmesini su sekilde yapmak miimkiindiir: Miistear:
Dollenme/ ”CLaJ, miietarun minh: Dollenmis disi deve/ i53Y, miistearun leh: Riizgarlar/ ‘Cb)\ olmaktadir.

Buna gore bitkileri ve bulutlar1 agilamasi icin sevk edilen riizgarlarin erkek devenin erlik suyunu tagiyan

dollenmis deveye benzetildigini ifade etmek miimkiindiir. Bu nevi bir benzetme ise en giizel
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temsillerden ve en etkili tesbihlerdendir (er-Radi, 1984, 136; Ibn Astir, 1984, c. XIV/37). ikinci goriise

gore levakih (C.e\)J) kelimesinin tekil formu miilkiha (Ladf«) seklinde gelmektedir. Eb{i Ubeyde (6. 209)

tahfiften dolayr mim () harfinin hazfedildigini aktarmaktadir. Miilkiha (35il2) szciigii ism-i fail

formuyla “délleyici” anlamina gelmektedir (Ma‘mer b. Miisenna, 1961, c. 1/348). Bu te'vile gore
riizgarlar bulutu asilayan konumunda kabul edilmektedir. Boylece Kur’an'in beyan {isltibuyla “buluta
nispetle riizgarlar, yavrularin viicuda gelmesine sebep olan erkek deveye benzetilerek” son derece etkili

ve belig bir ifade giicii gozler oniine serilmistir (Serif er-Radi, 2016, 138).

Ornek s5: c%u}@w V.:SJSM 6‘;5 r§‘ i\}iﬁ%“(Ey Peygamber!) Hayatina yemin olsun ki! Onlar

Ko

sarhosluklarinda bocalayp duruyorlar.” (Hicr, 15/72.) ayetinde yer alan “5 ;7 fiilinin istidre

iislibuna zemin oldugu kabul edilmektedir (er-Radi, 1984, 137). A-m-h (‘“_f_ﬁ) kok harflerinden

tiireyen bu fiil hayretten dolay1 ve yoniinii bulma hususunda tereddiit yasayan bir insanin durumunu
tavsif etmektedir (el-Ferahidi, c. I/110; ez-Zeccic, 1988, c. I1I/184; Ragib el-isfehani, 1961, 588; ibn
Mangziir, 1993, c. XII1/519). Ayrica ilgili fiil hidayet yolundan ayrilma anlamindaki “sagkinlik ve tereddiit

. 5

hali” gibi durumlar1 karsilamak iizere de kullanilmaktadir. isim formunda ameh/i& “ ) jsu NI

PPy

j‘h

241 “0 delilini bilmiyor” ciimlesindeki kullanima uygun olarak ele alindiginda kisinin herhangi bir

tartismada hiiccetini/delilini sunma konusundaki acziyetini ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Ibnii’l-

Esir (6. 637/1239), ameh/4<& mastarimin hem bir seyin kiinhiine/6zline vakif olma anlamindaki

“basiret” kavrami hem de fiziki gorme anlamindaki “basar” eylemi ile iligkili oldugunu zikretmektedir.
Ortak anlam ilgisinden 6tiirii hakikati gorme hususundaki “korliik” ile fiziki anlamdaki “korliik” esdeger

g 2 o9

kabul edilmistir. Nitekim Araplar ameh/4: sozctigiinii “o* |5 ifadesindeki gibi kalp gozii acik

olmayan ya da kalp goziiyle hakikatleri goremeyen kimse icin kullanmaktadir (ez-Zebidi, c.

XXXV1/448). ibn Manziir (6. 711/1311) ameh/4s* mastarmn daha cok kalp goziiyle gorme ya da bir

. e e N . . e . . o 4 . U ee e . . e . .
seyin Oziine vakif olma anlamindaki “basiret” yetisinin, ‘umyiin/’~<s sozciigliniin ise fiziki gérme

anlamindaki “gérme” eyleminin yoksunlugu icin kullamldigini aktarmaktadir (ibn Manzir, 1993, c.
XIII/519).

Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette kiifiir, inkar, nifak, kin ve hirs gibi menfi duygu ve inan¢ zehabina
kapilip maddi ve manevi hakikatleri goremeyen insanlar manevi “korliik” (Bakara 2/18; Araf7/179, 197)
ile nitelendirilmistir. Bu durumda fiilin vazolundugu ger¢ek anlami ile yan anlami arasindaki alaka,

yonii bulma hususunda yasanan tereddiidii ifade eden “saskinlik” halidir. Bahsi gegen ayette
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cehaletlerinde, inkarlarinda ve dalaletlerinde 1srar eden Mekkeli miisrikler, sarhosluk batakliginda
cirpman ve bocalayan kisiye benzetilmektedir (er-Radi, 1984, 137). Ibnii'l-Cevzi (6. 751/1350) zikri

gecen ifadenin muhatabinin Lt kavmi olmasini da imkan dahilinde gormektedir. Allah Teéla bu ayette
livata (escinsellik) olarak isimlendirilen sapkinlig: “sekr/ J§.~’ fiiliyle nitelendirmektedir. Bu durumda
bilinen anlamiyla sarhosluk ile livata olarak isimlendirilen cinsi sapkinligin arasindaki ortak alaka, aklin

fonksiyonlarin ve idrak melekesini dumura ugratmasidir (ez-Zemahseri, 1987, c. I1/585; Ibnii’l-Cevzi,

2008, 651).

°

Ornek 6: e%uw’e (uU La;’\; ("2“”’ MG%“B& onlarin da cezasim verdik. Bu iki sehir bilinen bir yol

tizerindedir” (Hicr 15/79) ayetinde alt1 ¢izili ifadede istiare sanatinin icra edildigi dile getirilmistir.

Bahsi gecen ayette yer alan “Cs CU:LJ;” ifadesi “z=21 3 ,L.;j” “bilinen bir yol” takdirindedir. imam/ 2Ll
sozciigii isim formunda kendisine “tAbi olunan” anlamina gelmektedir. Tarik/3: Jk sozciigiinii

kargilamak tizere imm/?\! isminin istidre tislibuyla 6diin¢ alinmasi “kendisine uyulmasi ve takip

edilmesi” cihetiyledir (ez-Zemahseri, 1987, c. 1I/586; Ibn Asfir, 1984, c. XIV/72; ez-Zuhayli, 1997, c.
XIV/59). Nitekim tarik/yol bir yere ulasmanin aracidir. Yolcu da gidecegi yere varincaya kadar ona tabi
olmak durumundadir. Bu ciimleden hareketle miisebbehiin bihin (benzetilen) miisebbehin (benzeyen)

yerine zikredildigi ifade edilebilir (ed-Dervis, 2009, c¢. V/259). Buraya kadar aktarilanlar malumattan

sonra istiare iislibunun coziimlenmesini su sekilde yapmak miimkiindiir: Miistear: imﬁm/éui,

miisteArun minh: Tarik/3: }, miistearun leh: Giizergahi/yolu takip etme/4 éLw'Y\ olup bu baglant1

ancak akilla kavranabilen bir durumu ifade etmektedir. Béylece miigebbehiin bihin (benzetilenin) ismi
miisebbehe (benzeyene) istidre alinmak suretiyle Kur'anin beyan iislibunda “tarik” ve “imam”
sozciikleri arasindaki “cihetini bulma” ortak ilgisi merkeze alinarak son derece belig bir ifade giicii

gozler Oniine serilmistir.

& @

Ornek 7: e%.-é-w \->—b)\ 4 % b ) lse O ‘J%“Sakm onlardan bazilarina verdigimiz gecici diinya
nimetine g6z dikme!” (Hicr 15/88) Ayetinde istiare sanat1 bulundugu ifade edilmektedir. Ayette yer alan
med/ Jssozciigiiniin hakiki anlam ziyAde/uzamadir. Mezkiir sézciik viicudun esnemesi ve uzamasi
anlaminda da kullanilmistir. Bu climleden olarak “ubﬁ?\ 8] ds ) jéj ity ‘;l 335 37 ifadeleri de zahiri bir

uzatma eylemine isaret etmektedir. Daha sonra ilgili s6zciik hakiki anlaminin yaninda ziyadeyi kabul

eden “her sey” icin kullanilarak anlam genislemesine ugramistir. Boylece hem temel hem de yan anlam

7 d 2 s 5 4l . . . e
hiiviyeti kazanan bu fiil “ A2 3 4&) « 3J) 45”7 (denizin uzamasi/genislemesi-6mriin uzamasi)
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ifadelerinde de goriildiigii iizere yaygin bir kullanim alani elde etmistir. Med/\s sézciigii bahsi gecen

ayette “goz dikmek ve bir seyi biiyiik bir hirsla arzu etmek” eylemini ifade etmek iizere miistear olarak

alimmistir. Boylece goz dikme/ udd‘ 2+ eylemi bir seyi almak icin elini uzatan kimsenin durumunu

betimleyen bir yan anlam &zelligine kavusmustur (ibn Asir, 1984, c. XIV/82). Zikri gecen kelimenin

temel ve yan anlam hususiyetleri géz Oniine alinarak istiare iisliibunun ¢6ziimlemesini su sekilde

yapmak miimkiindiir: Miistear: Goz dikme/ qu | 14 eylemi olup bes duyu organiyla hissedilebilmektedir.
Nitekim g6z dikme/ uud\ 2 eylemi bir seyi “temenni etmeyi” ihsas ettirmektedir. Bu ciimleden hareketle
“diinya zinetine meyletme” durumunu karsilamak iizere géz dikme/ uud\ 4 ifadesinin 6diing alindig

ifade edilebilir (Ibn Atiyye, 2001, c. III/374). Miistearun leh: Diinya mesgalesine dalma/ Lu:U\ &) :JMY\

olup bu baglant1 ancak akilla kavranabilen bir durumu ifade etmektedir (Abbas, 2007, 172). Bu nevi bir
istidrede goz dikme eyleminin ilk anlamindan siyrilmasi ve kendilerine es, mal, evlat, makam gibi
diinyalik nimet verilen kimselerin elindeki diinyaliklara “tamah etme” anlamina tasinmasiyla son

derece belig bir ifade giicli tezahiir etmistir (ez-Zemahseri, 1987, c. I1/588).

Ornek 8: %W}w Ssls N2idl V'«"‘l} u} ‘gj%f‘onlardan dolay tiziilme ve miiminlere alcak goniillii

ol.”(Hicr 15/88) Ayetinde istidre sanati icra edilmistir (er-Radi, 1984, 138; ibn Asfir, 1984, c. XIV/83;
es-Sabiini, 2010, c. II/607; ed-Dervis, 2009, c. V/265). Nitekim miisebbehiin bih (benzetilen) unsur

olan kusg/ jg‘\LS\ hazfedilmistir. Alcak goniillii olma fiili muhtemel tehlikeleri bertaraf etmek amaciyla

yavrularina kanat geren kusa benzetilmis, kusun lazimi olan kanat/ CES" ve germek/ 24> fiili, tevazu

eylemine nispet edilmek suretiyle tevazu eylemi, kanat geren hayali bir kus suretinde betimlenmistir
(izziiddin b. Abdisselam, 1999, 209; Durmus, 2001, XIII/c. XIII/316-317). Bir bagka deyisle
yanindakilere rikkatle/incelikle ve yumusaklikla muamele etmek “kanatlar: indirmeye” benzetilmistir.
Boylece miisebbehiin bihin (benzetilenin) ismi miisebbehe (benzeyene) istidre (6diing¢) alinmak
suretiyle son derece belig bir mecazi beyan iislibu icra edilmistir (es-Sabiini, 2010, c. 1I/607; ez-
Zuhayli, 1997, c¢. XIV/67). Bahsi gecen ayette Allah Resiilii'ne miiminlere kars1 yumusaklikla muamele

-9

etmesi emredilmektedir. Ote yandan zikri gecen ayette yer alan “2l5Us ‘24315” ifadesi, temel anlami

~

“Kus kanatlarm indirdi.” olan “4Us )l [2i2” ciimlesine benzetme yoluyla deyimsel bir kullanim

ozelligi de kazanmigtir. Boylece ilgili “temsil” yayginlasarak tevizu ve yumusaklikla davranma eylemini
ifade eden dilsel bir kullanim zeminine kavusmustur. Zikri gecen ayette de goriildiigi iizere temel

anlamindan siyrilarak yan anlam hiiviyeti kazanan bu tiir bir kullanim ayni zamanda siddeti ve kabalig
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niteleyen “kanatlar1 kaldirma” anlamindaki “C\f;‘ "Ce ;” lafzinin kargit1 bir eylemi ya da muamele seklini

ifade eden bir anlam alani da elde etmistir (ibn Atiyye, 2001, c. I1I/74; ibn Asfir, 1984, c. XIV/83).

Ornek o: %ﬁ dLiS\ 5L> [ﬁ;\j\%“[(ur’dn’z parcalara ayranlar.” (Hicr 15/91) ayetindeki i‘diin
(Os2¢) kelimesinin tekili 1dah (al'af) seklinde gelmektedir.(Bahsi gecen kelimenin hangi kokten
tiiredigine iliskin farkl goriisler ileri siiriilmiistiir. Kimi dil limine gére ‘idéin (O s2¢) kelimesinin tekili
‘idah (il'a.f) seklinde gelmektedir. ‘1dah (?\Q'Af) sozcugi, ilgili kokten tiiredigi varsayilldiginda; “9— »>—¢ /
a-d-v” kok harflerinden olup mastar: ‘1dve (Z}«ac) seklinde gelmektedir. Kimine gore ise bu kelimenin
ash ‘1dhe (ié.:'a.g—) olup iki “»” harfinin yan yana gelmesi istiskale/dilde telaffuz kiilfetine sebep teskil
ettiginden iki “h/»” harfinden biri atilir ve kelime “1datiin (32'4.5«) sekline doniigiir. Ferra (6. 207) mezkir

sozciigiin Arap kullamiminda “sihir” anlamna gelip “adh” (42%) kokiinden tiiredigi kanaatindedir. Dilci

ve Kurra kimligiyle maruf olan Kisai (6. 189/805) ilgili sozciligiin “bir cesit dikenli aga¢” anlamina gelen

“idah (i2s) kokiinden tiiredigini ileri siirmiistiir. Genis bilgi icin bkz. el-Ferahidi, c. I/72; el-Cevhert,

1987, c. VI/2240-2241; Ibn Manziir, 1993, c. XIII/515-516; Eb{i Hayyan, 1999, c. VI/481-482; Semin el-

Halebi, 1996, c. I11/91-92). Bahse konu olan s6zciigiin kok harfleri a-d-v (s-_>—¢ ) olup ‘1dve (:r‘-")

onun mastar formudur. Buna gore ilgili kok dikkate alindiginda 1dah (32'4-9) sOzcligi « das ’;:;‘.J! Elae

i2¢” ifadesinde de goriildiigii lizere “bir seyi parca parca yapmak” anlamina gelmektedir (el-Ferahidi,

c. I/72; el-Cevheri, 1987, c. VI/2240-2241; Ebli Hayyan, 1999, VI/481-482). Mezkir kokten tiiredigi

varsayilldiginda “(n2¢” ifadesinde istidre iisliibunun gerceklesecegi dile getirilmistir.(er-Radi, 1984,

138) istiareli ifade (miistear): “1dve/ Z}«A‘; ile kendisi icin istidre edilmis olan (miisteArun minh): insan

A

uzvu/oLdY! $2¢ arasinda ortak nokta miisteArun leh (kendisi icin 6diing alman): Parcalara

ayirma/(s2¢ olup etkisi bakimindan “Kur’an’in bir kismini kabul edip bir kismini inkar etme” anlamini

s

ifade etmek iizere daha belig ve etkili oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Nitekim bircok miifessir bahsi
gecen ayette yer alan “Kur’an’1 parcalara ayiranlar” ifadesiyle Mekkeli miisriklerin ya da Ehl-i kitdbin
kastedilmesini imkan dahilinde kabul etmektedir. Buna gore her iki grup Kur’an’, tipki boliimlerine

&« »

avrilmis organlar gibi kisimlara ve parcalara avirmis: “siir”. “valan”. “sihir”. “kahin so6zii” ve “gecmisin
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masallar1” oldugunu iddia ederek inkar etme yoluna gitmistir (el-Ferra, c. II/92; et-Taberi, 2000, c.
XVII/142-149; el-Cevzi, 2001, c. I1/544-545; ez-Zemahseri, 1987, c. 11/589-599; Ibn Kesir, 1998, c.
IV/549-550; el-Maverdi, c. ITI/172; Ibn Astir, 1984, c. XIV/86-87).

Ornek 10: %M‘ o P ,9\ 58 G« CMU%’ “Sana emredilen seyi kafalarim catlatircasina actkca

duyur ve miisriklere aldiris etme!” (Hicr 15/94) yetinde yer alan “&Mob ifadesinin istiare iisliibuna

zemin oldugu dile getirilmektedir (er-Radi, 1984, 138; Siiyiiti, 1974, c. 11I/185; ed-Dervis, 20009, c.
V/364). Istidrenin gerceklestigi “fesde’/ &wa’ fiili ¢ —>—_» (s-d-a) kok harflerinden tiiremistir. Bu kok
liigatte “kirmak, parcalamak, yarmak” anlaminda yer almakta olup daha ¢ok “bir nesneyi ortasindan

ikiye ayirmak” seklinde tezahiir eden somut bir kullanimi karsilamaktadir (el-Cevheri, 1987, c. III/1241-
1242; Ragib el-Isfehani, 1961, 478; ibn Manzir, 1993, c. VIII/194; Asim Efendi, 2013, c. IV/3406).

Bahse konu olan ayette ise “fesde’/ Elfa\fe” fiilinin temel anlaminda kullanildigina isaret eden herhangi
bir aldka bulunmamaktadir. Bu izahtan hareketle zikri gecen “fesde‘/ ilfa\fe” fiilinin temel anlamindan
styrildigini; boylece hitapta ve kelamda kullanilmak suretiyle yan anlam hiiviyetine kavustugunu ifade
etmek miimkiindiir. Nihayetinde hitapta ve kelamda vazolunma keyfiyetine kavusan “fesde’/ il:alfe”

fiilinde belig bir istiare iislibunun icra edildigi goriilmektedir. Nitekim “fesde‘/ Eﬁ\fp\é” fiilinin isaret

ettigi hakikat “bellig/ cb teblig et” takdirindedir. Burada manay: takviye ve tekit icin ilgili teblig fiilinin

keyfiyetine ve muhtevasina zihinleri yonlendirmek iizere mecazi beyan biriminin unsurlarindan istiare

o -5

olan manaya gecilmis; istiare {iislibuyla “fesde‘/twlfe” fiili getirilmistir.(Kilic, 2014, 248) Istidre
iisliibunun ¢éziimlemesi su sekilde yapilabilir: Miistear (6diing alinan) ifade: Fesde‘/ &MU, miistarun

minh (kendisinden 6diing alinan): Camin kirilmasi/ ¢>L>fl‘ 4.8, miistedrun leh (kendisi icin istidre

20 -

edilmis olan): Cehri olarak teblig/\<> &Lﬁ‘ seklinde gerceklesmektedir. Bu ii¢ unsur arasinda tezahiir

eden manadaki ortak ilgi duyurma, ulastirma ve bildirmedir. Boylece tesiri ve etkisi bakimindan
davetin, tebligin veyahut ¢agrinin ansizin bir camin kirilmasinin ruhlarda uyandiracag tesire tegbihle
daha belig ve daha etkili bir anlatim {isliibu gerceklesmektedir (Siiyfiti, 1974, c. I11/185; el-Hasimi, 1999,
270; Kilig, 2014, 249). Nitekim Kur’an nazmindaki bu essiz ifade giiclinlin insanda yarattig1 acziyet
hissinden otiirtidiir ki bu ayeti isiten bir bedevi hemen secdeye kapanmis, nedenini soranlara ise “bu

kelamin fesahat1 sebebiyle secde ettim” dedigi aktarilmaktadir (Siytiti, 1974, c. 111/185; Kilig, 2014,
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249). Bu nevi istiarede alaka, ortaya ¢ikan “etki” olup bu c¢ikarsamay1 yapacak en 6nemli arag¢ akildir

(el-Hasimi, 1999, 270).

Ote yandan “yarmak/ &:\fd\” fillinin Arap dilinde “ayirt etme/3%)\” ve “ayirma/ }22)\” fiilleriyle ayn

manada kullamldig dile getirilmistir (Ibn Manziir, 1993, c. VIII/195). Bu ifadeden hareketle soziinde

Pt

isabet eden kisiyi betimlemek icin “jjelﬁ\\ &b 15 “Sozii eklem yerine isabet ettirdi.” tabiri

kullanmilmaktadir. Aym sekilde “QLL.;-\ :}\u» 536” “Adam hitabi eklem yerine isabet ettirdi.” dendiginde

bununla “Kisinin hitapta hakikatleri dile getirmesi ve kapali hususlari vuzuha kavusturmasi”

kastedilmektedir (er-Radi, 1984, 138). “Fesde’/#12- " fiilinin bahsi gecen s6zciiklerle iliskisi goz oniinde

bulunduruldugunda ayete “Sozii izhar et ve hak ile batili ayirt edecek bicimde apacik ortaya koy!”
seklinde bir anlam takdir etmek de miimkiindiir (er-Radi, 1984, 138; el-Cevzi, 2001, c. I1/545; ez-
Zemahseri, 1987, c. II/590; er-Razi, 1999, c. XIX/165). Bahsi gecen ayete bu nevi bir anlam takdiri, cehri
tebligin basladig1 zaman dilimine isaret etmesi bakimindan da uygun diismektedir. Nitekim bircok
miifessire gore Islam’a aciktan davet bu ayetin nazil olmasiyla baslamistir (el-Ferr4, c. I1/94; ez-ZeccAc,
1988, c. I11/186; et-Taberi, 2000, c. XVII/152; Ibn Atiyye, 2001, c. III/375; ez-Zemahseri, 1987, c.
11/590; ibn Asiir, 1984, c. XIV/88).

Mecaz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirsel 1stilahta “bir kelamin/so6zlin gercek manasini diisiinmeye bir engel bulunmasindan
otiirli benzerlik (miisabehet) disinda tam bir alaka sebebiyle, baska anlamda kullanilmas1” seklinde tarif
edilmektedir (el-Hasimi, 1999, 252; el-Meydani, 1998, c. II/271; Bolelli, 2009, 144). Kelimelerin hakiki
anlamlarindan arindirilmasi keyfi bir tercih olmayip bunun igin makul bir gerekgenin bulunmasi
elzemdir. Belagat kitaplarinda bu gerekceler aldka olarak isimlendirilmekte ve mecdz-1 miirsel
tislibunun gerceklesmesine imkan taniyan bir¢ok alakaya yer verilmektedir. Mahalliyyet (bir yerin
zikredilmesi ancak orada yasayanlarin kastedilmesi) haliyyet (bir yerde yasayanlarin zikredilmesi ancak
yerin kastedilmesi), sebebiyyet (bir seyin yerine onun varligina sebep olan seyin zikredilmesi),
miisebbebiyyet (bir seyin kendisi degil de varligina sebep oldugu seyin zikredilmesi), cliziyyet (bir seyin
bir boliimiiniin zikredilip tamaminin kastedilmesi), kiilliyyet (bir seyin tamaminin zikredilip bir
kisminin kastedilmesi), kevniyyet (ge¢misteki durumu g6z oniinde bulundurmak) evliyyet (gelecekteki
durumu g6z onlinde bulundurmak) vb. alakalar bunlardan sadece birkacidir (Siiyati, 1974, c. I11/12-
128; el-Hasimi, 1999, 252-257; Bostanci, 2010, 41-64).

Simdi bahsi gecen tanimdan hareketle Hicr sfiresindeki mecéz-1 miirsel orneklerinin izahina

gecilecektir.

<
0% e X4

G R Lnj%o Biz hicbir toplumu kendilerine génderilen bir kitap

Ornek 1: o%}'}i:u s s N

&

!

N

olmadan helak etmedik.” (Hicr 15/4) ayetinde alt1 ¢izili ifadede mecaz-1 miirsel iislibunun icra edildigi

dile getirilmistir (es-Sabtni, 2010, c. II/602; ez-Zuhayli, 1997, c¢. XIV/47). Mecaz-1 miirselin
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gerceklestigi bu ifadede alaka “mahalliyyet” olarak tezahiir etmistir. Buna gore ayette belli bir bolgenin
yer ismi olan sehir/karye (mahal) zikredilmis fakat orada yasayanlar (hal) kastedilmistir (Izziiddin b.
Abdisselam, 1999, 361). Nitekim ilgili ayette zikredilen helak eyleminin bizatihi sehre isnad edilmesi
aklen imkansiz ve anlamsizdir. Zira teklife muhatap olmak icin bilingli ve iradi bir tercihin olmasi
zorunludur. Daglardan, kayalardan, topraktan ve agaclardan meydana gelen bir kara parcasinin helak
eylemine konu olmas1 miimkiin ve makul degildir. Ote yandan Kur'Anin beyan iislibunda “icinde
bulundugumuz karyeye/sehre sor” (Yiisuf 12/82) ayetinde de goriildiigii tizere “mahalliyyet” alakasinin

bir¢ok 6rnegi bulunmaktadir. Bu hususiyet ilgili ifadenin mecaza yorulmasini zorunlu kilmaktadir.

Ornek 2: e%uudw &XH Q\a.a\ o8 ZJL/}%“Eyke halk: da gercekten zalimler topluluguydu.” (Hicr,

15/78) ayetinde alt1 ¢izili ifadenin mecaz-1 miirsel sanatina konu oldugu kabul edilmektedir. Nitekim
ilgili ifade istiare, tesbih ve kinaye sanatlarina imkan tanimamaktadir. Hakiki manaya hamledilmesi

miimkiin olmayan bu ifadede aldkasi “haliyyet” olan bir mecaz-1 miirsel sanatinin icra edildigi
gorilmektedir. Bahsi gecen “eyke/ K:’}f\’ sozcligii genel kabule gore “i¢ ice gegmis agaclar” anlaminda

A

kullanilmaktadir. Burada “agaclar” (hal) zikredilmis fakat “mekan” (mahal) kastedilmistir (ed-Dervis,

2009, c. V/259).

Ornek 3: e%g»dbd! o 3es ;15/\ \;@%“Seni el alemi korumaktan menetmedik mi?” dediler. (Hicr 15/70)

ayetinde altih c¢izili ifadede aldkasi “um@m” olan meciz-1 mirsel islibunun icra edildigi

diistiniilmektedir. El alem olarak ya da insanlar olarak cevrilebilen “el-alemin/ C;”\.ngrj\” ifadesinin biitiin

insanlara samil oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ancak ilgili ayette yer alan ifadenin Lit kissasina
bakan yoniiyle hem Kur’an’m hem de Hicr siiresinin genel baglami dikkate alindiginda yeryiiziindeki
biitiin insanlar: icine alacak sekilde anlagilmasi makul goriinmemektedir. Nitekim bu ifadeden Liit
kavmiyle sosyal, siyasal, ticari ya da herhangi bir beseri miinasebet icerisinde olan insanlarin
kastedildigi cikariminm yapmak daha makul goriinmektedir (ibn Asfir, 1984, c. XIV/67). Buna gore ilgili
ayette biitiin insanlar (um@im) zikredilmis ancak LGt kavmiyle miinasebeti olan insanlar (hustis)

kastedilmigtir.

Ornek 4: «%u\lﬁb an}f «31 d\ﬂ-’ ;38; J@%“Lﬁt, iste benim kizlarim, (nikah) yaparsaniz’ dedi.” (Hicr

15/71) ayetinde alt1 ¢izili ifadede alakas1 “hustisiyyet” olan mecéaz-1 miirsel iislibunun gerceklestigi

(3t

diistiniilmektedir. Zikri gecen ayette yer alan @/Li’z” ifadesinin zahirine bakildiginda Hz. Latun kizlar

seklinde anlagilmaya miisait oldugu goriilecektir. Ancak kaynaklarda Hz. Lit'un iki ya da ii¢ kiz1 oldugu
bilgisi yer almaktadir (er-Razi, 1999, c. XVIII/379; Ebli Hayyan, 1999, c. VI/187; el-Kurtubi, 1964, c.
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IX/76; ibn Asiir, 1984, c. XII/127). Bu durum bircok miifessirin de belirttigi iizere Hz. Liit'un “iste
benim kizlarim” ifadesiyle hem 6z kizlarini hem de kavminin biitiin kizlarini ve kadinlarini kastetmesini
miimkiin kilmaktadir. Nitekim miifessirlerin “her peygamber gonderildigi kavmin hilkmen (manevi)
babas1” seklindeki genel kabulii bu goriisii destekler mahiyettedir (ez-Zemahseri, 1987, c. 11/585; er-
Rézi, 1999, c. XIX/155; el-Kurtubi, 1964, c. IX/76). Buna gore ilgili ayette “iste benim kizlarim” ifadesi

zikredilmis (hustis) ancak kavminin biitiin kizlar1 ve kadinlar1 (umiim) kastedilmistir.

Ornek 5: %Jsu\:—\mﬁ\ i ufj by asz °C-}afe%f‘(')yleyse sen rabbini hamd ile tesbih et ve secde edenlerden

ol!” (Hicr 15/98) ayetinde alakasi “ciiziyyet” olan mecaz-1 miirsel sanat: icra edilmistir. Miifessirlerin
¢ogu “Secde edenlerden ol!” ifadesindeki secdeyle namazin kastedildigi kanaatindedir (ez-Zemahser,
1987, c. I1I/592; el-Kurtubi, 1964, c. X/63; ibn Asiir, 1984, c. XIV/91). Kurtubi bu durumu kisinin
namazda Allah’a en yakin oldugu anin secde hali olmasina baglamaktadir (el-Kurtubi, 1964, c. X/63).
Boylece ilgili ayette namazin bir riikknii olan secde (ciiziyyet) zikredilmis ancak tamami (kiilliyyet)

kastedilmistir.

Kinaye
sg_(sy fiilinin mastar formu olan kinaye (4. liigatte “bir seyi drtmek, acitkca soylememek, ima

etmek ve gizlemek” gibi anlamlarla yer almaktadir (ibn Manzir, 1993, c. XV/233). Istilahta ise
“Aralarinda herhangi bir acidan iliski bulunan bir s6ziin acik ifadesinin (tasrih) yerine mana i¢in gerekli
olan (lazimi) lafzin konulmasi ya da hakiki ve mecazl manaya ihtimalli olan lafzin daha ¢ok mecaza
hamledilmesi” seklinde tarif edilmistir (el-Ciircani, 1992, 66; Sekkaki, 1987, 401; et-Tehanevi, 1996, c.
11/1384; el-Meydani, 1998, c. 11/135; Bolelli, 2009, 171). Tanimdan da anlasilacag: lizere kinaye
iislibunda hakiki ve mecazi mananin her ikisine hamledilmesi miimkiin olsa da daha ¢ok mecazi mana
amaclanmaktadir. Bir baska deyisle hakiki manadan (lazim) mecazi manaya (melziim) bir intikal s6z
konusudur. Kinaye iislibunda istidre sanatinda oldugu gibi hakiki mananin alinmasina engel olacak
herhangi bir karine bulunmamaktadir (Sekkaki, 1987, 403). Bunun yani sira bir diislincenin kinaye
iislibuyla ifade edilmesi (ortiilii anlam) agik¢a belirtilmesinden (tasrihten) daha fasih ve belig oldugu

kabul edilmektedir (el-Ciircani, 1992, 71; Sekkaki, 1987, 472; es-Sa‘idi, c. II1/555). Ornegin; bir kimse
icin “sU) %™ “kiilii coktur” dendiginde bu s6zden temel anlamina uygun olarak o kisinin evinde
sobanin ¢ok yandig1 ve dogal olarak kiiliiniin ¢ok oldugunu anlamak miimkiindiir. Ancak bu ifadeyle
kastedilen asil anlam kisinin comert ve misafirperver olma 6zelligidir (Durmus, 2002, 26/34; Karakaya,

2019, 247). Bir bagka ifadeyle “kiiliin coklugu” comertlikten kinayedir.

Hicr stiresinde kinaye {islibuna su ayetlerin 6rnek olarak verilmesi miimkiindiir:

Ornek 1: %"MM: 7 ’é,la_u} i Ve e &5 JAJ\ &5 A.J\ (28 ‘j%o“Ona (Lat'a) su hiikmiimiizii vahyettik:

—n

“Sabaha ¢ikarlarken mutlaka onlarin ardi kesilmis olacaktir.” (Hicr 15/66) Ayetinde “sV3s 25 5
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éﬁé” ifadesinin kinaye iislibuna zemin oldugu kabul edilmektedir. Nitekim bir¢cok miifessir “onlarin

ard1 arkasi kesilmis” anlamindaki alt1 ¢izili ifadenin “onlar1 helak etmekten” kinaye oldugu yoniinde bir
kanaate sahiptir (ez-Zemahseri, 1987, c. I1/585; Ibn Astir, 1984, c¢. XIV/65; es-Sabiini, 2010, c. II/602;
ez-Zuhayli, 1997, c¢. XIV/47). Bahsi gecen ayette de goriildiigii iizere alt1 cizili ifadeyle temel anlamin
kastedilmesi imkan dahilinde olmakla beraber kinaye iislibuyla isaret edilen helak durumudur. Béylece
sarahaten ifade edilebilecek heldak eylemine “onlarin ardi arkasi kesilmis” seklinde iistii kapali olarak

isaret edilmesiyle daha belig bir anlatim giicii ortaya ¢cikmistir.

z 0 -

Ornek 2: c%u;jy &;“ J.Jf G & LMAJ ;;f\jj [t LmA“j [E{ENW &'pj‘j\j%“Yeryﬁzﬂnii de yaydik, oraya

saglam daglar yerlestirdik, orada ol¢iileri belli her tiirden iiriinler bitirdik.” (Hicr 15/19) ayetinde alt1

2o

cizili ifadede kinaye iisliibunun icra edildigini dile getirmek miimkiindiir. Zira “04)3+” kelimesinin

tiiredigi v-z-n (O——s) siilasi kokii liigatte “tartmak, degerini bilmek, dengeli olmak, takdir etmek”

anlamlariyla yer almaktadir. Kok anlamindan hareketle demir, kursun, bakir, altin, giimiis gibi

madenler ile zirdi ve ticAri olmak iizere tartilmaya miisait olan tiim iiriinler icin vezene/ Ojsfiili

kullanilmaktadir. (el-Cevheri, 1987, c. VI/2213-2214; Ibn Manzir, 1993, c. XIII/446-448). Razi (6.

606/1210) ilgili ifadenin “ 9354 F'ﬂf” seklinde kullanildiginda bununla hitapta bos s6zden, sagmaliktan

uzak, olciilii ve dengeli bir konusma kastedildigini zikretmistir. Sanki bu nevi bir kullanim “kelamin”
akil ve hikmet terazisinde tartildigina isaret etmektedir. Boylece “0g)3s <25 “8 2 g W55 ifadesinin
isaret ettigi mana selim aklin “her seyin belli bir 6l¢iiyle, hassas bir dengede ve maslahata uygun olarak
yaratildigina hiikmetmesi” seklinde tezahiir etmektedir (er-Razi, 1999, c¢. XIX/132; Ebii’s-Sutid Efendi,
1997, c. V/71). Biitiin bu izahlardan sonra zikri gegen ayette yer alan “ 5 9534” ifadesi, miinasip ve orantili
olmaktan kinayedir denebilir. Ote yandan ilgili ifadenin gercek anlamimi cagristirmakla beraber

Kur’anin beyan tislibunda daha derin ve kapsamli bir manayi ihsas ettirecek sekilde kullanildigin ifade

etmek mimkiindir.

Ornek 3: o%{i.«@ dub L@J C}-b J@%“Allah, ‘0 halde defol oradan! dedi; artik kovuldun!” (Hicr 15/34)

ayetinde alt1 ¢izili ifadenin kindye sanatina zemin oldugu kabul edilmektedir. Beyan iislibunun

-9

odaklandig ifade olan “racim/4.=;” sifat-1 miisebbehe vezninde ism-i mefuldiir. Bahsi gecen kelimenin

temel anlami taglamak olup “kovulmus, lanetlenmis, yalmiz birakilan, zan” gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir (Ragib el-Isfehani, 1961, 345; Ibn Manziir, 1993, c. XII/226-227). Kok anlamindan

hareketle Arap orfiinde 6ldiirtilmek fiili icin de “recm” sozctigliniin kullanildig1 ve 6ldiiriilmek istenen
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kisinin cani ¢ikincaya kadar taslandigi ifade edilmistir. Daha sonra her 6ldiiriilme eylemi icin “recm”
sozciigiiniin kullanilmasi bir érf halini almistir (ibn Manziir, 1993, c. XII/226-227). ibn Astir “recm”
sozciligiiniin asagilama ve kiiciik gérme eylemi icin de kullamldigimi dile getirmektedir. Nitekim ibn
Astrun da belirttigi iizere Araplar bu nevi bir kabulden hareketle kiiciik ve degersiz gordiikleri
kimselere bir tahkir ifadesi olarak tas atmayi adet haline getirmistir. Zikri gecen ifadeler tag atma
eyleminin kisinin toplumsal statiisiinii gosteren bir hususiyete de isaret etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
de Allah’in, meleklerin ve insanlarin nazarinda seytanin konumunu tayin eden “racim” ifadesi
kullanilmigtir. Bu durum onun konumunun kiyamete kadar hor ve hakir goriilmek olacag: yoniinde bir
takdiri gostermektedir. Boylece Kur’an’in beyan iislibunda “racim” ifadesiyle seytanin bozuk tiynetine

ve hakir konumuna kindye yoluyla isaret edilerek son derece belig bir ifade giicii sergilenmistir.

Ornek 4: %f) )j }34 & NG Gl | (:J,.,. mj%o“Séyledikleri yliziinden gogstintin daraldigun muhakkak

ki biliyoruz.” (Hicr 15/97) ayetinde alt1 ¢izili ifadede belig bir kinaye tislibunun icra edildigi dile

getirilmektedir. s ) W—M—QL;J\ 3L>” formlariyla gelen fiilin mastari olan d-y-k (3-s—_2)

siilasi koki liigatte “daralmak, sikmak, kotii durum, zora girmek, cimri olmak, kederlenmek” gibi

anlamlara gelmektedir (Ragib el-isfehani, 1961, 513; ibn Manzfir, 1993, c. X/226-227). Terkipte yer alan

Uitos L«ﬁ—:y-«é—’;wj\ 3Lo” d-y-k (3——_2)kokiiniin semantigine bakildiginda zfi viictih/¢cok anlaml
oldugu goriilecektir. Ornegin; “:)o’;-ji\ 3L»3/adam cimri oldu” denildiginde bununla bir sahsin kisilik

ozelliklerinden birine isaret edilmektedir. Yine “’@b}zj\ e &2 /alanm daralttim” denildiginde bu

nevi bir kullanimda somut bir daraltma anlami 6n plana ¢ikmaktadir. Mevzu bahis terkiple benzer bir
anlami cagrigtiran “4 33 3o d\ 1953 4 é,j;_)z” climlesinin iki versiyonunda da “Fena halde canim
sikild1.” anlami ortaya cikmaktadir. Isimler icin “ 32" sifatlar icin ise “:;;.:b” formu kullanilmaktadir (ibn
Manziir, 1993, c. X/208). Bu ayrimdan hareketle Ferra, dayk/ 3> formunun “ﬂjlip L Gl W
“gdgsiinii daraltan sey” anlaminda soyut; “3.2)” formunun ise “3)53\5 2\fd\ :}M a2l le ggj\ ] R J: w7

ev ile elbise gibi genislemeye ve daralmaya elverigli seyler icin kullamildigimi dile getirerek somut bir

zeminde degerlendirmektedir (el-Ferra, c. II/115). Genislik anlamindaki seah/ i+% mastarinin karsit1 bir
konumu isgal eden dayk/sx> mastarimin Kur'aAn’da farkli baglamlarda bircok formunun yer aldig
goriilmektedir. Ornegin; Hiid siiresi 12’de %Sjw 4 [}L:aj%o, Suara 13’te G%L_.S Qlio 3@@3%, En’am 125te

‘%Lf W%@, Tevbe 25’te 0%@5-} vy :,oﬂ“ ﬁialff— w\«aj% 118’de %M\ V'?”l}' wuj%, Nahl 127°de Yj%o
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C%O}ji; G e 3 26 seklinde gecmektedir. Ragib el-isfahani (6. 502/1108) biitiin bu formlarin

“hiiziinden” kindye olarak kullanildigin ifade etmektedir (Ragib el-isfehani, 1961, 513-514). Ibn Asfir

da ;lfd\ 32> /gogsiin daralmas: terkibinin “kederden ve hiiziinden” kindye olarak kullanildig:

kanaatindedir (ibn Asfir, 1984, XIV/91). Bahsi gecen terkibin kinaye iisliibuna zemin olmasi bir yandan
insanin i¢inde bulundugu psikolojik durumu yansitmasi diger yandan fizyolojik bir rahatsizliga isaret
etmesi cihetiyledir. Bir bagka ifadeyle bahsi gegen lafzin zimninda hakikat manas1 bulunmakla beraber
daha ¢ok ortiilii anlam arzulanmaktadir. Boylece anlama kiymet atfeden cihetin kinaye iislibuyla s6ze
dokiilmesi, “hiiziinlendi-kederlendi” seklinde sarih ifadelerle kullanilmasindan daha belig ve tesirli

oldugu edebi zevki tatmig her akli selim tarafindan teslim edilecektir.

~

Ornek 5: «%u 4% r‘ﬁ*‘ u_n.i V§| ﬂ}iﬂ%“(Ey Peygamber!) Hayatin hakk: icin onlar, sarhosluklar

icinde bocaliyorlardi.” (Hicr 15/72) ayetinde yer alan alt1 ¢izili ifadenin kinaye iislibuna konu oldugu

PR
kabul edilmektedir. Nitekim ilgili dyetteki kasem ciimlesinin takdirini “2&; Sledor SLe 1317 “Rabbini

yiiceltmen sebebiyle sana yemin ediyorum.” seklinde yapmak miimkiindiir. Bu sekilde bir takdir
ciimlesine imkén tanimasy, ilgili ifadenin tazimden kinaye olarak kullanildigina isaret etmektedir (Ibn
Asfir, 1984, c. XIV/68). Allah Teala'nin Hz. Peygamber’in émriine yemin etmesi bir bakima onun
sahsina yemin etmesidir. Ayrica bu hususiyet Hz. Peygamber’in Allah katindaki engin konumunu ve
degerini gostermektedir (el-Kurtubi, 1964, c. X/39; ibn Asiir, 1984, c. XIV/68). ibn Kayyim el-Cevzi'nin
et-Tibyan fi Eymani’l Kur’an adl eserinde bu hususiyete iligkin degerlendirmeleri dikkat cekicidir. O,

oncelikle ‘amr/ 3:# kelimesinin ayn harfinin fethasiyla ‘amr/ 3% ve dammesiyle ‘umr/ 3% olmak iizere

iki sekilde kullamildigimi ifade etmektedir. Bahsi gecen kelimenin her iki seklinin de ayni anlama
geldigini dile getiren Ibnii’l-Cevzi, Arap orfiinde tahfiften/kolayliktan ve dildeki deveranindan otiirii
kasem {iislibunda fethali vechin daha cok tercih edildigini aktarmaktadir (el-Cevzi, 2001, c. 1I/538).

20~

Ayrica bu Ayette yer alan kasem (2}a%)) ifadesiyle Hz. Peygamber’in hayatimin kastedildigini dile

getirmektedir. (Bu yonde hakim goriis bulunmakla beraber bahsi gecen ayette yer alan kasem ifadesiyle
Hz. Lat’'un kastedildigi de ileri siiriilmektedir. Genis bilgi icin bkz. ez-Zemahseri, 1987, c. II/585; er-
Razi, 1999, c. XIX/116; el-Beyzavi, 1997, c. I1I/215; el-Meragi, 1946, c. XIV/38). Zira Hz. Peygamber’in
hayatinin degerli ve serefli oldugu hususu izahtan varestedir. Bu kabulden hareketle Hz. Peygamber’in
hayatinin biitiin insanlarin hayatindan daha ayricalikli bir konumu haiz olmasi, yemin edilmeye en layik
hayat olduguna isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in hayatinin biitiin insanlarin hayatindan daha iistiin
oldugu hususunda siiphe bulunmadigim dile getiren ibnii’l-Cevzi, onun siretinde bulunan érnekligin ve
delillerin en biiyiik Ayet oldugu yoniindeki degerlendirmeleri dikkate degerdir. Nitekim Ibn Abbas’a
dayandirilan rivayete gore Allah Teala Hz. Peygamber’den bagka hicbir peygamberin hayatina yemin
etmemistir (et-Taberi, 2000, c. XVII/118; ibn Atiyye, 2001, c. I1I/369; Ibnii’l-Cevzi, 2008, 651). Biitiin



U 0DU Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi / ISSN: 1309-9302 / dergipark.org.tr/tr/pub/odusobiad -

bu gerekcelerden hareketle ibnii’l-Cevzi, Hz. Peygamber’in, dmriine yemin edilmeye en layik kisi oldugu
kanaatindedir (ibnii’l-Cevzi, 2008, 650-651). Ote yandan Kur'’dn’da kasem/yemin iisliibuna yemin
edilen seyin degerini ve yiiceligini gostermek amaciyla da basvuruldugu kabul edilmektedir (Cetin,
2012, 214). Bu ifade bir seyin ya da bir kimsenin azametini ve degerini gostermesi hususunda etkili bir

anlatim tarzi olan kinaye iisliibuna bagvuruldugunu ihsas ettirmektedir.

Sonuc

Kur’an Arapca bir eserdir ve Arap dil ve edebiyatinin biitiin hususiyetlerini dilin imkanlar1 ¢ercevesinde
kullanmistir. Bu baglamda Kur’an’da hakikat olarak ifade edilen sarih lafizlara yer verildigi gibi istiare,
mecAz-1 miirsel ve kinaye olarak adlandirilan edebi sanat unsurlarmma da yer verilmistir. Ote yandan
belagat alimlerince mecazi beyan hakikatten, kinaye tisliibu sarih ifadeden daha etkili kabul edilmistir.
Bu baglamda mecéaz ve kindye sanatlarinin Kur’an’da varhigini yok saymak bir bakima onun beyan
iisliibunun biiyiik bir béliimiinii yok saymak anlamina gelecektir.

Caligmada beyan tiirlerinden istidre, mecaz-1 miirsel ve kindye {islibunun Hicr sfiresi 6zelinde
somutlastirilmasina calisilmistir. Secilen ornekler Ggelerine ayrilmak suretiyle beyan tiirlerinin
orneklendirilmesi ve nazim ahengine olan etkisi gézler 6niine serilmistir. Bu baglamda Mekki donemin
ortalarinda nazil olan Hicr stiresinde ilahi hitabin bir ¢esidi olan beyan unsurlarinin etkili bir sekilde
kullanildigim1 ifade etmek miimkiindiir. Strede oOzellikle istiare iislibundaki yogunluk dikkat
cekmektedir. Hicr stiresi 6zelinde ele alinan 6rnekler de gostermektedir ki istiare iisliibuna konu olan
lafizlar, Kur’an’daki mecézi anlatim tarzinin etkisiyle semantik anlamindan soyutlanarak farkl bir

anlam boyutuna taginmistir. Biitiin bu 6rneklerde giiciinii ilahi menseli olma vasfindan alan bir anlatim

tarzimin hakim oldugu goriilmektedir. Ornegin; “fesde’/ ilio\fe” fiili “bir seyin ortasindan ikiye ayrilmas1”

anlamina gelirken Kur’an’in beyan iislibunda temel anlamindan siyrilarak kelamda ve hitapta

kullanilma alanina kavusmustur. Buradan hareketle agiktan davetin basladigini beyan eden “bellig: aéé”

ifadesinden daha etkili ve belig bir kullanim keyfiyetine kavustugu ifade edilmelidir. Nitekim miistear
(6diing alinan) ifadelerin giizelligi metnin icinde belig bir sekilde hissettirilirken diger yandan tegbihin
hissettirilmemesi ancak Kur’an’in mecazi beyan {iislibuyla izah edilebilir.

Kur’an'in beyan iislibunun bir yoniinii tegkil eden mecaz-1 miirsel unsurunun Hicr sfiresi 6zelinde
istiare usliibuna nazaran daha az kullanildig1 goriilmiistiir. Ancak izah edilen 6rneklerde de goriildiigii
iizere anlatima bir zenginlik ve vurgu kazandirdigini dile getirmek miimkiindiir.

Caligmada ele alinan sanatlardan biri de kindyedir. Bilindigi iizere kindye iislibunda kisa ve 06zl
ifadelerle muhatabin zihin diinyasina tesir edilerek etkili bir anlatim tarzi hedeflenmektedir. Bu
baglamda Hicr sfiresinde ele alinan oOrneklerde de goriildiigii iizere lafizlar gercek anlamim
cagristirmakla beraber Kur’an'in beyan iislibunda daha derin ve kapsamli bir manay ihsas ettirecek
sekilde kullanilmistir.

Ez ciimle Kur’an, muhatabina mesajin1 bazen sarih ifadeler {izerinden lafzi/literal anlamiyla verirken
bazen de meciz ve kindye gibi sanat unsurlarinin etkisiyle kazandig1 yan anlam tizerinden vermektedir.
Biitlin bu unsurlar1 onun zihin ve duygu diinyasina niifuz etmenin bir araci olarak kullandigin ifade

etmek mimkindir.
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Calismada makale diizeyinde bir sitire ozelinde istidre, mecaz-1 miirsel ve kinaye sanatlarinin
orneklendirilmesine ve anlamla irtibat boyutunun ortaya koyulmasina calisilmistir. Bu acidan
bakildiginda calisma yeni ve 06zgiin olup beseri vasfini haiz olmasindan o6tiirii de eksiklikleri
barindirmaktadir. Ancak bundan sonra bu yonde yapilacak daha etkili calismalara bir basamak olmasi
umulmaktadir.

Cikar Catismasi Beyani

“Mecaz ve Kindye Uslitbunun Kur’an’daki Izdiisiimleri: Hicr Stiresi Ozelinde Bir Inceleme” bashkh
makalemiz ile ilgili herhangi bir kurum, kurulus, kisi ile mali ¢ikar ¢atismasi yoktur. Yazarlar arasinda

da herhangi bir ¢ikar catigsmas1 bulunmamaktadir.
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Extended Abstract

The study deals with the exemplification of majaz al-mursal, istiarah and kinayah in the context of Surah of Hijr
and revealing their connection with meaning. In this context, first of all, the conceptual framework of each
statement style (bayan) discussed was drawn, and then its projections in the Hijr Surah were passed. The focus
of the study was to exemplify the aforementioned elements in the Surah of Hijr. From this point of view, first of
all, istiarah style, which is one of the important elements of the kinayah statement unit, is discussed. It must be
kept in mind that majaz is a type of figurative expression whose presumption is mushabehet (similarity), and the
aspect that gives value to the figurative expression is the basis of the relationship between the borrower and the
lender. The ground of relevance called “common quality”, which is basically present between mustear and
miistear an minh in istiarah style, has been determined and its effect on understanding has been examined. The
intensity of the style of istiarah, which is a type of divine declaration (bayan), in the Hijr Surah draws attention.
In the aforementioned surah, ten examples, which are considered to be the basis for the istiarah style, are included
and their connection with meaning has been tried to be revealed. Each selected example is first analyzed in terms
of the basic meaning of the expression in the Arabic language, followed by an attempt to analyze the realization
of the art of istiarah. Finally, explanations and evaluations have been made about how the expressions that form
the basis of the style of majaz are stripped of their semantic meaning and gain connotation with the power of
divine address. At this point, by focusing on the common interest between the basic meaning of the word and the
connotation it gains in the style of istiarah, determinations have been made on the realization of the verse
harmony of the Holy Qur’an on the one hand and a more eloquent and effective style of expression on the other.
One of the elements of metaphorical statement discussed in the study is the majaz al-mursal. Five examples of
majaz al-mursal style that can be determined in the Hijr Surah are included. Aspects of this literary style that
add emphasis and richness to the meaning have been identified, and evaluations have been made about the
connotations of the relevant expressions with the effect of the divine address.

One of the literary arts discussed in the study is the kinayah style, which constitutes an important element of the
science of declaration (al-ilm al-bayan). Even though it is possible to refer to both the literal and the figurative
meaning in the innuendo style, it is possible to state that more of the implicit meaning is aimed. As a matter of
fact, it can be stated that while evoking the real meaning of the expressions that are the basis of the kinayah style,
it is used in the Holy Qur’an’s statement style in a way that will imply a deeper and more comprehensive meaning.
In the examples discussed, it has been determined that although the words implicitly have the meaning of truth,
more implicit meaning is desired in the style of kinayah. Thus, it can be stated that the aspect that implicitly
attaches value to meaning is a more eloquent and effective way of expression, based on the examples that form
the basis of the innuendo style.

The following conclusions were reached in the study: The Holy Qur’an, which is an Arabic work, used all the
elements of the Arabic language and literature within the framework of the language’s possibilities. The Surah of
Hijr, which was revealed in the middle of the Makki period, has a rich content in terms of embodying the majaz
and kinayah style. The words in the examples discussed in the Hijr Surah have been abstracted from their
semantic meaning and moved to a different meaning dimension with the effect of the metaphorical expression
style in the Holy Qur’an. Each selected example points to the power of divine speech. The syntax of the words and
the majaz and kinayahs in the sentence have enriched the address by adding depth to the meaning. Hence, a

dynamic style of expression has been realized by activating the mind and cognitive faculties of the interlocutor.
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While the Holy Qur’an sometimes gives its message to its addressee in a literal sense through clear expressions,
sometimes it gives its connotation through the influence of artistic elements such as majaz and kinayah. It is

possible to state that he uses all these elements as a means of penetrating his mind and emotional world.
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