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oz
Osmanli Devleti gizli ya da agik isgal ettigi tilkelerden beslenen bir somiirge imparatorlugu
olmadigindan, kuruldugu yillardan itibaren siirekli mali problemler yasamistir. Hatta bu
durum, ahlak1 kendilerine siar edinen hemen hemen tiim Islam toplumlari igin siiregelen bir
problem olmustur. Bu konuya Islamin temel kaynaklarinda yeralan “Faiz Yasagr” da
eklenince durum iyice i¢inden ¢ikilmaz bir boyut sergilemis, Miisliiman toplumlar giiniimiiz
vahsi Kapitalizminin golgesinde kendilerine en uygun yontemi ararlarken, faize bulasmama
konusunda da 4zami gaba gdstermislerdir. Iste bu ¢abanm bir neticesi olarak Osmanli
Devleti; giiniimiiz iktisadi sisteminde halen tartigmalara konu olan “Para Vakiflarin1” faize
alternatif bir kurum olarak ortaya koymustur. Caligmanin amaci; “Para Vakiflarinin”
giiniimiiz Kapitalist bankacilik sitemine alternatif olup olmayacagi konusunu irdelemek
olmaktadir. Bu konu incelenirken “Nitel inceleme” yontemlerinden “Derleme ve Sentez”

ustliinden faydalamilmistir.

Yapilan calisma neticesinde; Para Vakiflarinin pekala Katilim Bankalarina alternatif
olabilecegi sonucuna ulagilmistir. Ciinkii Osmanlidan buyana devam eden bu miiessesenin
kokeninde Kapitalist kar maksimizasyonu degil, aksine “Muadmele-i Ser’iyye”
yontemlerinden yararlanilarak hayir yapmaya dayali “Karz-1 Hasen” mantig1 bulunmaktadir.
Yapilan islemler gliniimiiz tartigmalarinin aksine biinyesinde faiz barindirmamaktadir. Zira
faiz tek sozlesmede gerceklesen bir olgudur ve “Muamele-i Ser’iyye” yontemlerinin
hepsinde iki bazen ii¢ sdzlesme devreye girmektedir. Bu nedenlidir ki, Kapitalist kar

maksimizasyonu yerine fakirin ve diigkiin kimselerin faize bulagmadan kredi ihtiyaglarini
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gidermek mantig tizerine kurgulu bu miiessese; Ebli Suud Efendi dahil donemin pek ¢ok
Osmanli seyhiilislam1 ve din aliminden caizlik fetvasi almigtir. Sistem; yapilan Muamele-i
Ser’iyye islemleri ile dolayli yoldan bir takim gelir getiren fazlaliklar1 barindirsa da, bu
fazlaliklar Kapitalist sermayedarlara degil yine fakir halka hayir olarak donecegi igin pek
¢ok Osmanli padisah1 bu miisseseyi yogun tartigmalara ragmen yasaklammus, tersine mamur
ederek kalkindirmugtir.

Anahtar Kelimeler; Vakiflar- Para Vakiflari- Muamele-i Ser’iyye- Faiz ve Riba-
Osmanlida Vakiflar.

Jel Kodlari; DO1- D02- D58- D53- D04.

AN OVERVIEW OF MONEY FOUNDATIONS AS ONE OF THE
UNIQUE ISLAMIC INSTITUTIONS AND MONEY FOUNDATIONS
AS AN ALTERNATIVE TO PARTICIPATION BANKS
ABSTRACT

Since the Ottoman Empire was not a colonial empire that secretly or openly fed from the
countries it occupied, it has always had financial problems since its establishment. In fact,
this has been an ongoing problem for almost all Islamic societies that have adopted morality
as their motto. When the "Prohibition of Interest" in the basic sources of Islam was added to
this issue, the situation became even more intractable, and Muslim societies tried to find the
most suitable for themselves in the shadow of today's brutal Capitalism, while trying to make
the maximum effort not to get involved in interest. As a result of this effort, the Ottoman
Empire introduced "Money Foundations" as an alternative institution to interest, which is
still the subject of debate in today's economic system. The aim of the study is to examine
whether "Money Foundations" will be an alternative to today's capitalist banking system.
While examining this issue, the "Compilation and Synthesis" method was utilized in the

"Qualitative Analysis" methods.

As aresult of the study, it was concluded that Money Foundations may well be an alternative
to Participation Banks. Because the origin of this institution, which has been going on since
the Ottoman Empire, is not capitalist profit maximization, but on the contrary, there is the

logic of "Karz-1 Hasen" based on charity by making use of "Muamele-i Shar'iyye" methods.
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Contrary to today's debates, the transactions do not involve interest. This is because interest
is a phenomenon that takes place in a single contract, and in all of the "Mu'amala-i Shar'iyya"
methods, two and sometimes three contracts come into play. For this reason, instead of
capitalist profit maximization, this institution, which was based on the logic of meeting the
credit needs of the poor and the needy without incurring interest, received fatwas of
permissibility from many Ottoman sheikhulislams and religious scholars of the period,
including Abu Suud Efendi. Although the system indirectly generated some surpluses
through the Muamele-i Shar'iyya transactions, since these surpluses would be returned to the
poor people as charity and not to capitalist capitalists, many Ottoman sultans did not ban this
institution despite intense debates, but on the contrary, they developed it.

Key Words; Foundations- Money Foundations- Muamele-i Ser'iyye- Interest and Riba-
Foundations in the Ottoman Empire.

Gel Kode; DO1- D02- D58- D53- D04.

GIiRiS

flk olarak hangi zamanda ve hangi cografyada ¢iktigi net olarak bilinmese de, ilk vakif
uygulamalarinin; toplumun ibadet ihtiyacin1 gidermek maksadiyla kurulmus “mabetler”
oldugu anlasilmaktadir. Gerek miisliiman gerekse gayrimiislim toplumlara bakildiginda;
vakfetme ihtiyacinin kdkeninde hep mabet insasi, bakimi gibi faaliyetler olmasi bizlere
vakiflarin ilk olarak ortaya gikis gayelerini gostermektedir. Bu durumun Islam dininde de
boyle oldugunun gostergesi; “Kabe-i Muazzama-Mescid-i Nebevi-Kuba Mescidi” gibi
kutsal mekanlarin vakif tirlinii eserler olarak kabul edilmis olmalaridir (M. E. Durmus, 2022,
s. 90). Bu orneklere bakarak meseleyi Hz Peygamber’e (s.a.v.) kadar gotiirmek isteyenlerin
elinde agik ve dogrudan bir nass bulunmasa da, ayet ve hadislerin dolayli manalariyla
konuyu delillendirdikleri goriilmektedir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de dogrudan “Vakif”
kelimesi zikredilmemekle birlikte; iyililk yapmak, sadaka vermek, hayirda yarigmak,
infakda bulunmak gibi konularla alakali pek¢ok ayet bulunmaktadir (Teber, 2002, s. 199).
Konunun Islami bankacilik uygulamalarini iceren islam Iktisad: perpektifinden ele alinmasi
durumunda ise; bu konudaki ilk uygulama drneklerinin Osmanli Devleti donemindeki “Para

Vakiflarina” dayandigi soylenebilir. Ancak para vakiflarinin ilk kez Osmanli Devletinde
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uygulandigina ydnelik elimizde net ve kesin bir delil de bulunmamaktadir (Ozcan, 2003, s.

11).

Banka dis1 finansal kurumlardan “Vakiflar” hakkinda ge¢misten giliniimiize kisa bilgiler
vererek giliniimiizde katilim bankalarina altarnatif olma ydniiniin irdelenmesi hususunun
amagclandig ilgili ¢alismamizda; “Vakifin Tanimi ve Mabhiyeti-Vakfin Unsurlar-Vakfin
Temel Ogzellikleri- Vakfin Cesitleri- Vakfin Mesruiyeti-Para Vakiflarmin  Islam
Iktisadindaki Yeri ve Mesruiyeti- Para Vakiflarinin Tarihi Gegmisi- Para Vakiflarinin Yapisi
ve Mahiyeti- Para Vakiflarmin Isleyisi- Para Vakiflarmin Katilm Bankalariyla Kisa
Mukayesesi- Para Vakiflarinin Mesruiyeti ve Getirilen Elestirilerin Genel Olarak
Degerlendirilmesi” gibi yonlerden konu ele alinip genel bir ¢ergeve cizilerek literatiire bu

yonde bir katki yapilmasi diisiiniilmektedir.

1. VAKFIN TANIMI VE MAHIYETi

“Hapsetmek-Alikoymak-Durdurmak’ manalaria gelen vakif kelimesi, terim olarak; “miilk
edinilmis bir malin aslinin Allah’a (c.c.) birakilip, menfaatinin insanlara tahsis edilerek
ebediyyen alikonmasidir” seklinde tanimlanmaktadir. Tanim sonunda yer alan “Ebediyyen
Alikoyma” ifadesi ile; ilgili malin ebediyyen Allah’in (c.c.) miilkiinde kalmaya devam
edecegi, ilgili malin miilkiyetinin baskasinina gegemeyecegi, malin belirli bir siireyle degil
stiresiz olarak vakfedilecegi hususlarina dikkat ¢cekilmektedir (M. E. Durmus, 2022, ss. 85—
86; Glinay, 2012). Vakiflarla ilgili tanimlamalarin tiimiinde yeralan ortak igerik; “malin
miilkiyetinin kamu hizmetine tahsis edilmesi” hususu olmaktadir. Ciinkii vakfedilen mal
kamunun hizmetine sunulmus ve kamunun ihtiyaglarint karsilamay1 kendine amag edinmis
oldugundan, bu 6zellik ger¢ekte vakiflara sosyal bir statii kazandirmaktadir (Ertem, 1999, s.
111).

2. VAKFIN TEMEL UNSURLARI

Vakfi meydana getiren baslica ii¢c ana unsur bulunmaktadir. Bunlar; 1-) Vakif (Vakfeden
Kimse). 2-) Mevkuf (Vakfedilen Sey). 3-) Mevkiifun Aleyh ya da Mesratun Leh (Vakiftan

Yararlanan Kimse). Bu hususlar bir vakif i¢in olmazsa olmaz ve biribirinden ayrilamaz
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pargalardir. Bunlardan biri dahi olmazsa, vakif insa edilmis olmaz (Ertem, 1999, ss. 112—
113). Burada vakfeden kesim genellikle {ist tabakayi, vakfedilen kesim ise genellikle alt
tabakayi tegkil ettiginden vakif miiesseseleri burada; iist tabaka ve alt tabaka arasinda bag
kurup, alt siniftakilerin oraninin kiigiilmesine ve orta siniftakilerin oraninin biiyiimesine
sebebiyet vererek, toplumda asiri uglarin olusmasmi engelleyecek ve toplumu her tiirlii
asiriliklardan uzak tutarak, islamin 6ngérdiigii ifrat ve tefritten uzak ortalama vasiflara sahip

miisliimanlar manasina gelen “Vasat Ummet” boyutuna tastyacaktir.

3. VAKFIN TEMEL OZELLIiKLERIi

Bir kurumun vakif olarak nitelendirilebilmesi igin tagimasi gereken oOzellikler soyle
smiflandirilabilir; (Ertem, 1999, ss. 113—-116).

1-) Irade Beyam (Vakif hukuki bir tiizel kisilik oldugundan, vakfin hukuken kisilik
kazanabilmesi i¢in irdde beyanina ihtiyag vardir).

2-) Vakfin Ebedi Olmas1 (Vakif belirli bir siireye bagh kalarak kurulamaz, vakifta siireklilik
esastir).

3-) Vakif Temlik ve Temelliik Edilemez (Vakif herhangi bir kisi ya da kurumun miilkiyeti
altina giremez, alinip satilamaz).

4-) Vakfin Tizel Kisiligi (Vakif gergek kisilikten bagimsiz hak ehliyetine sahip bir kurum
oldugundan, onun kisiligi tiizel kisilik olarak adlandirilir).

5-) Vakif Kurma Isleminin Baglayicilig1 (Vakfin kurulduktan sonra tek tarafli olarak fesh
edilememesi ve artik bu islemden geriye doniilememesi demektir). Vakiflar ile ilgili
belirtilen 6zellikler mutlak olup; bu 6zelliklerden birinin dahi olmamasi o kurumun vakif

olmasina mani teskil edecektir.

4. VAKFIN CESITLERI

Vakiflar; 1-) Miilkiyet Agisindan (Sahih-Gayri Sahih). 2-) Yaralananlar A¢isindan (Hayri-
Zirr’1). 3-) Yararlanma Sekli A¢isindan (Kendisinden ve Gelirinden Yararlanma). seklinde

(3) grupta incelenmektedirler (M. E. Durmus, 2022, ss. 89-90).

4.1. Miilkiyet Acisindan Vakiflar; “Sahih Vakiflarin” konusu “Ozel Miilkiyet” olup, dzel
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miilkiin menkul ya da gayrimenkul olmasi 6nem arzetmemektedir. “Gayr-1 Sahih
Vakiflarda” 6zel miilkiyet s6z konusu olmayip, bu vakiflarda devlete ait miilklerin rakabesi
yani ¢iplak miilkiyeti degil menfaati vakfin konusunu olusturur. Vakiflarda esas itibariyle
ozel miilkiyet gegerli olmakla birlikte, 6zel miilkiyetin s6z konusu olmadig1 gayr-1 sahih
vakiflar da esas itibariyle gegerli vakiflar olmaktadir.

4.2. Yararlananlar Acisindan Vakiflar; “Hayri Vakiflarin” konusu “fakir-kimsesiz-
yetim-yolcu-6grenci” gibi ihtiya¢ sahibi kimselerin ihtiyaglarini gidermek olup, bu vakiflar
biitiin insanlarin menfaatine ve hayrina olacak sekilde faaliyet gostermektedirler. Ayrica
Osmanli Devleti’nde onemli bir yeri olan mahalle ve koylerdeki fakirlerin gdzetildigi
“Avariz Vakiflar1” da bu gruba gimektedir. “Ziirri Vakiflarda” ise, kisiler zengin ya da fakir
akrabalarinin faydalanmasi i¢in vakif kurarlar. Her ne kadar miras hiikiimlerini ortadan
kaldirma gibi bir islev gérse de, Islam alimleri bu vakiflara cevaz vermektedir. Islam
Hukukunun ziirri vakiflara cevaz verme nedenlerinin basinda; Islam dininin akrabalarin
gbzetilmesini emretmesi, vakiflarin yap itibariyle ebedi olarak tesis edilen kurumlar olmasi,
aile lyeleri yok oldugunda bu vakfin gelirlerinin tamaminin kamunun menfaatine tesis
edilecek olmasi gibi hususlar gelmekte olup; bu hususlar ilgili kurumlarin dinen caiz
olmasina kanit teskil etmektedir (M. E. Durmus, 2022, ss. 89-90).

4.3. Yararlanma Sekli Acisindan Vakiflar; Aym1 zamanda “Hayrat” olarak da
adlandirilan “Bizzat Kendisinden Yararlanilan (Ayni) Vakiflar”; “mescit-koprii-cesme-
kiitiiphane” gibi zengin fakir herkesin hizmetine sunulmus kurumlar olabilecegi gibi,
“imaret-hastahane-asevi” gibi sadece fakirlerin faydasna sunulmus kurumlar
olabilmektedir. Dogrudan kendisinden degil de “Menfaatinden ya da Gelirinden
Yararlanilan (Gayr-1 Ayni) Vakiflar” ise; gelirinden faydalanilan “bag-bahge-arazi” gibi
st acik anlaminda “Mistegallat” vakiflar ve yine gelirinden faydalanilan “diikkan-han-
hamam” gibi {istii kapali ve catili anlamina gelen “Miisekkafat” vakiflar olarak iki sekilde

hizmet gormektedirler.

5. VAKFIN MESRUIYETI

Islam tarihinde vakiflar konusunu “Kabe-i Muazzama-Mescid-i Nebevi-Kuba Mescidi” gibi
kurtsal mekanlarin yapimindan hareketle Peygamber’e (s.a.v.) dayandiranlar; delil olarak

Kur’an-1 Kerim’deki “iyililk yapmak, sadaka vermek, hayirda yarismak, infakda bulunmak”
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gibi konularla aldkali ayetleri ileri siirmektedirler. Konunun Peygamber’e (s.a.v.)
dayandirilmasi ile ilgili su hadise de olduk¢a dnemli kabul edilmektedir. Bilindigi {lizere
Islamiyetin ilk yillarinda 6nde gelen sahabelerden “Hz. Ebtibekir-Hz. Omer- Hz. Osman-
Hz. Ali” sahip olduklart pek¢ok mali Allah (c.c.) ugrunda vakfetmisler ve miisliimanlarin
faydasma sunmuslardir. Bu sahabelerden Hz. Omer’in oglu, Ibn Omer hadisi sdyle
nakletmektedir; “Hayber’in fethinden sonra babam Hz. Omer’e (r.a.) ganimetten bir arazi
verilmisti. Babam Hz. Peygamber’e (s.a.v.) giderek -Ey Allah’in (c.c.) Rasulii; benim
bugiine kadar Hayber’deki yer kadar degerli bir yerim olmamisti. Bu yeri ne yapmami
emredersiniz- dedi. Peygamber (s.a.v.); -Istersen o arazinin ashimi elinde tutup, gelirini
fakirlere bagislayabilirsin- dedi. Bunun {izerine babam Hz. Omer (r.a.) bu arazizyi bazi
sartlarla vakfetti. Soyke ki; -Bu arazinin ashi satilmayacak, hibe edilmeyecek, varis
olunmayacak. Bu arazinin geliri; fakirlere-miskinlere-yolda kalanlara-kélelere-Allah (c.c.)
yolunda savasanlara- misafirlere verilecek. S6z konusu miitekavvim arazinin rakabesine goz
dikmeden sadece gelirinden oOrfe gére yenmesinde ya da yedirilmesinde bir giinah soz
konusu degildir-“ (Buhari, Sur(t, 19; Miislim Vasiyet, 15). Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Onerilerinin yazil sekilde yer aldig1 bu hadis vakifa 6rneklik teskil etmesi agisindan dnem
arzetmektedir. Sonraki donemde pek ¢ok sahabe buna istinaden malin1 vakfetmistir (M. E.

Durmus, 2022, s. 92).

Vakiflarin mesruiyetiyle ilgili asr-1 saadetteki bu uygulamalara bakarak herhangi bir sorunun
olmadig diisiiniilse de, asil sorun bu vakiflara nakit para bagislanmasi ve bu nakit paradan
elde edilen gelirlerin “Faiz” olarak degerlendirilmesi hususudur. Sonraki donemlerde;
“paradan vakif olur mu?” “para vakfi faizin ta kendisidir” seklindeki goriislerden hareketle
bu konu, giinimiizde de halen yogun sekilde devameden ¢esitli itham ve tartigmalara konu
olmustur. Giiniimiiz Islam iktisadiyla dogrudan ilgisi olan bir g¢esit kredi kurumlari
niteligindeki “Para Vakiflar” konusu; para vakiflarinin yapis1 ve mahiyeti, para vakiflarinin
isleyisi, para vakiflarmin Islam Hukukundaki yeri ve mesruiyeti gibi basliklar halinde ele

aliarak ¢aligmanin ileriki boliimlerinde incelenecektir.

6. KREDi KURUMU NIiTELIiGINDEKi PARA VAKIFLARININ iSLAM
IKTiISADINDAKI YERi VE MESRUIYETI

6.1. Para Vakiflarinin Tarihi Ge¢cmisi
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Tarihi verilere bakildiginda para vakiflan ile ilgili ilk uygulamalarin Osmanli Devleti
donemine rastladig1 goriilmektedir. Tarihte bilinen en eski para vakfi uygulamasinin; “1423
yilinda Yagc1 Hact Muslihuddin’in 10 bin algeyi vakfederek, geliriyle Kilise Camiinde
hergiin Kur’an-1 Kerim tilaveti yapan ii¢ kisiye birer ak¢e verilmesini sart kostugu”
seklindeki bir nakil oldugu anlagilmaktadir. Daha 6ncesiyle elde ilgili bir delil ya da kaynak
olmadigindan hareketle bu uygulmanin bir Osmanli bulusu oldugu diisiiniilmektedir. Fatih
ve Kanlni devirlerinde para vakiflar1 dyle yayginlasmistir ki, bu devirlerde miiderris ve
imam maaslarinin bile para vakiflarindan karsilandig: rivayet edilmektedir. Bu konuya bir
ornek vermek gerekirse; Sultan II. Bayazid istanbul’da yaptirmis oldugu medresede
seyhiilislamin haftada bir giin ders vermesi karsiliginda, para vakfindan kendisine iicret
verilmesini emrettigi bilgisi kayitlarda yer almaktadir (Ekinci, 2021). Bu dogrultuda eldeki
kaynaklar 15181nda para vakiflarinin bir Osmanli bulusu oldugu kabul edilmekle birlikte, bu
uygulamanin hangi padisah zamaninda baslatildigima dair elde net bir bilgi
bulunmamaktadir. Bu konuda II. Murat ve Fatih Sultan Mehmet donemine ait bazi
bilgilerden hareketle, bunlarin para vakiflarina ait ilk 6rnekleri oldugu varsayilmaktadir

(Ozcan, 2003, s. 11).

6.2. Para Vakiflarinin Yapisi ve Mahiyeti

Osmanlt Devleti bir somiirge imparatorlugu olmadigindan kuruldugu yillardan itibaren
siirekli mali problemler yasamistir. Hatta bu durum hemen hemen tiim Islam toplumlarinda
Islamm ilk ¢ikisindan itibaren siiregelen bir problem olmustur. Sz konusu problemelere
¢oziim bulmak gayesiyle, kaynaginit dogrudan nasslardan alan “Karz-1 Hasen” uygulamasi
ve bunun haricinde tamamen riske dayali olarak tesis edilen “Kar/Zarar Ortakliklar”
uygulamaya konulmustur. Bu yontemler ortaya konularak bir yandan “Faiz Yasag1” ihlal
edilmeden ihtiyaclar giderilmeye calisilmis diger yandan ortaya ¢ikan problemlerin helal
yollardan giderilmesi amag¢lanmigtir (Asar, 2011, s. 14). Ancak Osmanli Devletinde Karz-1
Hasen uygulamalarinda yasanilan sikintilar ve bu kredilerin geri doniisiinde ortaya ¢ikan
aksakliklar onlar1 altarnatif yontemler aramaya mecbur birakmustir. Iste Osmanli Devletinde

alternatif yontem olarak viicuda getirilen “Para Vakiflar1”, bu ihtiyaca binden ortaya ¢ikmis
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kurumlar olup; s6z konusu kurumlar gerek i¢inde bulundugu dénem itibariyle gerekse

gliniimiizde oldukga fazla tartigmalara ve elestirilere maruz kalmistir.

Para Vakiflar1 devletin denetiminde meydana gelen bir nevi “Para Pazar1” demektir. Devleti
yonetirken beklenmedik sekilde ortaya ¢ikan; dogal afet, savas, olagan listii durumlar gibi
hallerde bunlarin telaffisi icin olusturulmus ani nakit ihtiyaglarini karsilamaya yonelik olarak
ihdas “Avariz Vakiflar1” lle “yenigeri-esnaf-harem agas1” gibi birliklerin kendi maaslarini
tahsil etmek i¢in kurduklar “Orta Sandiklar1” birer para vakfi kurumlar1 olmaktadir (Ekinci,
2021). Ozellikle yiikselme déneminde smirlarin gelismesi ve masraflarin  artmasi
paralelinde, i¢inde bulundugu kaynak sikintisint Para Vakiflar1 (Vakfu’n-Nuk(d) ile
gidermeye calisan Osmanli Devleti, elbette bu yontemi Islammn en dnemli yasagi olan
“Faize” bulagmama gayesiyle gelistirerek uygulamistir. Yontemin temelinde belirli bir
nakdin vakfa bagislanmasi ve bu nakit bedelden fakirlere yardimer olmak gayesiyle belirli
bir getiri elde edilmesi yatmaktadir. Vakif yonetiimi burada para vakfinin sermayesini
olusturan nakit bagislar ile bir yandan sahislarin kredi ihtiyacim karsilamakta, diger yandan
genellikle “Muamele-i Ser-iyye ve Istiglal” satiglarla kullandirilan kredilerden elde edilen
gelirler ile de fakirlere yardimlarda bulunmaktadir (Asar, 2011, s. 14). Tiim bu bilgiler
1s181inda denilebilir ki; “Para Vakiflar1”; sadece fertlerin kredi ihtiyacini karsilamak degil,
maas 0demesi ve olagan iistii durumlarda kaynak saglanmasi vasiflarindan dolay1 ayni

zaman birer “Sosyal Sigorta Kurumlar1” olmaktadir.

6.3. Para Vakiflarinin Isleyisi

Para Vakiflar vakfedenlerden elde ettikleri nakdi getirileri teoride (Asar, 2011, ss. 14-20);
1-) Muamele-i Ser’iyye, 2-) Bey-i Istiglal, 3-) Karz-1 Hasen, 4-) Mudarabe (Mutlak-
Mukayyed Ortaklik), 5-) Bidad (Ticaret Mal1), 6-) Miisaraket (Ortaklik), 7-) Akara Tebdil
ve Icare (Kiralama) gibi yontemlerle isletse de; pratikte bu yontemlerden en ¢ok kullanilan
“Muamele-i Ser’iyye-Bey’i Istiglal-Karz’1 Hasen” olmaktadir. Bunlar arasinda ise “Karz-1
Hasen”in toplam kullanim igindeki orani siirli seviyede ger¢eklesmektedir denilebilir
(Ozcan, 2003, ss. 373-375). Asagida pratikte kullanilan {ic yontemin agiklanmasi
yapilmaktadir;
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6.3.1. Muamele-i Ser’iyye Yontemi

Bu yontem faiz yasagina bir altarnatif olarak, fertlerin finansman gereksinimini saglarken
onlarin faizden korunmalarini saglamak igin gelistirilmis bir yontem olmaktadir. islam
hukukunda “Muamele-i Ser’iyye” yontemi; vadeli sekilde satis1 gerceklestirilen bir malin,
daha diisiik bir bedel denerek pesin sekilde geri satin alinmas1 anlamina gelen “Bey’i ine
Satis” ile es deger goriilmektedir. Bu uygulamada s6z konusu borg iligkisinden kaynaklanan
fazlaligin satim s6zlesmesinden dolay1 ortaya ¢ikmis olmamasi icin araya ilave bir satig
sozlesmesi ilave edilmesi s6z konusu oldugundan, Islam Hukukunda “Hile-i Ser’iyye” yani
“Ser’i Coziim” olarak degerlendirilmektedir. Mevcut bor¢ isleminin arasina dahil edilen
ilave satim akdi yoluyla yapilan islemi faiz olmaktan ¢ikarip haram yasagini ortadan
kaldirdig1 igin pekgok Islam ulemasi igin énemli goriilen “Muamele-i Ser’iyye” yontemi;
uygulamada farkl sekilllerden yapiliyor olsa da hepsinin ortak noktasi; araya bir satim akdi
dahil edilerek gelecekte fazlasiyla Odemesi yapilacak bor¢ miktarin1 satim akdine

dayandirmak olmaktadir (M. E. Durmus, 2022, ss. 94-95).

“Muémele-i Ser’iyye” isleminin sahihligi agisindan tagimasi gereken 6zellikler sunlardir;
(Asar, 2011, ss. 18-19).

1-) Para vakfinin ve para talebinde bulunan bor¢lunun, s6zlesmeyi hakim-kadi huzurunda
yapmalar1 gerekmektedir.

2-) Sozlesmeye taraf olan kimselerin devletin belirledigi “Faiz/Karpay1” hadlerine uymalari
zorunludur.

3-) Para vakfi vermis oldugu borcun haricinde, ikinci sdzlesmede satilan mal vasitasiyla
belirli oranda fazlalik istedigini kars1 tarafa bildirmek zorundadir. Ancak burada vade
doldugunda bor¢lu borcunu ddeyemezse, para vakfi 6denmeyen giinler i¢in kesinlikle faiz
talep edemez.

4-) Heniiz vade gelmeden bor¢lu bocunu dderse, para vakfi tarafindan yalnizca vade giiniine
kadar olan kar talep edilebilir. Para vakfinin kararlagtirdigi vadenin sonundaki karin
tamamini erken 6deme olarak talep etme hakki yoktur.

5-) Para vakfindan alinan bor¢ “vakfin alacagi emsali ile yerine getirilir” ilkesi geregi ayni
cinsten varliklarla 6denmelidir. Mesela; alinan bor¢ akge ise akceyle, altin ise altin ile

6demede bulunulacaktir.
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6-) Para vakfi, verdigi paranin geri doniisiinii saglamak maksadiyla giiclii teminatlar almak
zorundadir. Meseld; verilen borca denk kuvvetli bir rehin ya da verilen borcu 6demeye
muktedir zengin bir kefil bu teminatlar1 karsilamaya kafi gelecektir. Buradaki 6l¢ii; “her bin

akce i¢in bir kefil” seklinde olup, vakfiye sartnamesinde sart kosulmaktadir.

Yontemin “Fikhi Acidan” degerlendirmesine kisaca bakilacak olunursa; Osmanli dénemi
fikhi kaynaklarinda “Muamele-i Ser’iyye” hakkinda farkli degerlendirmeler olup; genellikle
ulemanin bu konuda ihtilaf ettigi ve bu dogrultuda ilgili uygulamaninin gecerliligi
hususinda; “Mekruh-Tahrimen Mekruh-Céiz” olmak {izere {i¢ degisik goriisiin ortaya ciktigi
goriilmektedir (Kaya, 2010, s. 5). Hanefi alimlerin sayet “Ineden farkli olarak, araya bir
sahsin girmesi” gibi belirli sartlar gerceklesirse ¢ogunlugu tarafindan, Safi alimlerin ise
tamami tarafindan cevaz verilen bu yonteme; Maliki ve Hanbeli alimler siddetle kars1 ¢iktigt
miisahede edilmektedir. EbGi Hanife tarafindan, “Ine Satis” nevinden yapilan bu tiir
islemlerin; sayet iki kigi arasinda gerceklesirse fasit, ancak araya liglincii bir sahsin girmesi
ile caiz olabilecegi vurgulanmistir (Serahsi, 1983, s. 13/123). Ebt Hanife’'nin bu
aciklamasiyla yapilan islemler; araya ligiincii sahislarin girmesi saglanarak ‘“Muamele-i
Ser’iyye” adi altinda bor¢ temin etme yollar1 aranmasimin yolunu agmistir. Hanefi
alimlerinden Imam Ebd Yusuf da benzer sekilde; “Ine Satis” olarak goriilen bu yontemi caiz
gordiigiinii, hatta haramdan kagmak i¢in bagvuruldugu takdirde sevabinin bile bulundugunu
“Nassa Binden” belirtmistir. Ancak yine Hanefi alimlerden olan Imam Muhammed,
faizcilerin uydurdugu “Mudmele-i Ser’iyye” islemine “Ine Satis” ismini vermis ve kalben
bu isleme razi olamadigini dile getirmis (Déndiiren, 2023) olsa da, “Orfe Binden Istihsanen”
bu tiir islemleri céiz gordiigiine dair de pek¢ok kaynak bulunmaktadir (Dumlu, 2015, s. 315).
Giiniimiiz taninmis fakihlerinden Hayrettin Karaman’a gére; Teverruk Isleminde” araya 3.
kisinin girmesi sonucu “Ine Satigin™ Gniine gecilmekte, yapilan ikinci satim akdiyle faiz
ortadan kalkacagi i¢in yontemin helal oldugu beyan edilmektedir. Ebu Hanife ve Tmam
Yusuf’un onay verdigi bu yontemler sayesinde, gerek ekonomi gerekse ihtiyag sahibi
insanlar destek gormekte, onlarin dertleri bu yollarla ¢6ziime kavusmaktadir (Karaman,
2018). Bu uygulama hakkinda her ne kadar fakih goriisleri farklilik arzetse de genel kanaat
ve agirlikli goriis; “Muamele-i Ser’iyye”in caiz oldugu yoniindedir (Kaya, 2010, s. 5).
Kisacasi bu yontemde; kisiler rehin ve kefil gostererek “Muamele-i Ser’iyye” vasitasiyla

para vakiflarindan kredi temin etmekte diger yandan vade sonunda anapara dahil olmak
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tizere vakfin ikinci satistan belirli oranda “Kéar-Ribh” elde etmesi s6z konusu olmaktadir.
Boylelikle fertler bir yandan ihtiya¢ duyduklari kredilere kavusmakta, diger yandan vakif
gergeklestirecegi hizmet icin belirli bir kar saglamaktadir (M. E. Durmus, 2022, s. 97). Diger
onemli giiniimiiz fakihi olan Omer Nasuhi Bilmen’e gére ise; vakfin mali bir kimseye ribhsiz
(karsiz) borg olarak veremez. Ancak bu islemden faiz alinmasi da haramdir. O halde mesru
bir satim yoluyla “Para Vakiflar1” kullanilarak bir yandan vakfa gelir saglanmis diger yandan
faiz seklinde bir muamele yapilmamis olur (Asar, 2011, ss. 16—17; Bilmen, 1986, ss. 5/47-
48).

Yontemin “Asamalarma” kisaca deginilecek olunursa (M. E. Durmus, 2022, ss. 96-97);
Burada baglica iki yontem uygulanmakta olup; her ikisi de “Mudmele-i Ser’iyye”de
kullanilan “Ine Satis” yontemi olmaktadir. Birinci Yontem; 1-) Nakit ihtiyac icerisinde
bulunan kisi, sahibi oldugu bir mali para vakifina 100 kurusa pesin olarak satar. 2-) Malin1
vakfa teslim eder ve parasim pesin sekilde alir. 3-) Ilgili kisi nakit gereksinimini
karsiladiktan sonra ilgili mali tekrardan bir yi1l vadeli olarak para vakfindan 110 kurustan
geri satmalir. 4-) Yapilan islem sonucunda ilgili kisi para vakfindan 100 kurus bor¢ almas,
karsiligini 1 y1l sonra para vakfina geri 6demek tizere 110 kurus bor¢lanmistir. 5-) Para vakfi
ise verdigi 100 kurusluk bor¢ sonucunda, 1 y1l sonra tahsil etmek iizere kredi verdigi sahistan
110 kurus almay1 hak kazanmustir. Ikinci Yéntem; 1-) Para vakfi, nakit ihtiyaci icerisinde
bulunan kisiye 1 y1l vadeli olarak 100 kurus borg para verir. 2-) Para vakfi s6z konusu borca
ilaveten kendi biinyesinde bulunan bir malimi nakit talebinde bulunan kisiye bir y1l vadeli
olarak 10 kurusa satar. 3-) Nakit ihtiyac1 igerisinde bulunan kisi vakiftan almis oldugu mali
baska bir kimseye teslim eder. 4-) Disarindan olaya miidahil olan kisi, nakit ihtiyaci duyan
kisiden teslim aldigi mali ilgili para vakfina gotiirerek hibe eder. 5-) Bir yil sonra vade
geldiginde nakit ihtiyacin1 gidermis olan kimse hem para vakfindan aldigr 100 kurusluk
karz-1 hasen tutarin1 hem de vadeli gekilde satin aldigi malin bedeli olan 10 kurusu 6der.
Boylece kredi ihtiyact duyan kiginin 6demesi gereken 110 kurusluk bedelin 10 kurusu, para

vakfinin hayir islerinde kullanacagi karini olusturmus olacaktir.

6.3.2. Bey Bi’l-Istiglal Yontemi
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Odiing para bulmak amaciyla bagvurulan akitlerden olan “Istiglal Satis” yonteminde;
saticinin sahibi oldugu mali tekrardan kiralamak maksadiyla gegici sekilde satmasi islemi
s6z konusu olmaktadir. Istiglal kelimesi, bir varligm gelirinden ve karindan istifade etmek
demektir (Ali Haydar Efendi, 1912, ss. 664—666). Diger bir ifade ile, bir kimsenin sahibi
oldugu mal1 tekrardan kiralamasi karsiliginda bir bagka kimseye vefaen satmasi demektir ki;
burada satilan malin tekrardan malin sahibi tarafindan kiralanmasi sarttir (Bilmen, 1986, s.
127). Faizden korunmak ig¢in tercih edilen s6z konusu yontem; gergekte giliniimiizdeki
“Rehin-Ipotek™ islemini yansitmakta olup, ilgili rehin isleminde rehin verilen alict gergek
anlamda mala malik olamadigindan sahibinin izni olmadan o maldan yararlanamamakta ve
sayet mal bu siire¢ iginde telef olursa ilgili bor¢ hukuken diismektedir (Ali Haydar Efendi,
1912, ss. 664—666).

Kisacasi “Istiglal Satis” yonteminde; borg veren konumundaki para vakfi nakit talebi olan
borgludan satnaldigi gayrimenkulii, borcunu 06deyinceye kadar mal sahibi bor¢luya
tekrardan geri kiralamakta ve karsiliginda kendi malinin kiracisi olan bor¢ludan sabitlenmis
yulik bir kira geliri almaktadir. Gerek bog¢lunun sahibi oldugu bir gayrimenkulii aldig1 borg
karsiliginda para vakfina pesin bedelle satmasi, gerekse ilgili vakfin bor¢ludan yillik sabit
bir kira getirisi aliyor olmas1 yontemin tercih edilmesinde 6nemli rol oynamaktadir ki; para
vakiflarinin kredilendirmede en fazla kullandigi yontem bu nedenlerle “istiglal Satis”
yontemi olmaktadir (M. E. Durmus, 2022, s. 98). Ciinkil bor¢lu tarafindan vakfa satilan
gayrimenkul vakfin uhdesinde bir nevi rehin-ipotek hiikmiinde olup, sayet borg
O0denmeyecek olursa para vakfi tarafindan ilgili gayrimenkule el konularak ya satilmakta ya
da bor¢tan mahsubu yapilarak mevcut borcun kapatilmasi yoluna gidilmektedir. Belirtilen
nedenlerden dolay1 para vakiflari agisindan risksiz bir finansman araci olmasi, onun yiiksek
tutardaki kredilendirme islemlerinde “Muamele-i Ser’iyye”den ziyade daha fazla tercih
edilmesine olanak saglamistir (M. E. Durmus, 2022, ss. 98-99). Ciinkii belirtildigi iizere

yontemin kendisi bagli basina sabit getirili bir ipotek islemi olmaktadir.

Yéntemin “Fikhi A¢idan” degerlendirmesine kisaca bakilacak olunursa; Gerek “Istiglal
Satis” gerekse “Vefa Satis” her nekadar satis seklinde lanse edilse de (Istiglal satista kira
devreye girmesi nedeniyle durum biraz farkli olasa da) gergekte bunlar hakiki bir alig-veris

islemi olmay1p, bir nevi “Rehin-Ipotek” hitkmiindedir. Ciinkii bir taraf verdigi borca karsilik
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alacagi garantilerken diger taraf verdigi garanti karsiliginda nakit ihtiyacim1 gidermektedir
(Celebcioglu, 2017, s. 217). Alict satin aldigi malin gergek sahibi olmayip, gegici bir siire
yani bor¢ ddeninceye kadar o mali elinde tutmakta, bu arada ilgili mali bor¢luya yeniden
kiralayarak ayn1 zamanda sabit bir kira geliri elde etmektedir. Islam hukukgular1 nezdinde
“Ine Satis” olarak degerlendirilen bu tiir satislara; Hanefi ve Safi alimler cevaz verse de,
Maliki ve Hanbeliler ilgili yontemleri “Ortiilii Faiz « diyerek siddetle red ederler (Bilmen,
1986, ss. 47-48). “Istiglal Satis” yontemini cdiz gorenlerin dayanagy; ihtiyag ve
zorunluluktan dolay1 faize diismeden ihtiyaci gidermek maksatl olarak bu akitlerin toplum
genelinde “Orf ve Gelenek™ haline gelmesi prensibi olmaktadir. Tlgili akdi gegerli sayanlarin
bir diger dayanag ise; “tasinmaz mallarin kabzdan 6nce satilmasinin miimkiin olmas1 ve
dolayistyla bu tasinmazlarin teslim alinmadan kiralanabilecegi” hususu olmaktadir ki

“Istiglal Satis” isleminde yapilan da bu olmaktadir (A. Bayindir, 1996, s. 21).

Yontemin “Agsamalarina” kisaca deginilecek olunursa (M. E. Durmus, 2022, s. 98); 1-) 100
kurusluk nakde ihtiyaci olan borglu sahibi oldugu gayrimenkulii 1 yil sonra geri almak
sartiyla para vakfina 100 kurusa satar. 2-) Para vakfi ilgili gayri menkulii teslim alarak,
karsiliginda 100 kurusu nakit ihtiyaci icerisindeki borgluya dder. 3-) Ardindan para vakfi
ilgili gayrimenkulii malin sahibi olan borgluya, 1 yilligina 10 kurusluk bedel karsil1g1 olarak
kiralar. 4-) Bir y1l sonra para vakfi ilgili gayrimenkulii malin sahibi olan bor¢luya geri satar.
5-) Bu igslem sonucunda borg¢lu taraf, para vakfina; gayrimenkuliin bedeli olan 100 kurusu

ve 1 yillik kira bedeli olan 10 kurusu 6demis olacaktir.

6.3.3. Karz-1 Hasen Yontemi

Sozliikte “Kesmek-Par¢alamak™ manasina gelen (Eskicioglu, 1999, s. 118) Karz-1 Hasen
mecellede; “misli olan bir mal1 yine misli olarak baska bir kimseye 6diing olarak verip geri
almak tiizere bina edilen bir akit” seklinde gegcmektedir (Ali Haydar Efendi, 1991, ss. 3—82).
Kur'an-1 Kerim’de 5 ayette (Bakara/245-Maide/12-Hadid/11-Tegabun/17-Miizemmil/20)
dogrudan ge¢mekte olan bu kavram daha ¢ok “Bor¢ Vermek” manasinda kullanilmaktadir
(Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2000, s. 520). Mecellenin taniminda yeralan “Misli Odeme” ile
kasdedilen; karz sozlesmesinin “Vedia-Ariyet-Hibe-Sadaka” sézlesmelerinden ayrilmasi

maksatli olmaktadir. Ciinkii “Sadaka-Hibe” sdzlesmelerinde mal bir daha geri alinmamak
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iizere verilmekte, “Vedia-Ariyet” sozlesmelerinde ise verilen mallarin bizzat kendilerinin
geriye alinmak izere verilmeleri s6z konusudur. Buna karsilik “Karz-1 Hasen”
sozlesmesinde verilen malin dogrudan kendisi degil “Mislinin “alinmas1 esas olmaktadir

(Duman, 2019, s. 13).

Karz igleminin “Gegerliligini” saglayan unsurlar; Karz-1 Hasen s6zlesmesinin riiknii; “icab-
kabul-teslim” iglemlerinden meydana gelmektdir. Karz sdzlesmenin gegerli olabilmesi i¢in
(Kerimoglu, 1985, ss. 474-475); 1-) Taraflarin akli basinda ve miimeyyiz olmalari, 2-) Karz
akdine konu olan malin mislinin (Benzeri) piyasada kolaylikla bulunabilmesi, 3-) Karz
sOzlesmesi sirasinda taraflarim menfaatlerini belirten bir beyanda bulunmamasi, 4-) Karzi
veren tarafin istedigi anda para veya mali geri isteme hakkinin bulunmasi gibi hususlari
biinyesinde tagimasi gerekmektedir. Belirtilen unsurlar i¢erisinde gegen “Taraflarin Menfaéat
Belirten ifadede Bulunmamasi” hususu gegerlillik agisindan oldukga 6nemli olmaktadir.
Cilinkii taraflarin karz soézlesmesinde kendi menfaatlerini One siirmesi, islemi faize
gotiirecektir ki bu durum islem gecersiz hale getirebilecegi gibi karz akdi niyetiyle yapilan
sozlesmeyi “Haram” boyutuna tagiyacaktir. Ancak odiing alan taraf fazlalik nevinden bir
tutar1 kars1 tarafa vermek yerine, kendisine karsiliksiz bor¢ veren tarafa tesekkiir
mahiyetinde hediye ikraminda bulunmasi miimkiin olabilmektedir (Bilmen, 1986, ss. 99—

100).

Yontemin “Fikhi A¢idan” degerlendirmesine kisaca bakilacak olunursa; Karsiliginda higbir
kargilik beklemeden tamamen Allah’in (c.c.) rizasin1 kazanmak maksatli olan “Karz-1
Hasen” akdinin, biitiiniiyle bu amaci tagimasi yontemin olmazsa olmaz bir 6zelligi
olmaktadir. Ancak Islam Hukuku acisindan bu akdin en énemli 6zelliginin “Karsiliksizlik
flkesi” olmasina ragmen, uygulamada bu akit karsihginda oldukc¢a “Yiiksek Teminatlar”
alindigi, ya da degisik adlar altinda miisteriden birtakim “Ek Odemeler” talep ettikleri
goriilmektedir (Yanpar, 2014, s. 166). Hal boyle olunca tamamen “Karsiliksizlik Esasina”
dayanan bu akitlerde, Islami Finans kurumlarinin kendisini giivenceye almak maksatli
olarak uygulamakta olduklar1 “Teminat Metodu” Islam alimleri arasinda; -teminatin almip
alinmamasi ya da yiiksek miktarda alinmamasi- gibi hususlarda tartigmalara sebebiyet
vermektedir. Bu dogrultuda kar elde etmekten ziyade tamamen sikintida olan birinin

yardimina kosmayi1 amag¢ edinen “Karz-1 Hasen” akdinin; belirtilen olumsuz uygulama
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ornekleriyle tamamen tezat teskil ettigi goriilmekte olup; belirtilen olumsuzluklarin

yontemin amacindan uzaklagsmasina yol agacagi kaginilmaz bir realite olmaktadir.

Yontemin “Asamalarina” kisaca deginilecek olunursa (A. Durmus, 2022, s. 5); 1-) Nakit
gereksinimi i¢erisinde olan borglu taraf para vakfindan 100 kurusu 1 yil vadeli olarak pesin
sekilde alir. 2-) Ardindan para vakfindan “hirka-kalem-mendil” gibi maddi degeri diisiik bir
mal1 yiiksek bedelle 10 kurusa yine 1 yil vadeli olarak satinalir. 3-) Daha sonra bor¢lu aldigt
bu mali ii¢lincii bir kisiye, liglincii kisi de para vakfina yeniden hibe eder. 4-) Sonug olarak
nakit ihtiyaci igerisindeki borglu taraf, 1 yil sonra toplamda 110 kurusu para vakfina 6demis
olacaktir. Para vakiflar1 ile “Karz-1 Hasen” arasindaki iliskiye genel olarak bakilacak
olunursa; gercekte vakiflar birer hayir kurumlari oldugundan ve bu hayir islemlerine
karsiliks1z yapmakta olduklarindan dolay1, normalde “Karz-1 Hasen” yonetimini ¢ok fazla
kullanmalari gerekmektedir. Ancak gegmis kaynaklara ve dzellikle de “Tahsin Ozcan’in 16.
Yiizyll Para Vakiflar1” calismasina bakildiginda, yapilan arsiv ¢aligmalarinda ¢ok az
ornegine rastlanilmasi nedeniyle durumun hi¢ de dyle olmadig: goriilmektedir. (Ozcan,
2003, ss. 373-374). Ilgili dénemlerde siirl seviyede “Karz-1 Hasen” uygulamalarina nadir
olarak rastlansa da, takip eden donemlerde neredeyse hi¢ kullanmilmadigi, vakiflarin giiclii
teminatlarla kendilerini garantiye aldiklar1 “Muamele-i Ser’iyye ve Istigla” yontemlerini
tercih ettikleri mevcut kaynaklardan anlasilmaktadir (Kaya vd., 2017). Biitiin bunlardan
hareketle para vakiflarinin; tamami hibeden olusan nakdi kaynaklarini karz akdiyle karsiz
olarak kredi seklinde kullandirdigi diisiiniilecek olursa, karzin geri doniisiinde sikinti
yasanmas1 halinde bu vakiflardan yardim goren fakir halkin ugrayacag: kayiplar nedeniyle
bu durum toplum zararina olacagindan, Karz-1 Hasen uygulamalarinin para vakiflarinda

nadir olarak kullanildig1 ¢ikarimina varmak yanlis olmayacaktir (Kaya vd., 2017, s. 100).

6.4. GUNUMUZ KATILIM BANKALARIYLA PARA VAKIFLARININ KISA
MUKAYESESI

6.4.1. Benzer Yonlerin Mukayesesi

Para vakiflari ile Faizsiz Finans Kurumlarinin; gergeklestirmekte olduklari finansal iglemleri

“Faizsiz” olarak yerine getirmeleri amaci, uygulamakta olduklar1 yontemlerde “Hilye-i
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Ser’iyye” yani Islam fikhina uygun bir takim ser’i ¢6ziim yollar1 gelistirmekte oluslari, bu
yontemlerin mesruiyeti hususunda bazi tartismalarin giindeme gelmesi, Islamin temel
kaynaklar1 olan nasslarin ana referans kaynagi olmasi gibi bazi ortak yonler bulunmaktadir

(Kayahan vd., 2016, ss. 82—87).

“Benzer Yonler” Genel Olarak Sunlar Olmaktadir (A. Durmus, 2022, s. 13); 1-) Her ikisinde
de amag; finansman ihtiyacinin “Faizsiz” yOntemlerle karsilanmasina dayanir. 2-) Her
ikisinde de ¢oziim kriteri; islam Hukukunda yer alan hiikiimlere uygun olma esasidir. 3-)
Her ikisinde de bazi yontemlerin mesruiyeti yoniinde yogun tartismalar bulunmaktadir. 4-)
Her ikisinde de ana kaynaklar; “kitap-siinnet-icma-kiyas” olmak {izere 4 adet “Edille-i
Ser’iyye” muhteviyatindan olusur. 5-) Islami olmanin yansira, hukuki diizenelemeler kamu
otoritesinin onaymndan ge¢mek zorundadir. 6-) Her ikisinde de kazancin mesruiyeti; islam
Hukukunun 6ne stirdiigii genel prensiplere uymak zorundadir. 7-) Her ikisinde de uygulanan
kar; “Ser’i Muamele” olmaksizin kendi bagina olusmaz. Para vakiflarindaki gecikme cezasi;
Katilim Bankalarindaki gecikme cezasi gibi baslangigta belirlenen bir tutar olmayip;
“Gecikme Cezasi- Mahrum Kaliman Kar” adiyla isimlendirilerek alinmaktadir.  8-) Her
ikisinde de “Kayit Disilik” s6zkonusu degildir. Para vakfilart mutlaka “Ser’iyye Sicilleri”’ne
islenmekte; Katilim Bankalarinda ise iiretim ve ticarete aracilik edilmekte olundugundan
yapilan her iglemin mutlaka “Belgelendirilme Mecburiyeti” s6zkonusu olmaktadir. 9-) Her
ikisinde de “Finansman Ihtiyac1” hususunda genel bir terim kullanilmasi sézkonusudur. Para
vakiflarinda bu terimin karsihigi “Idane” olmakta iken; Katihm Bankalarinda ilgili
finansman ihtiyaci teriminin karsilig1 “Kredi-Finansman” olmaktadir. 10-) Her ikisinde de
zararin Oniine gecmek, riski minimize etmek ve kendini garantiye almak adina miisteriden
“Rehin-Kefil” gibi giiglii teminatlarin alinmasi sdzkonusu olmakatdir. 11-) Her ikisinde de
finansman yontemi olarak kullamlan “Bey-i Istiglal ve Icare Sukuk” islemlerinde oldukga
fazla benzer yon oldugu goriilmektedir. 12-) Para vakiflarinda uygulanan “Esham Sistemi-
[ltizam Benzeri” ile Katilim Bankalarinin uyguladigi “Gelire Ensdeksli Senetler (GES)”
arasinda oldukga fazla benzerlik oldugu goriilmektedir. 13-) Her ikisinde de “Karz-1 Hasen
ve Ortaklik” yontemleri nadiren uygulanmaktadir. 14-) Her ikisinde de mesru yollardan
belirli oranda “Kar-Getiri” saglanmast hedeflenmektedir. Para vakiflarinda bu durum
“Toplum Menfaatiyle” aciklanirken, Katilim Bankalarinda “Anonim Sirket” olmanin bir
geregidir.
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6.4.2. Farkh Yonlerin Mukayesesi

Para vakiflar ile Faizsiz Finans Kurumlarmin; sahip olduklar iktisadi ve kurumsal sistem
yapilari, kurlus islemlerinde bagl olduklar yasal mevzuatlar, kurulusta konulmasi zorunlu
olan asgari sermaye tutarlari, yonetim usul ve esaslari, tabi olduklar1 baglayici yasal
mevzuatlar, fon toplama ve fon kullandirma sekillleri, uygulanan fon kullandirma
yontemlerinde talep edilen teminat hususlari, kurumlarin bagli bulunduklar1 denetleyici
birlikler, bolgesel ve genel yap1 arzetmeleri gibi yonlerden oldukg¢a farkli yapiya sahip
olduklar1 goriillmektedir (Kayahan vd., 2016, ss. 82—87).

“Farkli Yonler” Genel Olarak Sunlar Olmaktadir (A. Durmus, 2022, ss. 14-15); 1-) Para
vakiflar1 genel itibariyle “Islami iktisad” sistemi igerisinde faaliyet gostermekte iken;
Katilim Bankalar1 genel olarak faizli banka sisteminin yaygin oldugu ve faizin devlet
otoritesince mesrl sayildigi ililkelerde faize altarnatif olarak uygulanmaya calisilmaktadir.
2-) Para vakiflar1 kurulurken “Vakif Kurulusu” ile baglantili prosediirler esas alinirken;
Katilim Bankalarmin kurulusunda “Genel Bankacilik” prosediirleri kriter olarak
alinmaktadir. 3-) Para vakiflarinda kamu otoritesinin belirlemis oldugu bir “Azami Kar
Oran1” mevcut olup bunun iizerinde kar elde etmek yasaklanmis iken (Kaya, 2010, s. 16);
Katilim Bankalarinda da benzer seklde Tiirkiye Cumhuriyeti Merkez Bankasina bildirilen
ve “Azami Kar” oraninm altinda olmak kaydiyla Katihm Bankasmnca belirlenmektedir
(2020/3 Sayili Resmi Gazete, 2020). 4-) Para vakiflariin gelirleri tamamen “Toplum
Yararina” olup, sosyal alanlarda sarfedilmektedir. Katilim Bankalarinda ise anomim sirket
olma vasfinin getirdigi bir “Ticari Yap1” sozkonusu oldugundan elde edilen “Kar/Getiri”
ortaklar arasinda boliisiiliip, dogrudan topluma donme gibi bir vasif s6zkonusu degildir. 5-)
Para vakiflarinda sozlesmede bulunmasi durumunda bagista bulunulan sermayenin belirli
bir bolimiiniin “Karz-1 Hasen” gibi alanlarda kéarsiz gekilde kullanilmasi miinkiin
olabilmekte iken; Katilim Bankalarinda sahip olunan Anonim Sirket statiisiindeki ticari
kurulus vasfi, onlarmm bdyle karsiz uygulamalara nadir durumlar haricinde girmelerini
engellemektedir. Ancak faizli bankalarla karsilastirildiklarinda bu tiir karsiz hayir
islemlerini, Katilim Bankalarinda az da olsa gérmek miimkiin olablimektedir. 6-) Para

vakiflar1 yapilari geregi ticarethane olmadiklarindan getirilen yasal diizenlemeler, onlarin
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yatirim yapan biiyilk sermaye kurulusu olmalarina ya da digerleri aleyhinde ¢ok fazla
biiyliylip genislemesine belirli sinirlamalar getirmektedir (Kaya, 2010, s. 16). Buna kargin
Katilim Bankalar1 her nekadar Islami yénleri olsa da, konvansiyonel bankalar kanununa tabi
faizli kapitalist sitem igerisinde yer alan ticarethane vasfina sahip olduklarindan, toplum
menfaatine olarak onlarin asir1 biiylimesi ya da genislemesini Onleyici herhangi bir 6nlem
s0z konusu olmamaktadir. 7-) Para vakiflarinda Katilim Bankalarinda yer alan fon toplama
yontemleri bulunmayip, onlarin fonlarmin kaynaklarinin tamamimi “Hibe ve Bagislar”
olusturmaktadir. Oysa Katilim Banklarinda “Ozel Cari ve Katilim Hesab1” seklinde fon
toplama yontemleri mevcut olup, onlarin bagis ve hibe gibi yontemlerle fon toplamalar
sozkonusu olmamaktadir. 8-) Para vakiflarinda verilen kredilerin vadeden oOnce tahsil
edilmesi durumunda, kalan siireye denk gelen karpay1 miisteri lehine diisiildiigii halde (Kurt,
1996, s. 46); Katilim Bankalarinda bu durum tiiketici kanunlar1 geregi miimkiin olabildigi
halde tamamen Katilim Bankasimin insiyatifine birakilmaktadir. 9-) Para vakiflarinda
vakfedilen paranin zaman asimi siiresi; paranin aslina dayanan davalarda 36 yil, paranin
karna dayanan davalarda 15 yil kanunen 6ngdriilmekte olup (Kurt, 1996, s. 64); Katilim
Bankalarinda bu konudaki davalarla ilgili diizenlemeler Bankalar Kanunu’nda yeralan
standart genel diizenlemelere tabi olmaktadir. 10-) Para vakiflarinin temelini olusturan
“Musdmele-i Ser’iyye ve Bey-i Ine” yontemleri; Katihm Bankalarinda nadir olarak
uygulanmaktadir. Malezya Katilim Bankalarinda “Safi Mezhebinin” yaygin olmasinin da
etkisi ile ¢okca uygulanan bu yoOntemler, Tiirkiye Katilim Bankalarinda nadir olarak
kullanilmakta olup; Tiirk Katilim Bankalarinin en ¢ok kullandiklar1 yontemlerin basinda

“Murébaha ve Icare” gelmektedir.

6.5. PARA VAKIFLARININ MESRUIYETiIi VE GETIRILEN ELESTIRILERE
GENEL BiR BAKIS

Oncesine dair herhangi bir kaynak olmamasi dolayistyla, bir vakif medeniyeti olan Osmanli
Devletine has kurumlar oldugu anlasilan para vakiflart (Ozcan, 2003, s. 11), kuruldugu

giinden giiniimiize kadar siirekli tartigilir hale gelmistir. Osmanli Devleti’nin méli yapisi
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cerisinde son derece 6nemli bir yer isgaleden, bir nevi kredi kurumu gibi calisan bu
kurumlar; 16. ylizyilda oldukga atesli tartigmalara maruz kalmis ve iist diizey din alimlerinin
biribirlerine yazdiklar risdleler vasitasiyla kayit altina alinarak yankilar1 giiniimiize kadar
ulagsmistir. Bilimsel tartismanin sinirlart zorlanarak, padisaha kadar yazilan risaleler yoluyla
adeta resmiyet kazanmasi i¢in c¢aba sarfedilen bu tartismalarin ilki, “Civizade Mehmet
Efendi”’nin baglattig1 ilk bagkaldindan ibarettir. Bir donem seyhiilislamlik gorevinde
bulunan, ancak gorevden alindiktan sonra Kanini’ye “Para Vakiflarinin Haramligi”
konusunda risdleler yazmaya baglayan Civizade; ilk olarak Osmanli Devleti’'nde Para
Vakiflar’nin yasaklanmasini saglayan sahis olarak tarthe ge¢mistir. Civizadde’nin
oliimiinden sonra yine uygulama yolu acilan Para Vakiflar1 hakkinda ortaya ¢ikan risale
silsilesi kaynaklardan ogrenildigi kadarryla; 1-) ibn Kemal-Kemal Pasa Zade; (Para
Vakiflarmin Caiz Olduguna Yénelik). 2-) Ebassutid (Ibn Kemal’i Destekler Nitelikte). 3-)
Civizade Mehmet Efendi (Ebussufid’a Reddiye- Tk Bagkaldir1). 4-) imam Birgivi (Civizade
Mehmet Efendi’yi Destekler Nitelikte- Ubussufid’a ikinci Reddiye). 5-) Sofyali Bali Efendi
(Civizade’nin Yasaklanmasina Sebep Oldugu Para Vakiflar1t Hakkinda “Para Vakiflarimin
Toplumsal Onemi Konulu Risaleler”) (Dumlu, 2015, ss. 311-312).

Gliniimiize kadar yankilar1 devam eden Para Vakiflar1 hakkindaki tartismalarin; 1-) Para
Vakiflarinin Mesruiyeti, 2-) Para Vakiflariin Ebediligi Hususu, 3-) Para Vakiflarinin
Tescili, gibi konular etrafinda sekillendigi goriilmekte olup (Dumlu, 2015, ss. 313-326);
bunlardan en 6nemlisi ise elbette “Para Vakiflarinin Mesruiyeti” olmaktadir. Para vakiflar
ile ilgili ilk fetvay1 veren Hanefi fakih Ziifer; vakfedilen misli menkul mallarin 6nce satilip
elde edilen nakit calistirilarak gelir elde edilmesini sart kosmustur. (Ismail Kurt, 1996, s.
34). Imam Ziifer’e gore para vakfedilir ve ihtiyac duyan kisi bu yolla kredi kullanmis olur.
Para vakiflar1 yoluyla ilgili nakitlerin isletilmesi sonucu toplumdaki diger fakirlerin de bu
yolla ihtiyaclar1 karsilanir (fsmail Kurt, 1996, s. 36). Bu goriislerden harcketle para

vakiflarinin agirlikli olarak temeli Imam Ziifer’e dayandirilmaktadir denilebilir.

Mesruiyet konusunda yukarida gegen risalelerden “Ebussulid-Civizade-Birgivi” risaleleri
konuya 151k tutmasi ve tartisma konularinin neler oldugunu anlamamiz agsindan digerlerine
nazaran daha 6nemli olmaktadir. Civizadenin reddiyesine sebep olan ve tartismalari baglatan

dénemin seyhiilislam1 Ebussufid tarafindan kaleme alinan “Ebussuiid Risélesi”, bahsi gectigi
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iizere Para Vakiflarinin mesrulugunu savunmaktadir. Ebussutid’un Para Vakiflarmi céiz
gormekteki dayanagi; imam Safi’nin konuya tamamen cevaz veren goriislerinin yanisira
konuyu “Nassa Binden” caiz goren Hanefi alimi Eba Yusuf ile “Orfe Binden” ciiz goren
Hanefi alimi Imam Muhammed’in gériisleri olmaktadir. Hanefi mezhebi dairesinde kalarak
konuyu temellendirmeye calisan Ebussufid; temelde kendisine imam Muhammed’i rehber

edinmektedir (Ebussud & El-Madii, 1997, s. 27).

Ebusuid tarafindan imam Muhammed’in 6rf haline gelmis teAmiiller baz almarak konunun
caiz oldugu goriisii benimsenmis olmakla birlikte; Civizade seyhiilislamlik makaminda
yerine atanmis olan Ebussufid’a, Birgivi ile birlikte “Orfii Tartigmaya Agarak” reddiye
risaleleri yaymlamuslardir. Orfiin sorgulanabilir bir yapida oldugunu ve ancak miigtehidlerin
orfe muhalif olmamalar1 halinde delil olabilecegini savunan Civizade; “Tearufun (Orf) -
Icmaya Raci” oldugunu ve icmanm ise ancak miigtehitlerin ittifaki ile meydana
gelebilecegini tekraren vurgulamigtir. Diger taraftan benzer gerekge ile Ebusstid’a karsi
cikan ve Civizdde yaninda yeralan Birgivi de; orfii (tearufu) ikiye ayiwrarak karsi ¢ikma
gerekcesini delillendirmeye ¢alismaktadir. Birgivi’ye gore; bu iki “Orf (Tearuf)”; Kiilli
Tearuf ve Has Tearuf olmaktadir. Bunlardan ilki yani “Kiilli Tearuf’; miigtehirler asrinda
meydana gelen Orf ve adetler oldugu i¢in, icma niteligi tasidigindan dolay1 genel-gecer bir
delil niteligi bulunmaktadir. Diger ikincisi olan “Has Tearuf” ise belirli bir yerde ve zamanda
olusan orf ve adetler olmaktadir ki, bunlarin miictehitlerin ittifakiyla bir ilgisi olmadigindan
genel-gecer bir delil olmalar s6z konusu olmamaktadir (Birgivi (Takiyyiiddin Muhammed),
2002, s. 181). Gériildiigii iizere tipki Civizade gibi Birgivi’nin de, “Tearufun (Orf) - Icmaya
Réci” olacag ilkesinden hareketle Ebussulid’un “Para Vakiflar1 Caizdir” fetvasina karsi

ciktig1 anlagilmaktadir.

I[slam Fikhinda toplum menfaatine goriilen alanlarda, ¢dziimsiiz kalindigi zamanlarda
basvurulan ve “Cdziim Uretme - Cikis Yolu Bulma” manasina gelen “Hilye-i Ser’iyye”
konusunun; Para Vakiflarinda sik¢a kullanilan “Muédmele-i Ser’iyye” bahsiyle ¢ok yakindan
ilgisi bulunmaktadir. Ciinkii karsi karsiya olunan giigliige ¢6ziim bulunurken yapilan
muameleyi ifade eden “Muamele-i Ser’iyye” konusu; Para Vakiflarinda oldukca sik
kullanilmakta olunan yontemin bizzat kendisi olmaktadir. Dolayisiyla “Muémele-i

Ser’iyye” vasitasiyla ¢oziim bulunan anlagmazliklar bir nevi mesr(i hale getirilmekte, bu
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islem sonucu elde edilen getiri de “Ribh-i Ser’i - Mesr(i Kar” hiikmiine biiriinmektedir. ilk
olarak Hanefi mezhep alimlerince “Fikhi Konulari Hayata Uydurma” maksatli olarak
kullanilan “Muamele-i Ser’iyye” meselesi, zamanla “Hile Yapmak” sekline doniismiis olsa

da giintimiizde dini meselelerde siklikla kullanilmaktadir (Dondiiren, 2023).

Para Vakiflarindaki “Mudmele-i Ser’iyye” olarak nitelendirilen islemleri bir cesit “Ine
(Aldatic1) Satig” olarak goren bazi Islam alimleri; Ebi Davud ve Ahmet Bin Hanbel
kaynaklarindaki “Ine (Aldatici Satis)’ye yonelik iki Hadis-i Seriften dolay1 Para
Vakiflarindaki “Muamele-i Ser’iyye” islemini gecersiz kabul etmektedirler. Bu Hadis-i
Serifler sunlar olmaktadir; 1-) insanlar dinarlarn ve dirhemlerin pesinde Ine Satis yapar,
Allah (c.c.) yolunda savasmay1 birakirlarsa, Allah (c.c.) onlara bir bela gonderir ve bu bela
onlar tekrardan dinlerine doniinceye kadar onlarin tizerinden kaldirilmaz (Eb Davud, BiiyQ',
54; Melahim,10; Ahmed b. Hanbel, 11, 42). 2-) Bir kadin Hz. Ai§e’ye “Zeyd’e veresiye olarak
bir kdleyi 800 dirheme sattim, ardindan onu 600 dirheme pesin sekilde geri satin aldim” dedi,
Hz Aise bunun iizerine “Ne kétii bir alis-veris, Zeyd’e soyle eger tevbe etmezse, yaptigi
cihadlarin sevabin1 kaybedecek” cevabini verdi. Kadin bunun tizerine “Peki satis1 bozup onu
600 dirheme geri satmalsam olur mu?” diye sordu. Bunun iizerine Hz. Aise; “tabiiki Bakara
2/275 geregi kime Rabb’inden bir 6giit gelir de faizden vazgegerse, dnceden verdigi
kendinindir” cevabini verdi. (Ahmet b. Hanbel, IV,180; el-Kasani, Bedayiu's-Sanayi', V, 198,
199; Vehbe ez-Ziihayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletiihu, Dimagk 1984, 1V, 469).

Para Vakiflarinda bu kadar tartismaya konu olan “Muamele-i Ser’iyye” islemindeki “Ine
Satis Yontemi”; “Bir kimsenin bagka bir kimseye yiiksek fiyattan vadeli olarak bir mali
teslim etmesinin ardindan, yiiksek fiyattan tahsil edilecek bor¢ bakiyesi miisterinin
hesabinda kalmak kaydiyla; aynm1 mali daha diisiik bedelle miisteriden pesin sekilde geri
almas1” seklinde tanimlanmakta olup (S. Bayindir, 2015, s. 174); sorun teskil eden meselenin
“ayn1 malin iki kisi arasinda doniip tekrardan ayni sahibine geri gelmesi” hususu oldugu
anlasilmaktadr. Tlgili satisin iki kisi arasinda cereyan etmesini “Aldatic1 Olarak” goren Eb
Hanife basta olmak iizere bazi Islam alimleri, araya iiciincii bir kisinin girmesiyle ilgili faizin
ortadan kalkacagini ve satisin bu yolla normal bir satis islemine donecegini ayrica
vurgulamaktadirlar (Serahsi, 1983, s. 13/123). Iki kisi arasinda cereyan eden ve pek cok

islam alimince faizle esdeger goriilen “Ine Satis Yontemi”nde; mal déniip dolasip ilk
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sahibine geriye gelmekte, aslinda bir kimse 6nce malim vadeli satip sonra onu pesin sekilde
geri satinalarak aradaki olumlu farkdan (Kar) nemalanmaktadir. Ticari hayatta nakit
gereksinimi igerisinde olan kimselerin genellikle bagvurudugu bu yéntem (Celebcioglu,
2017, s. 122); Osmanli Devleti biinyesindeki Para Vakiflarinda da “Muamele-i Ser’iyye”

olarak kullanilmig oldugundan bazi tartigmalari beraberinde getirmistir.

Safi alimlerin tamamina yakinimnin kabul ettigi, Hanbeli ve Maliki alimlerin siddetle karsi
ciktig1 “Ine Satis” yontemine Hanefilerin yaklasim biraz farklidir. Ebii Hanife tarafindan,
“Ine Satis” nevinden yapilan bu tiir islemlerin; sayet iki kisi arasinda gerceklesirse fasit,
ancak araya ti¢lincii bir sahsin girmesi ile ciz olabilecegi vurgulanmistir (Serahsi, 1983, s.
13/123). Ebt Hanife’nin bu agiklamasiyla yapilan islemler; araya iicilincii sahislarin girmesi
saglanarak “Mudmele-i Ser’iyye” adi altinda bor¢ temin etme yollar1 aranmasinin yolunu
agmustir. Hanefi alimlerinden imam Ebid Yusuf da benzer sekilde; “Ine Satis” olarak gériilen
bu yontemi caiz gordiigiinii, hatta haramdan kagmak i¢in bagvuruldugu takdirde sevabinin
bile bulundugunu “Nassa Binden” belirtmistir. Ancak yine Hanefi alimlerden olan Imam
Muhammed, faizcilerin uydurdugu “Mudmele-i Ser’iyye” islemine “Ine Satis” ismini
vermis ve kalben bu isleme raz1 olamadigini dile getirmis (Déndiiren, 2023) olsa da, “Orfe
Binden Istihsdnen” bu tiir islemleri caiz gordiigiine dair de pekgok kaynak bulunmaktadir

(Dumlu, 2015, s. 315).

Hanefi alimler arasinda genel olarak “Muamele-i Ser’iyye” faiz neviden sayilmayip caiz
kabul edilmis, dolayisiyla o donemden giinlimiize kadar fetvalar da ‘“Muamele-i
Ser’iyye”nin cdizligi yoniinde siiregelmistir. Ayrica Osmanh ekonomik sisteminde son
derece dnemli bir yere sahip olan Para Vakiflari hususunda Osmanli Sultanlarinin, Hanefi
mezhebinde yeralan “Muamele-i Ser’iyye Gegerliligi” yoniinde fetva vermelerini
emretmeleri, bu konu hakkindaki tartismalar1 en azindan ilgili donem i¢in bir Slgiide
azaltmistir (Ali Haydar Efendi, 1912). Ilgili talimatlar sonucu Belh fakihleri; “Ine usuliiyle
yapilan alig-verisin, carsi-pazarlarda yapilan alig-verigten daha hayirli oldugu” yoniinde
fetvalar vermeye baslamislardir (Dondiiren, 2023). Ilgili konuya 6rnek vermek gerekirse,
Osmanlt Devleti’ndeki kanunnamelerde borg verilen vakif paralarinda, geri 6demelerin bir

fazlaliga binden alinmasi sart kosulmus olup; Sultan 1. Selim’in kanunndmesinde;
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”muamele-i ser’iyye ideniin onun onbirden ziyadeye itdirmeyeler ve ser’i mu’amele itmedin

kat’a riba itdirmeyeler” seklinde kayit bulunmaktadir” (Asar, 2011, s. 49).

Giliniimiiz taninmis fakihlerinden Hayrettin Karaman ise; para vakiflarin1 “Dert Cozen”
finansman modeli olarak gormektedir. Ciinkii ¢cogu zaman nakit ihtiyaci igerisinde olan
kisinin katilim bankalarina bagvurmasi esnasinda kullanmis oldugu finansman modeliyle
genelde pek bir alakasi yoktur. Bu durumdaki kisilerin tek maksadi biran dnce aradigi nakde
kavugmaktir. Bu ihtiyaci karsilamaya yonelik olarak {slamda faiz s6z konusu olmadigma
gore, tek helal yontem elbette “Karz-1 Hasen” olmaktadir. Iste “Para Vakiflar1” kullanmig
oldugu “Vefa-Istiglal-Muamele” yéntemleri ile aslinda bu nakdi karsilama maksadini
giitmektedir. Ebu Hanife ve Imam Yusuf’un onay verdigi bu yéntemler ile “Para Vakiflar1”,
gerek ekonomiye gerekse ihtiyag sahibi insanlara destek olarak onlarin dertlerini ¢cozmeye
calismaktadir (Karaman, 2018). Diger énemli giiniimiiz fakihi olan Omer Nasuhi Bilmen’e
gore ise; vakfin mali bir kimseye ribhsiz (karsiz) borg olarak verilemez ancak ilgili islemden
faiz alinmasi da haramdir. O halde mesru bir satim yoluyla “Para Vakiflar1” kullanilarak
vakfa gelir saglanmak ve faizden uzak durmak miimkiindiir. Ebu Yusuf’un fetvasindan
hareketle herhangi bir faiz isleminin gerceklesmedigini vurgulayan Bilmen; ilgili kurumlarin
megru bir ¢ikis yolu oldugunu ve bu yolla haramdan kagildigin1 vurgulamaktadir (Asar,

2011, ss. 16—-17; Bilmen, 1986, ss. 5/47-48).

Sonug olarak Para Vakiflar1 hakkinda “Genel Bir Degerlendirme” yapilacak olunursa; 1-)
Para Vakiflar1 hakkinda karsit goriis bildirenlerin dayanaklari, ilk donem fikhi ulemanin
farkli goriislerinden ileri gelmektedir. Osmanli déneminde Para Vakiflar1 ”Dini-Toplumsal-
Iktisadi” hizmetler sunduklar1 igin; toplum yararina olarak gerek Osmanli padisahlart
gerekse dini otorite olan seyhiilislamlar tarafindan oldukca desteklenmistir (Simsek, 1985,
s. 220). 2-) Kaynagmi Islamdan alan ve yardimlasma esasina dayanan ilgili kurumlarn,
saglam temeller iizerine bina edilmis olmalar1 nedeniyle denetimleri de kolay yiiriitiilmiis
olup (Simsek, 1985, s. 220); tarihin her doneminde “yetim-fakir-kimsesizlerin™ gelir kapisi
olmalart dolayisiyla da toplum tarafindan her donemde olduk¢a kabul goriilerek
sahiplenilmistir. 3-) Osmanli doneminde kurulduklar ¢esitli kaynaklardan anlagilan “Vakif
Gelenegi” halen giiniimiizde devam eden Osmanli miras1 bir uygulama olmustur. “Sosyal-

Kiiltiirel-Iktisadi-Finansal” olmak {izere bircok alanda devlete ve topluma faydasi dokunan
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bu kurumlarin eski dénemde kullandiklar1 “Istiglal (Sat Geri Kirala)-Mikro Finans
Uygulamalari-Sukuk (Varliga Dayali Menkul Kiymet)” gibi yontemler halen Islami Finans
kurumlarinca kullanilmakta olan yontemler olmaktadir (M. E. Durmus, 2022, s. 107). 4-)
Vakifllar kar amaci giitmeyen tamamen toplum yararina faaliyet gosteren kurumlar
olduklarindan; Kandatimizce onlarin halktan bagis yoluyla topladiklar1 nakitlerin, kredi
olarak kullandirilmalarinin ardindan geri doniisiinde herhangi bir eksilme ve azalma
olmamalidir. Bundan dolay1 bu nakit paralar fakirlere yardim i¢in halkdan toplanan “Emanet
Paralardir” ve zay1 edilmemelidir. Hal bdyle olunca bu kurumlarin ihtiyaci olan kimselere
kullandirdiklar kredilerden kar etmeleri yine toplum menfaatine olarak birgok Islam alimi
ve Osmanli Devleti’nce hos karsilanmistir. Gayet aciktir ki, verilen kredilerin geri doniisi
saglanamadiginda bu kurumlar iflas edecek, bunun sonucunda fakirlerin gelir kapisi

kapanmis olacak ve sonugta vakiflarin varlig: tehlikeye girecektir.

6.6. PARA VAKIFLARININ GUNUMUZ KATILIM BANKALARINA
ALTERNATIF OLMA YONUNUN DEGERLENDIRILMESI

Giiniimiiz Kapitalist zihniyetinin anlayisindan hayli uzak olan “Vakif Kurumlar1” bir Islam
miiessesesidir ve kaynagini yardimlasma ve dayanismadan alir. Tarihte Islam Ekonomisi
iizerine pek cok digiiniir, Kapitalizme hizmet eden ve bir ticarethane olan “Faizli
Bankalarin” yerine “Vakif Kurumlarini” inga etmenin gerekliliginden bahsetmis ve halen
bahsetmektedir. 1970’11 yillardan itibaren baslayan ve giiniimiizde hayli mesafe kat eden
Islami Finans kurumlari, her ne kadar faize bir altarnatif olmaya galissalar da, neticede bir
ticarethanedirler ve Kapitalizmin 0Ongordiigiic “Kar Maximizasyonunu” merkeze
almaktadirlar. Hal boyle olunca isin igine Kapitalist kazanma arzusu girdiginde hizmet ister
istemez ikinci plana itilmektedir. Kanatimizce Islami Finans kurumlarmi éncelikle bu
“Ticarethane Zihniyetinden” kurtarmak gereklidir. Bunun i¢in de 6nce bu kurumlar kar
maximizasyonundan uzak saf Islami amaclara yoneltmek, daha dogrusu “Allah c.c. adma
giizel bor¢ veren kurumlara” doniistiirmek lazimdir. Bu gergeklesmeden Islami Finans
kurumlari ne kadar Islama hizmet ediyoruz deseler de, ister istemez kendilerini Kapitalist

zihniyetin dislilerine kaptirma tehlikesi i¢inde olacaklardir.
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Katilim bankalar1 her ne kadar Islami prensipleri kendine siar edinmis olsa da, diinyaya
hakim olan Kapitalist bir diizen igerisinde faaliyet gostermektedir ve Kapitalizmin
doniistiiriicii ve asimile edici girdabinda Islami kaidelerden &diin vermeden kar elde etmeye
caligmaktadir. Hal boyle olunca bir yandan ayakta kalmak i¢in kendi karliligini diistinme
i¢giidiisii, diger yandan Kapitalist sistem igerisinde bir takim Islami prensipleri esnetme
girisimi her gegcen giin katilim bankalarim 6ziinden uzaklastirarak sekiilerlesmeye
itmektedir. Bu nedenle islam diinyas1 denenmisi denemekten vazgegerek biran dnce dziine
dénmeli ve Asad Zaman’m ifadesi ile (Zaman, 2014, ss. 171-194) Islami kdidelere uygun
“Ozgiin Islami Finansal Kuruluslar” insa etmelidir ve etmek zorundadir. Iste “Vakiflar” yap1
itibariyle bu 0zglin kurumlar igerisinde bas siradadir denilebilir. Ciinkii 6ziindeki
“Yardimlasma Ilkesi” geregi bu kurumlar Islamm ruhu ile birebir Stiismektedir. Diger
yandan Islamda; Kapitalizmde oldugu gibi servetin biriktirilip yigilmas: kesinlikle
yasaklanmistir. Bu amaca hizmet eden Kapitalist bankalar, 6ziinde Islami kaideler olsa da
sirf “Banka Olma” vasfi nedeniyle Islamin ruhuna oldukca yabanci ve ters kurumlar
olmaktadir. Islama gére; servetin zaruri ihtiyaci asan kismu halk i¢inde dolasmali, fakirlerin
hizmetine sunulmahdir. Vakiflar tam da bu amagcla kurulmus islamin maneviyatina uygun

0zglin kurumlar olmaktadir.

Islam iilkeleri Kapitalizmin bir takim dogmalarini, Islam iktisadina uyarlamaya calismaktan
artik vazge¢melidir (Kahf, 2003). Faizsizlik maskesi altinda Kapitalist kaidelerle oriilii bir
takim yontemler gelistirerek bunlari Islamin kaidelerine uygun hale getirmek, 6ziinde islami
ruh yoksa yapmacik kalacak ve isi kilifinina uydurmaktan 6te gitmeyecektir. Somiirgecilik
sistemine dayali olan Kapitalist banka zihniyeti, ne kadar faizsizligi savunsa da, gergekte
karmi maksimize etmeye calisan “Ticari Kurumlar” oldugundan asla Islam dini ile
bagdasamayacaktir. Islamda kér elde etmek tabii ki haram degildir. Ancak bu kar; insan
olmaktan 6diin vermeden ¢alismanin dogal bir sonucu olarak meydana gelmis olmalidir.
Insanlar1 somiirerek ve elindeki birikimlere goz dikerek elde edilen kar, hirstan ve

zorbaliktan ote gitmeyecektir.

Fatih Sultan Mehmed ve Kanuni Sultan Siileyman basta olmak iizere, Osmanli Devletinin
en giiclii donemlerinde faaliyet gosteren “Vakiflar/Para Vakiflar™; gerek devlet gerekse halk

acgisindan 6nemli bir finansman kaynagi olmugtur. Para vakiflari hususunda ilk fetvayi veren
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Hanefi fakih Ziifer; vakfedilen misli menkul mallarm o6nce satilip elde edilen nakit
calistirlarak  gelir elde edilmesini sart kosmustur. Islam hukukcularinin biiyiik
cogunlugunun bu konuda ittifaki vardir. Islami incelikleri bilmeyen bazi ¢evreler para
vakiflariin Islami bir finans kurumu olarak gelismesine mani olmuslardir (Ismail Kurt,
1996, s. 34). Imam Ziifer’e gore para vakfedilir ve ihtiya¢ duyan kisi bu yolla kredi kullanmis
olur. Para vakiflar1 yoluyla ilgili nakitlerin isletilmesi sonucu toplumdaki diger fakirlerin de
bu yolla ihtiyaglari karsilanir (Ismail Kurt, 1996, s. 36). Ebu Hanife ve Ebu Yusuf basta
olmak iizere pek ¢ok Osmanlt seyhiilislami da para vakiflarina cevaz vermislerdir. Ciinkii
konunun temelinde Kapitalist sermayedar giic odaklart yoktur. Konunun §ziinde
“Yardimlagsma” mantig1 vardir. Bir takim haksiz elestirilere maruz kalan ve kalmakta olan
bu kurumlarm kullandigi yontemlerin haramligina dair de kesin baglayict bir delil
bulunmamaktadir. Yontemin 6zii; Efendimiz (s.a.v) ve diger 6nde gelen sahabelerin bizzat
kullandig1 “Vakfetme Geleneginden” gelmektedir. Kaynagi nakit ya da gayri menkul olsun,
Efendimiz (s.a.v)’in bizzat fiilleri ile sabit olan “Vakiflar /Para Vakiflarinda” amag; darda
kalan insanlarin ihtiyacina yetismek, diinyada hayirla hatirlanmak, ahirette rizaya ulagmak
gibi hususlar olmaktadir. Hal bdyle olunca bu kurumlarin 6niine set ¢ekmek ya da

acimasizca elestirmek biiyiik bir vebal olacaktir.

Kanaatimizce Osmanli Devleti dénemindeki “Vakif’ miiesseseleri Islami Finansa bir
altarnatif olarak diigiiniilmeli ve bu konuyu gelistirme metodlar1 giindeme getirilmelidir.
Olusturulacak bu yeni sistemde ise, vakif gelirlerine sadece bagislar degil; ayn1 zamanda
“Zekat-Sadaka-Hibe-Fitre” gibi Islami yardim fonlar1 da dahil edilmeli ve bu gelirlerin
fakirlere dagitimindan da Oncelikle bu kurumlar sorumlu olmalidir. Ciinkii insanlar

3

giiniimiizde verdikleri “zekatin-kurbanin-bagisin-sadakanin” nereye gittiginden endise
duymaktadir. Vakif nezdinde yiiriitiillen bu islemler seffaflastirilmali, insanlar yaptiklart
yardimlarin sonuglarindan haberdar edilmelidir. Yani kisacasi, zekat hizmeti de dahil
edilerek bugiin islami Finans kurumlarinin hali hazirda kullanmakta olduklar1 ydntemler ve
islemler, “Bankalar Nezdinde” degil, “Vakiflar Nezdinde* siirdiiriilmelidir. Vakiflar
biinyesinde yiiriitiillecek “Zekat-Sadaka” tiirii gelirlerin devlete 6denen resmi vergilerden
diislilmesi saglanarak halkin dikkati yeni tip “Vakiflar/Para Vakiflarma” ¢ekilmelidir.

Giiniimiizde Islami olduklari iddia edilen finans kurumlart ve katilim bankalari; oncelikle
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“Allah (c.c.) adina bor¢ veren” kurumlar haline getirilmeli ve bu kurumlar biran 6nce

“Ticarethane” mantigindan uzaklastiriimalidir.

SONUC

Miisliiman toplumlar giiniimiiz vahsi Kapitalizminin gélgesinde, bir yandan diinya ve ahiret
dengesini géz oniinde bulundurup diger yandan piyasa kosullarinin gerisinde kalmamak i¢in
kendilerine en uygun olan finansal yontemi bulmaya calisirlarken; faize bulagsmama
konusunda azami bir ¢aba harcamaktadirlar. Hal bdyle olunca faizden uzak kalarak ihtiyag
duyulan fonlar1 temin etmek gayesiyle Osmanli devleti 15. yiiz y1ldan itibaren Para Vakiflar:
biinyesindeki “Muamele-i Ser’iyye” kapsaminda faize altarnatif bazi yontemler denemis
olsa da; yogun clestiriler nedeniyle istenilen basariyr saglayamamis giinliimiize kadar
madlesef varligini siirdiirememistir. Osmanli devletinden giiniimiize kadar olan dénemde
diger Miisliiman {ilkeler tarafindan da baz1 ufak tefek girisimler olsa da, faize alternatif
biiylik capli ideal bir faizsiz finansal sistem heniiz tam anlamiyla bulunmus ve kurgulanmis

degildir.

Yaziktir ki, Kur’an-1 Kerimde siddetle yasaklanmis olmasia ragmen, islam Devletlerinin
faiz hususundaki bu basarisizlig: elbette Kapitalizm gibi diinyadaki egemen gii¢lerden ve
Islam iilkelerinin Osmanl1 devletinden sonra bagimsizliklarini yeni yeni elde etmelerinden
ileri gelmektedir. Bu konuda Malezya’daki “Tabung Haji”” adl1 hac fonlar1 uygulamasi 6zgiin
Islami kurumlar hususunda kiiiik gapli da olsa umut verici bir girisimdir. Bilindigi gibi
Malezya 1957 wmilinda bagimsizligin1 kazanmig ve 1960 yilinda “Hac Kumbarasi” anlamina
gelen “Tabung Haji” firmasini gelistirerek, zgiin Islami kurumlar hususunda énemli bir
bulusa imza atmistir. Yiizde yliz Malezya hiikiimeti giivencesinde olan bu kurum vasitasiyla;
hacca gidecek Miisliimanlar mal varliklarin1 satmadan ve ayrica bu fonlarin ser’i alanlarda
isletilmesi yoluyla ilave kazanclar da elde etmek suretiyle bir yandan ibadetlerini rahatga
gerceklestirmekte, diger yandan iilkeyi dar bogazdan kurtarip refaha katki saglamaktadir.
Halen varligii basariyla devam ettirmekte olan ve Islami Kalkinma Bankas: tarafindan
odiile layik goriilen “Tabung Haji” kurumu; Endonezya gibi iilkelerce de 6rnek alinarak
gelistirilmistir. Iste Islam ekonomisinin bdyle 6zgiin ve basarili kurumlara ihtiyaci vardir.

1299 yilindan beri bagimsiz bir devlet olarak ayakta kalan Osmanh devleti bu goérevi “Para
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Vakiflar1” ile stirdiirmek istemistir ancak bu kurum da belki kasitli olarak talihsiz bir sekilde
yogun elestirilere maruz birakilarak giinlimiize kadar faaliyetlerini maalesef

stirdiirememistir.

Islam alemi faiz hususunda Efendimiz (s.a.v.)’in agzindan alintilanmis ¢ok detayh
aciklamalara sahip degildir. Bunun sebebi, inen faiz ayetlerinin Efendimiz (s.a.v.)’in
hayatinin son dénemlerine rastliyor olmasidir. Bu dogrultuda Islamin ilk ortaya c¢iktig
yillardan baglayarak giliniimiize kadar uzanan bu siiregte, eldeki veriler 15181nda faiz gibi
kurucu bir unsur hald tam olarak netlie kavusturulmus degildir. Bu konuda farkli
mezheplere sahip Islam alimlerinin farkli esnek yapidaki ictihatlari dogrultusunda Islam
ekonomisine yon verilmeye calisilmaktadir. Gerek faiz gerekse faize alternatif olarak icad
edilen yontemler konusunda ge¢misten giiniimiize devam eden fikhi tartigmalar gecerliligini
halen korumakta, miigtehitlerin aykir1 yorumlari her gegen giin giindemi yogun sekilde

mesgul etmeye devam etmektedir.

Bu karmasik siirecin bir gdstergesi olarak Osmanlida Islam ekonomisinin bir yansimasi olan
“Para  Vakiflar1” konusu; Osmanlinin  “Dini-Toplumsal-Ekonomik™  alanlardaki
kurumsallagmis yapisini ortaya koymaktadir denilebilir. Islamin yardimlasma ve cémertlik
ilkelerine uygun, tamamen Osmanliya 6zgli kurumlar olan “Vakiflar/Para Vakiflar1” gerek
dini ulemanin gerekse Osmanli padisahlarinin her hangi bir 6diin vermeden sonuna kadar
arkasinda durduklart kurumsallagmis bir iktisadi yapiyr temsil etmektedir. Cumhuriyet
donemi ile rafa kaldirilan ya da ¢ok az bir kullanim alan1 birakilan Vakiflar; iktisadi yapidan
uzaklastirilmas: ile birlikte ardinda toplumu derinden etkileyen g¢ok biiyiik bosluklar
birakarak aramizdan ayrilmigtir. Giiniimiizde “Vakiflarin/Para Vakiflarinin™ olusturdugu
bosluklar1 doldurmak icin, gegerliligi Islam alimlerince her dénemde tartismali olan bir
takim yontemler ile katilim bankalar1 islam ekonomisine yonelik faaliyetlerini iyi kotii
stirdiirmeye ¢aligsa da, aslinda 6zgiinliik ve ruh itibariyle yapilanlar oldukca yapmacik ve
oziinden uzak bir yap1 sergilemektedir. Ciinkii “Bankacilik Kurumu” Islamin 6ziine uygun
bir yap1 degilidir. Bu kurumlar Kapitalis sistemin kurguladigi, tamamen sermaye odaklarina
hizmet eden hastalikli bir yapidir. Hal boyle olunca i¢inde bulundugu Kapitalist sistemden
tamamen uzaklasamayan ancak Islam dininden de &diin vermek istemeyen “Katilim

Bankalar1” bulduklari bazi yontemleri Islami kiidelere uyarlamaya galisarak bir nebze olsun

74



Celebcioglu JOMIELIPS - Journal of Management Economics

Literature Islamic and Political Sciences 2024, 9 (1): 46-77

durumu hafifletmeye ¢alissalar da, yaptiklar1 faaliyetlerin Islama ne derece hizmet ettigi
elbette tartigmaya acik bir konudur. Denilebilir ki; Kapitalist sistem icerisinde faaliyet
gostermekte olan katilim bankalar; nihayetinde kar amaci giiden bir ticari kurum
olduklarindan, ne kadar Islami kaidelere ayak uydurmaya calissalar da farkinda olmadan

Islami kaidelerden bir takim ddiinler vererek Kapitalizme hizmet etmektedir.

Kanaatimizce yapilmasi gereken; ticarethane mantigi igerisinde kendi karliligini diisiinen ve
Kapitalizmin bir yansimasi olan “Banka” kurumlari yerine “Vakiflar” gibi dzgiin islami
kurumlar olusturmak ya da 6nceden var olan kurumlari canlandirmaya calismak elzem olan
bir davranistir. Oziinde Islami kaidelerin oldugu, insanlar1 somiirmeye degil onlara yardim
etme prensibine dayali “Vakif Kurumlar1” yillardir Osmanlinin mali yapisini pek ala ayakta
tutmay1 bagarmistir. Pek ¢ok ulemanin da onay verdigi, temelinde Allah (c.c.) rizasi olan bu
tiir kurumlarda elbette bir takim uyusmazliklar ve tartismali konular da giindeme gelmistir.
Ancak burada asil iizerinde durulmasi gereken konu; kurumlarin ardindaki “Niyet-Amag”
olmaktadir. Nihayetinde “Vakiflar” Islami kaidelere uygun yardimlasma esasina dayali
kurumlardir. Ote yandan faizli ya da faizsiz olsun “Bankalar” karlilig1 diisiinen ticaret yapan
kurumlardir. Vakiflara tekrardan doniis meselesinin 6zii, aslinda bu kadar aciktir ve tek

kelime ile aciklanacak kadar basit bir mantiga dayanmaktadir.
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