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SPIRITUEL BIR PIYASA VE UZLASI
ALANI OLARAK POP TASAVVUF

Feride Giiner’

0z

1970’lerden sonra hem Tiirkiye'de hem de diinya genelinde dini, spiritiiel, metafizik pratik ve sdylemler
popiiler kiiltiirin periferisinden merkezine dogru bir seyirle ilerler. Bu seyrin Tiirkiye'de hakim dinin
heteredoks yanlarini ve spiritiiel ogretileri harekete gegiren bir etkisi de vardir. Bu ¢alismada popliler
kiiltlirin spiritiiel karakterine dair bir tartigsmanin tasavvuf lizerinden de yiiriitiilebilecedi on kabuliinden
hareket ediliyor. Calismada 2010’lu yillarin Tiirkiye'sinde bir “pop tasavvuf” alaninin nasil yiikselige gegtigi,
onun alternatif bir dini-spiritiiel pazar olarak hangi igerik ve bigimlerle dolagima girdigi sorusturuluyor.
Calisma odagina tasavvufi kisisel gelisim kitaplarindaki 6znellik kurgularini ve tiiketim kanallarinda tiirli
bicimlere doniisen Mevlana ve Mevlevilik imgesini aliyor. Bu gergevede tasavvufun popiiler kiiltiirdeki yaygin
icerik ve bigimlerinin postmodern-spiritiiel; liberal-neoliberal; muhafazakar-dini yaklagimlarin bir uzlasi alani
olarak dolagima girdigi iddia ediliyor. Dinselligin 6telenmedigi mevcut kiiltiirel ve politik baglam icerisinde

bu tavrin, piyasanin akigkanli§i ve canhhgi agisindan da onaylanir bir durum oldugunu gostermek
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amaclaniyor. Her metne ve diinya goriisiine kolaylikla eklemlenebilen pop tasavvuf, ge¢ kapitalizmin

postmodern kiiltiirel egilimleri altinda baglamindan ve felsefesinden kopariliyor.

Anahtar kelimeler: popiiler kiiltlir ve tasavvuf, Sufizm, spiritiializm, ge¢ kapitalizm, postmodernite

POP SUFISM AS A SPIRITUAL
MARKET AND CONSENSUS FIELD

Abstract

Following the 1970s, both in Turkey and around the world, religious, spiritual, and metaphysical practices
and discourses moved from the periphery to the center of popular culture. In Turkey, this phenomenon also
has the effect of mobilizing the heterodox aspects of the dominant religion and spiritual teachings. This
study assumes that the spiritual character of popular culture can also be discussed through Sufism. The
study investigates how a field of "pop Sufism" emerged in Turkey in the 2010s, and through what content
and forms it circulated as an alternative religious-spiritual market. In this context, the study focuses on the
constructions of subjectivity in Sufi self-help books and the image of Mevlana and Mevlevism that take
various forms in consumption channels. In this framework, it is argued that in the 2010s, the widespread
content and forms of Sufism in popular culture circulated as an area of consensus between
postmodern-spiritual, liberal-neoliberal, and conservative-religious approaches. The study aims to show that
in the current cultural and political context, where religiosity is not marginalized, this attitude is also
acceptable in terms of the fluidity and vitality of the market. Sufism, which can be easily attached to every
text and worldview, is detached from its context and philosophy under the postmodern cultural tendencies

of late capitalism.

Keywords: popular culture and Sufism, Sufism, spiritualism, late capitalism, postmodernity

Girig

1970'lerden sonra hem Tiirkiye'de hem de diinya genelinde dini, spiritiiel, metafizik pratik, soylem ve
bicimlerin popiiler kiiltiiriin periferisinden merkezine dogru bir seyirle ilerledigine tanik olunmaktadir. Dinsel
ve spiritiiel olanin politik, toplumsal ve kiiltiirel bir tepki olarak geri doniisi, bir yandan fundamentalist dini

hareketlere, tek tanril dinlere sariima seklinde cereyan ederken diger yandan bir New Age ruhsalligi seklinde

de kendisini ortaya koyabilmektedir. Bir ayagini Uzakdogu felsefesinden alan meditatif inang ve pratikler;



Okiiltizm, Sufizm, Budizm, Taoizm gibi ezoterik ve spiritiiel yonelimler; meditasyon, yoga, bitkisel tedavi,
astroloji, gizemcilik gibi akimlar hem Bati'da hem Tiirkiye'de popiiler kiiltiiriin ve medyanin muhtelif

alanlarinda ¢gogul goriiniimler sergileyerek salinmaktadir.

Bu akimlar, Bati'daki tek tannh dinlerin doktriner ve kurumsal yanina karsi siipheci ve ¢ogul tarziyla kisisel
bir metafizik alan acar (Funk, 2013, s. 73; Mirza, 2014, s. 31-34). Ote yandan sekiilarizmin, modernitenin dini
ve manevi inanglari ortadan kaldiracagi yoniindeki on kabuliinii sarsarak “bastirilanin doniisiinii” (Giddens,
2010, s. 34) de temsil eder. Dindigi ve dini 6geleri eklektik tarzda bir araya getiren, gogulcu ve siibjektivist
yonleriyle postmodern bir varolus felsefesi ortaya koyan (Kose, 2011; Mirza, 2014; Paker, 2011; Possamai,
2002) New Age akimlarinin, Yeni Dinsel Hareketlerin ya da “postmodern din” formlarinin (Bauman, 2013, s.
244) islam’in heteredoks? yanini harekete gegiren bir etkisi vardir. S6z konusu etkilesim, popiiler kiiltiiriiniin

spiritiiel karakterine dair bir tartigmayi tasavvuf iizerinden yiiriitmeyi de miimkiin hale getirmektedir.

Nitekim Tiirkiye'de spiritiiel hareket ve egilimlerin belirli “garantili referans” (Kozanoglu, 1997, s. 48-49)
cercevelerinden bagimsiz kalamiyor olusu ve yerel anlamlarla eklemlenme tarzlari, bugiin tasavvuf
felsefesini de New Age spiritiializminin, Yeni Dinsel Hareketlerin (Cengiz vd. 2022, s. 243-265) ve
“bireysellesmis dinsel formlarin” (Bdliikbasi, 2016, s. 159) kesiflerine elverisli bir alan haline
getirebilmektedir. Kimi antropolojik calismalar da Bati'daki spiritiiel hareket ve egilimlere denk diisen islami
formlarin ozellikle Miisliiman niifusun ¢gogunlukta oldugu iilkelerde tasavvuf lizerinden cereyan ettigini
ortaya koymaktadir (Howell'den Akt. Boliikbasi, 2012: 40). Ote yandan Batida'ki spiritiiel egilim ve akimlara
1980’lerden sonra Hindistan'dan, Kuzey Afrika'dan ve Anadolu'dan gelmis sufiler araciligiyla islam’in en

mistik taraflarini yansittigi iddia edilen tasavvuf da dahil olmustur (Kilic, 2014, s. 41-42 ve 53).

Calismada 2010’lu yillardan sonra Tiirkiye'de tasavvufa yonelik artan popiiler ilgi ve onun alternatif bir
dini-spiritiiel pazar olarak piyasalagsmasini, yerel ve kiiresel olanin diyalektik iligkisi icerisinde anlamaya
calisiyor ve su sorulardan hareket ediyorum: Kokleri kiiltiirel ve dini bir gelenege uzanan tasavvuf, neden
son yillarda popiiler ve ticari bir zihniyet etrafinda yeniden formiile edilmeye muhatap olmaktadir? Popiiler
kiiltiir neden son yillarda tasavvufa bu kadar diiskiin ve onu doniistiirme gayreti icerisindedir? 2010'larin

edebiyatinda gii¢li bir trend yaratmig, sosyal medyasinda bir alintilar deposuna doniigsmiis, kitle iletisim

2 Ahmet Yasar Ocak Tiirk Sufilige Bakislar isimli kitabinda heterodoks islam'in ne'lige dair tarihsel bir inceleme yaparken Siinni islam'in genellikle
hakim kesimlerin, devletin ve siyasi otoritenin dini tercihi oldugunu séyler. Siinni islam daha sistematik, yazili, Kuran ve Siinnet temeline
yaslanirken heteredoks islam, dinin daha sézlii, mitolojik, sistematik olmayan ve daha az doktriner bir yorumunu ifade etmektedir. Heterodoks
islam tasavvufi bir karakterle doludur (2016: 17-19). Annemarie Schimmel de islam’in Mistik Boyutlari adli eserinde tasavvufu islam’in
heteredoks ve mistik bir boyutu olarak ele alir. Ona gére tasavvuf, islam’in “temel sirn” olan tevhit ilkesiyle kurtulusa ulagma cabasidir. Sufilerin
tasavvufi tutumlarini herhangi bir mezhep ile sinirflamadiklarini ancak hep islam’in igerisinde kaldiklarini iddia eder Schimmel (2001, s. 33 ve 39).
Tasavvufun nasil bir tarihsel baglamda ortaya ciktigina ve neden genellikle islam'in heterodoks ve mistik bir yorumu olarak gériildiigiine dair
daha ayrintili tartismalar igin bkz. (Demirli, 2009; Ozmen, 2008; Schimmel, 2001).



araglarinda medyatiklesmis, tiiketim kanallarinda metalagmis tasavvufi anlam, sembol ve pratiklerin

popiilerlik nedenlerini nasil saptayabiliriz?

Bu sorulardan yola gikarak 6zellikle 2000'li yillardan sonra popiiler kiiltiirde giderek goriiniir hale gelen
tasavvufi sembol, anlati ve imgelerin kiiltiirel, ideolojik ve iktisadi goriinlimlerine odaklanmayi hedefliyorum.
Bu baglamda teolojik bir tartisma yiiriitmek, herhangi bir dini ya da tasavvufi normatif kaynaga bagvurmak
calismanin sinirlar dahilinde degildir. Dolayisiyla ¢alismanin odaginda tasavvuf felsefesi degil, popiiler
anlamlar, tiiketilecek pratikler ve imgeler dizisi olarak “pop tasavvuf™ yer alir. Dolayisiyla pop tasavvuf
alanini 6zcii ya da estetik bir ardyoreye yaslanarak degil, tarihsel ve baglamsal gerceve esliginde anlamaya
calisiyorum. Pop tasavvuf alaninin 6zgiil kiiltirel, iktisadi ve toplumsal baglami, Tiirkiye'deki siyasi iktidarin
dini sdylem ve politikalari, dinin neoliberal siireclere ve piyasaya adaptasyonuyla da oldukga ilintilidir. Bu
popiilerligi hem ulus 6tesi dinamiklerin yerel kodlarla melezlenisi hem de Tiirkiye'deki popiiler kiiltiir ve din
arasindaki tarihsel iligkilerin 6zgiil baglami etrafinda sorunsallastirmak gerekir. Popiiler kiiltiiriin spiritiel
olanla iligkisi, bu baglama rengini veren zihniyet diinyasindan, zamandan ve mekandan bagimsiz

gerceklesmemektedir.

Calismada tasavvufun bir piyasa alanina doniistiigii ve metalasti§i yoniindeki -farkh disiplinler i¢inde
literatiirde de siklikla ifade edilen- yaklasimlarin Gtesine gegmek istiyorum.* Tasavvufun popiiler kiiltiirdeki
yaygin icerik ve bicimlerinin; postmodern-spiritiiel; liberal-neoliberal; muhafazakar-dini yaklagimlarin bir

uzlasi® alani olarak dolagima girdigini iddia ediyorum. Tasavvuf felsefesinin popiiler kiiltiirdeki sGylemsel

=

® “Pop tasavvuf” ifadesini Nurdan Giirbilek'in 1980’lerin kiiltiirel iklimini ele alirken kullandigi “pop tarih” ifadesinden yola gikarak kullaniyorum.
Gecgmisi bir alintilar deposuna gevirerek olusturulmus bir pazar ve tiiketilecek pratikler, anlamlar ve hazlar dizisi olarak “pop tasavvuf”,
Ogretilerin, imgelerin keyfi ve nedensiz bir dil igerisinde tarihsel anlamlarindan siyrilip metalarin ve fikirlerin pazarlanmasinda kullanilacak bir
hammadde kaynagina doniistiigii kiiltiirel bir alani ifade ediyor bu anlamda (2014, s. 24).

* Literatiirde tasavvuf ve popiiler kiiltiir arasindaki iliskileri ele alan galismalarin sayisi 6zellikle 2010’lardan sonra artmaya baglamistir. Felsefe
ve Din Bilimleri alaninda yapti§i yiiksek lisans tezinde Adem Baliikbasi, tasavvufun popiiler kiiltiirdeki griiniimlerini Mevleviligin tarihsel ve
felsefi arka planin esliginde ve sekiilerlesme tezleri baglaminda ele aliyor (2011). Gorsel ve yazih kiiltiirde tasavvufun yeniden ingasini
postmodernizmin ve kiiresellesmenin kiiltiirel iklimi esliginde betimleyici bir tarzda ¢oziimliyor. Baska bir ¢alismasinda da benzer bir kavramsal
cerceve ile Boliikbasi “popiiler tasavvufguluk” olarak tanimladigi alani, gorsel ve yazili kiiltiirdeki popiiler goriiniimlerin genel bir
degerlendirmesini sunarak ele aliyor (2016). Dilsad Nagme Akbas da Frankfurt Okulunun kiiltiir endiistrisi kavramsallagtirmasindan yola gikarak,
Mevlana'nin politik ve ekonomik siiregler i¢erisinde nasil aragsallastirilip bir metaya doniistiiriildigiinii Batidan ithal edilmis Mevlana imgesine,
Seb-i Aruz torenleri ile ilgili haberlere, gesitli pazarlama ve reklam iiriinlerine bakarak analiz ediyor. Calismada hem “yanlis biling” kavrami hem
de cesitli dini ve normatif bagvuru kaynaklari Mevleviligin “6ziiyle gelisen” popiiler ieriklerin agiklanmasinda 6nemli bir referans noktasi olarak
yer aliyor (2016). Benzer bir kavramsal gergeve ile Serap Kayali, Mevlana ve Mevleviligin nasil bir endiistri ve piyasa degeri kazandigini 6zellikle
inang turizmi tizerinden degerlendiriyor. Ancak galigma Elestirel Teorinin kavramlariyla hareket ediyor gibi goziikse de Mevleviligin
“bozulmamighigina” yonelik nostaljik ve muhafazakar bir 6zlemi de yeniden iiretebiliyor (Kayali, 2020). Literatiirde tasavvufun imgesel ve metasal
diizlemdeki dolagimina dair 6nemli tespitlerde bulunan ancak asil olarak Mevlana imgesinin farkl toplumsal 6zneler tarafindan nasil
alimlandigina odaklanan ¢alismalar da mevcuttur. “Goniilden Goniile Mevlana imgesi. Mevlana Uzerine Bir Aimlama Galismasi” baslikli
calismada Segil Biiker ve Aydan Ozsoy, Mevlana'nin alimlanma bicimlerinde belirli kligelerin nasil is baginda oldugunu ortaya koyuyor (Biiker ve
0Ozsoy, 2009). Hande Giir ise “Contemporary Mevleviye in Turkey from the Perspective of New Religious Movements” baslikli etnografik
calismasinda, “Cagdas Mevleviler” kimdir? sorusuna yanit ariyor. Konya ve istanbul'da yiiriittii§ii alan arastirmasinda ruhani arayis ierisinde
olan bir grup orta sinif, iyi egitimli, sekiiler ve bireyci egilimleri olan kisilerin Mevlevilik ile ilgili deneyimlerini Yeni Dinsel Hareketler baglaminda
¢oziimliiyor (2018). Kutlughan Soyubol, “In Search of Perfection: Neo-spiritualism, Islamic Mysticism, and Secularism in Turkey” isimli
calismasinda, 1940'lar ve 1960’larin Tiirkiye'sindeki “neo-spiritiialist” entelektiiel sdyleme odaklaniyor. Dr. Bedri Ruhselman’nin Bati spiritiializm
ile islam mistisizmi olarak tasavvufu bilimsel ya da “sézde bilimsel” bir zeminde bir araya getirisi, erken Cumhuriyet déneminin laiklik projesi
baglaminda ele aliniyor (2021).

S Batidaki spiritiiel egilim ve pratiklerin Tiirkiye'de yerel heteredoks ve spiritiiel anlamlari harekete gegirisine, giindelik hayatin ve popiiler
kiiltiiriin pek ¢ok alaninda sahit olmaktayiz. Hande Giir'iin de ifade ettigi gibi herhangi bir {ilkedeki baskin inang neyse, o din kdkenli spiritiiel
ogretiler, Yeni Dinsel Hareketlerle eklemlenme konusunda daha gériiniir olabilecektir. Tiirkiye'de baskin din olan islam’in heteredoks bir yorumu
olarak tasavvufun, Tiirkiyeli manevi arayiscilar agisindan tercih edilebilir olusu bu yaniyla tesadiif degildir (2018, s. 30). Nitekim Tiirkiye'de



", ou ", u

yeniden iretimi “dini” ve “din dig1”; “biz" ve “6teki”; “dindar” ve “laik” gibi Islami ideolojik reflekslerden daha
¢ok, cogulcu, eklektik, postmodern bir spiritiializmin anlam evreni icerisinde insa edilmektedir. Ancak
popiiler tasavvufi bigim ve igerikler, anti pozitivist tavri ve islam'in yerel mistik yorumlari igerisinden konusan
diliyle muhafazakar ve dindar kesimleri cezbedebilecek bir potansiyeli de kendi igerisinde barindirir. Bu dilin
otoriter, radikal ve siyasal bir dini sdyleme varmamasi, bir baska bir ifade ile “melez”, “bireysel”, “spiritiiel” ve

|"

“liberal” anlamlarla da eklemlenmis olmasi tasavvufun, popiiler kiiltiirdeki yayginligini kolaylastiran ve

tabanini genigleten bir egilimdir.

Ote yandan pop tasavvuf anlatilari igerisinde, bireyin kendisini gergeklestirmek ve bilgelige ulasmak igin
onerilen popiiler ideal ve imgelem diizlemi, kendiligi parlatan bireyci tiiketim kiiltiriniin degerler dizgesiyle
de aynidir. Popiiler kiiltiirdeki tasavvufi anlatilar bireye askin bir diizlemde kendisini gergeklestirme imkani
sunmasi ve doktriner olmamasi agisindan da ge¢ kapitalizmin postmodern kiiltiiriine rahatlkla
yerlesebilmektedir. Dinselligin otelenmedigi mevcut kiiltiirel ve politik baglam igerisinde bu tavir, piyasanin
akiskanhgi ve canlili§i agisindan da onaylanir bir durumdur. Pop tasavvuf alani sadece yeni sag ideolojilerin
akiskan ve eklektik yapisinin izlerini siirebilmek igin degil; ge¢ kapitalizmin, parodi, taklit, agirma, gegmise
kiilttrlere yonelik yerinden edici miidahale ve ticari olani her yana yayma gibi postmodern kiiltirel
egilimlerini (Featherstone, 1996, s. 116; Kellner, 2000, s. 367-368; Jameson, 1994; 2005, s. 15-18)° takip

edebilmek acisindan da 6zgiin bir alan agmaktadir.

Bu cercevede galismada popliler kiiltiirdeki tasavvufi goriiniimlere dair genel bir tablo giziyor ancak asil
odagimi bu goriiniimlerin en ¢ok yogunlastigi iki alana geviriyorum. Bu alanlardan ilki popiiler edebiyatta ayri
bir kategori olusturacak kadar ¢ogalan, kisisel gelisim ogretileriyle tasavvuf felsefesinin harmanlandig
tasavvufi kigisel gelisim kitaplardir. Digeri ise imgesel, ikonik ve metasal bir dolasimla piyasada tiirlii
bigimlere dontigen Mevlana ve Mevlevilik kiiltirtidtr. Bu iki alan, tasavvufun popiiler kiiltirde nasil bir uzlasi

alani olarak ise kosuldugunu anlamak agisindan oldukga elverigli bir goriiniime sahiptir.

Tasavvufi kisisel gelisim kitaplari, popiiler edebiyatta tasavvufun nasil tek bir diinya goriisiine, dini ya da
spiritiiel ifadeye eklemlenemeyecek kadar “esnek” bir hammaddeye doniistiigiini kanitlayacak sekilde

secilmis ve metinsel bir analize tabi tutulmugtur. Metinlerin secilmesinde satig rakamlari 6nemli bir kistas

Spiritiiel Arayislar baslikli etnografik ¢alismalarinda Kurtulus Cengiz vd. (2022) da spiritiiel arayis halindeki bireylerin (iyi egitimli, kentli, sekiiler,
orta ve iist sinif) kendi inang evrenleriyle, islam geleneginin énemli bir pargasi olan tasavvufa ait kimi kavram ve gretileri (sembolizm, hiclik,
vahdet-i viicut vb.) nasil eklemlediklerini kapsamli bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gore Kurumsal din ile mesafeli 6zneler igin tasavvuf,
felsefi derinligi, igsel yolculugu ve 6znel deneyimi 6nceleyen hali ile giiglii bir referans noktasi olarak farkli spiritiiel gergevelerde (Budizm,
kuantum, tantrik seks ogretisi vb.) yer bulabilmektedir (Bkz. Cengiz vd., 2022, s. 243-264).

¢ Postmodernite ve geg kapitalizm arasindaki iliskiyi Frederic Jameson'dan yola gikarak ele aliyorum. Bu dogrultuda postmoderniteyi
kapitalizmin nesnel donisiimlerine baglanan bir dénem ve kiiltiirel bir egemenlik bigimi olarak tanimliyorum. Dolayisiyla “ge¢ kapitalizmin

kiiltirel manti§1” olarak postmoderniteyi gok uluslu kapitalizmin, medya, gdsteri ve tiiketim odakli bir kiiltiiriin hakim oldugu bir déneme
gonderme yapacak sekilde kavramsallastiriyorum. (1994, s. 94; 2005).



olarak belirlense de esas olan, metinlerdeki eklektik, celiskili ve cogul goriinimleri, calismanin iddiasi ve
sorunsali gergevesinde anlamaya imkan verecek sekilde agiga ¢ikarmaktadir. Bu dogrultu da incelenen
kitaplar sunlardir: Metropol Dervigi (Cem Oziiak, 2017), Sen Diisiinceden Ibaretsin: Mevlana Isi§inda Diisiince
Yonetimi (O§uz Saygin, 2016), Sufi Terapi ile iyilesmek (M. Hakan Alsan, 2015), is'in Sirri: Mevlana'dan
Ogiitlerle Is Hayati&Tasavvuf (Kemal Sezer, 2011).

Bir diger analiz diizlemi Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriine ait gorsel, simgesel ve sembolik kaynaklarin
popliiler kiiltiirdeki goriinimleri iizerinden ilerler. Bunun nedeni, tasavvufun geg kapitalizmin kiiltiirel
egilimlerine denk diisecek ve bir uzlasi alani olarak dolagiminin en ¢ok Mevlana ve Mevlevilik iizerinden
gerceklesmesidir. Hem kiiresel hem de yerel diizlemde Mevlevilik, zengin simgesel ve ritiielistik kaynaklara
sahip olmasi ile de piyasanin donemsel arayiglara potansiyel bir alan agmaktadir. Bu dogrultuda analizin
iizerine kurulacagi ana ugraklar seyirlik semazen gosterileri, Mevlevilige referansla pazarlanan iiriinler ve

reklamlar seklinde sinirlandiriimistir.

Hem llke iginde hem yurtdisinda popiiler bir ilgiye muhatap olan tasavvuf, piyasanin “otantik” ve spiritiiel
kaynak arayigina potansiyel bir alan agmasiyla da toplum bilimsel bir ilginin nesnesi olabilir. Ancak s6z
konusu popiilerlik, sadece ticari bir manipiilasyon olarak ele alinip indirgenmekten daha sofistike bir
kavrayis diizlemi de gerektirmektedir. Ortaya cikan tabloda yekpare bir toplumsal yonelisten bahsetmek
elbette miimkiin degildir. Ancak modernitenin celigkilerinin yiikselisi, kiiresellesme, kapitalizmin
gaddarlagmasi, rasyonalizasyon, apolitiklesme ve anlam kaybina ugrama gibi yapisal siiregler esliginde bir
“iyilesme” imkani olarak spiritiiel egilimlere yonelmis, arayis halindeki bireylerin artisindan s6z etmek
miimkiindiir (Bauman, 2011, s. 91, Cengiz vd. 2022).

Yerel diizlemde popiiler ve dinsel olan arasindaki eklemlenmeleri g6z 6niinde bulundururken islam’in
heteredoks bir yorumu olarak tasavvufun Ortodoks islami bigimlerle girdigi tarihsel iliskiyi, “yoruma acik
olan gizemcilik (mistisizm) ve onun orgiitlenmis sekli olan Sufilik” (Mardin, 1992, s. 94) ile bagini da goz
oniinde bulundurmak gerekir. Bu iliski, son yillarda pop tasavvuf alanini islam hareketlerin yaratti§i “kimlik
pazar” nin (Navaro-Yasin, 2003) bir uzantisi olarak ele almaktan daha karmasik bir analiz diizlemi de talep
eder. “Huzursuzlugu reddettigi iddia edilen tasavvuf felsefenin dini kurmacada trajik bir kahraman
cikaramamasi” (Maktav; 2010, s. 52) gibi popiiler kiiltiirdeki tasavvufi anlatilar da kolektif, epik ve gatismaci
bir dini anlatiya yaslanmadigi, postmodern bir cogulculuk anlayisini yeniden irettigi siirece yayginhgini
koruyacak gibi goziikmektedir. Tasavvufun “kapsayici” ve “hoggoriili” oldugu iddia edilen felsefesi, Mevlana
ve Mevleviligin her yorumu “kucakladigi” yoniindeki yaygin imgesi, “her seyin uydugu” (anything goes) bir
momentin bulanikligina ve muglakli§ini uygun diiserek de nesnelesmektedir. Bu anlamda her metne ve
diinya goriisiine kolaylikla eklemlenebilen tasavvufi igerik ve bigimler, bir uzlasi alani olma ozelligini

korudugu olciide alternatif bir spiritiiel pazar olarak mevcudiyetini siirdiirecek gibi goziikmektedir.



Gec Kapitalizmin Spiritiiel Mantigi: Meta Olarak
Kutsal ve Maneviyat Tiiketimi

Modernitenin diinyevi ve kutsal olanin ayrismasina yonelik vaadi, sanayi toplumlarinda dinsel inanclarin,
pratiklerin ve kurumlarin toplumsal ve bireysel 6nemlerini yitirecekleri yoniindeki varsayimi da iceriyordu.
Sekiilerlesme tezini kabaca 6zetleyen bu yaklasim, Luckmann’a gore kutsal evren anlayisinin yerini sekiiler
normlar aldikga dini inang ve arayislarin gegerliliklerini yitirecegi varsayimina yaslanir (Akt. Dobbelaere,
2006, s. 115). Moderniteye ickin rasyonalite igerisinde “bu diinya belki de ilk kez 6te diinya karsisinda bu
kadar oncelikli, ayricalikli olur”; sekiiler ayrismanin basladigi yerde diisiince, yagam tarzi ve yeryiiziiniin

“biiyli bozumu” da baglar (Taburoglu, 2008, s. 112).

Christopher Lasch, Narsisizm Kiiltiirii adl caligmasinda Yeni Gag ruhiyatciliginin tipki son yillarda biiyliyen
koktendincilik gibi, modern yagamin ve bilimin dini yerinden edecegine iligkin varsayimlari bosa cikardigini
soyler. Ona gore ikisi de “grotesk tarzda abartilmis bir bigimde icerisinde yan yana ug vermeyi siirdiiriiyor
gibi” goriinmektedir (2006, s. 376-379). Zaten narsisizm kiiltiiriinii tanimlayan sey de “asiri ussallik ile
ussalliga yonelik yaygin isyanin bir arada var olmasidir”. Bu bir arada varolus, giiniimiiziin “yuvasizlik ve
yerinden edilme duygularinda, onlarin aci ve yoksun birakilma karsisindaki asiri savunmasizliklarinda her
seye sahip olabileceklerine dair verilen soz ile sinirliliklarinin gercekligi arasindaki celiskide kok saliyor"dur
(2006, s. 380).

Modernite ve kapitalizmin celiskileri kendisini yalnizlagma, bireysellesme ve yabancilasma seklinde dort bir
tarafa yaymaya devam eder haldedir. Bu siireg ve iliskilerin yikici sonuglarina bir “panzehir” islevi
gorebilecek cesitli spiritiel ve dini arayiglarin, sekiilerlesme tezlerinin iddialarinin her gegen giin
cesitlenerek arttigina tanik olmaktayiz. Zira Mirza’'nin ifade ettigi gibi Yeni Dinsel Hareketler bir inang ve din
meselesi olmanin yaninda modernitenin yasami diinyevi ve kutsal olarak bolen dikotomik bakisina bir itirazi
da kendi igerisinde barindirmaktadir (2014, s. 15-18). Ancak bu itiraz modern sonrasi donemin radikallesen
belirsizlik, anlamsizlik ve yonsiizliik egilimleriyle birlesse de “meditasyon, yoga, t'ai chi gibi yari dinsel ve
spiritliel pratikler ge¢ kapitalizmin is ve bos zaman mantigina uygun maneviyat bigimleri de iiretebilmektedir
(Funk, 2013, s. 51). Ornegin istanbul'da yiiriittiigii etnografik calismasinda Erkmen (2021), yoganin
neoliberal bir yonetimsellik anlayigina nasil eklemlendigini orta sinif yoga takipgilerinin deneyimleri

iizerinden ortaya koyar.’

7 Erkmen'’in galismasi Tirkiye'deki neoliberallesme ve otoriterlesme egilimleri altinda yoganin sadece neoliberal 6znelligi nasil yeniden drettigini
dedgil, kurumsal diinyadan ayrilma, anti tiiketimcilik”, “rekabet karsith§1” “dayanigma” gibi pratiklerle ona yonelik “elestirel” bir itirazi ve bu itirazin
sinirlarini géstermesi agisindan da 6nemli bir aragtirmadir. Bkz. (Erkmen, 2021).



Spiritiiel olani deneyimleme ve yeniden liretme tarzi kapitalist aksiyomun her yana sizdigi bir momentte
(Jameson, 2005, s. 15-18 ve 30-31) ekonomi-politik ve tarihsel siireglerden bagimsiz gerceklesmemektedir.
Birey dis diinya ile iligkisini tiiketim iizerinden kurdukga, dinselligi tecriibe etme bigimi de bu iklimin etkisi
altinda bigimlenir. Bu iklim altinda spiritiiel olanin bireysel farkliligi siisleyen, kendiligi parlatan bir sembolik
anlam diizleminde dolagima girerken, di§er yandan metalagmig nesnelerin salindigi bir piyasa ortaminda da
mevcudiyet gostermektedir (Aydemir, 2020). Ornegin Amerika'da son yirmi yilinda “spiritiiel market”
furyasinin cereyan ettigini sdyler Mara Einstein (2008). Spiritiiel olan kitap, konferans ve seminer
sektoriinden turizm alanina, sinema ve tiyatrodan medya endiistrilerine kadar pek ¢ok alanda bir macera ve
otantiklik vaadiyle kendi piyasasini yaratmaktadir. Spiritiiel pazarda Dogu bilgeligine ait anlam ve
bicimlerden Antik Asya dinlerine, Zen deodorantlarindan spiritiiel viicut spreylerine, otantik ve mistik
giysilerden, manevi teknikler ile bireysel iyiligi arttirmaya yonelik pratiklere kadar gesitli anlam ve formlar

genis bir spektrumda yer alir (Carrette ve King, 2005, s. 15-16).

Bu kiiltiirel formlar popiiler kiiltiiriin sinema, miizik, edebiyat, medya gibi muhtelif alanlarini “spiritiiel” bir
hale ile donatmaktadir. Geleneksel dini kurumlarin gerilemesi ile olusan bosluga karsi bireylere cesitli anlam
haritalari sunarak da popiiler bir gii¢ ve cesitlilik kazanir s6z konusu formlar (Ostwalt, 2006, s. 45-47 ve
53-55). M. Einstein da Brans Of Faith baslikl gcalismasinda popiiler kiiltiir ve kitle iletisim araclarindaki
“profan” ve “kutsal” olan arasindaki ayrimlarin belirsizlestigi bu siireci kapitalizmin donemsel arayislari
baglaminda diisiinebilecegimizi soyler (2008, s. 17). Nitekim spiritiiel, dinsel ve yari dinsel anlam ve
pratikler, kolektif yiikiimliiliklerden bagimsiz olmayi, uzak yerlerin egzotikligini ve iislup gelistirmeyi, ani
yasamayl, kisisel mesguliyetleri bir norm haline getiren postmodern kiiltiiriin tiiketimci etigine
eklemlenmektedir. En batini ve ezoterik icerikleri ayirt edici bir tislup yaratmanin, deneyim ve haz pesinde
kosmanin popiiler bigimleri haline doniisebilmektedir (Bauman, 2013, s. 269-270; Featherstone, 1996, s.
186; Funk, 2013, s. 73; Lasch, 2006: s. 23).

Dolayisiyla tiiketim kiiltiirii icerisinde var olma bicimleri maneviyat alanina tasindi§inda, bu siire¢ kendi
ozglil geliski ve eklemlenme tarzlarini da yaratmaktadir. Kapitalizmin kendi icerisindeki tarihsel dontigiim
sadece sermaye ve emek arasindaki iliskilere degil (Urry, 1995) benlik ve kimligin en mahrem taraflarina da
niifuz etmistir. Postmodernitenin girisimciligi, muhafazakarhg, kisiselligi, “maddesel olmayani” (Harvey,
1997, s. 374-375) yiicelten mantigini da g6z oniinde bulundurdugumuzda, kimligin sinifsal ve toplumsal
yaninin asinmasi kaginiimazdir. Dolayisiyla 6znelligi parlatan bu mantik, spiritiiel olani da kendi bireycilik

kiiltiirli icerisinde bir performans mantigina tabi kilabilmektedir.

Tayfun Atay’a gore Tiirkiye'nin yerel diizleminde ve tarihsel kosullari igerisinde de benzer bir siirec, dini
olanin postmodern doneme bir “kiiltiirel sermaye” ve tiiketim degeri olarak geri doniisiini kusatmaktadir

(Atay, 2004b, s. 99). “Modern-oncesi (geleneksel) donemde 6zne, modern toplumda nesne olan din,



postmodern toplumda meta” olurken (Atay, 20044, s. 86), siire¢ Tiirkiye'nin modernlesme seriivenindeki kimi
celiski ve karsilanmamis vaatleri de agiga vurmaktadir. Tiirkiye'nin modernlesme siirecinde bastirdig,
gormezden geldigi, kiiltiirel ifade araglarindan yoksun birakti§i birgok icerigin, 1980’lerin kiiltiirel ikliminde
bir bigcimde geri donerek yer almasi, pop tasavvuf piyasasinin varolus kosullarini tarihsel bir baglama
yerlestirmek agisindan da 6nem kazanmaktadir. islam’in, “asag kiiltiiriin”, tasranin kiiltiirel yiikselisini, dzel
arzu ve zevklerin, i¢ diinyalarin kendi 6zerk talepleriyle kiiltiirel alana dahil olusunu kusatan tarihsel moment,

wep

“giindelik hayatin kiiltiirlestigi” bir zeminde kendisini agiga vurmustur (Giirbilek, 2014, s. 9-11; 15).

Ancak tiiketim toplumunun vaatlerinin dolagima girdigi, bir s6z ve imge patlamasinin yasandigi, medya ve
reklamciligin yiikselise gectigi bir zeminde geri donen iceriklerin ortak 6zelligi, kiiltiiriin ilk defa piyasaya bu
kadar bagimli oldugu bir zeminde geri donmiis olmalaridir (Giirbilek, 2014, s. 21-22 ve 107). Tiirkiye'de
1980'li yillardan sonra derinlesen serbest piyasa ekonomisi, kiiresellegme, otantiklige geri doniis, geleneksel
yapilanmalarin canlanmasi, medyadaki 6zellesme gibi dinamikler 19901 yillarda da derinleserek devam
etmistir. 1990'larda kiiltiirel kiiresellegme siireciyle de agiklayabilecegimiz bir cogullasma popiiler kiiltiirde
yiikselige geger. Bu yiikselis, kiiresel ve yerel arasindaki karsitliklar yerine yan yana varolusun
miimkiinligiini de saglamistir. Ozbudun ve Keyman' gére (2002, s. 316-317) yerelin kiiresellestigi,
degerlerin postmodernlestigi bu siireg, kiiltirel alani dikotomik kategorilerden kurtararak daha ¢ogulcu ve

celiskili bir karaktere de biirtiyebilmistir.

Tirkiye'nin yerelligi icerisinde bu gelismeler, normatif ve hakim olan dini hareket ve kesimlere hem kamusal
alanda bir mevcudiyet hem de kendi ideoloji ve yagam tarzlarini eklemleyebilecekleri bir piyasa imkani da
sunar. Bu tabloda 6zellikle islami kesimin modern bir vitrine bagladi§i umutlarinin modern bir basinca teslim
olmasinin goriiniimleri de yer almaktadir (Demirezen, 2015, s. 58; Kozanoglu, 1995, s. 125-129;
Navaro-Yasin, 2003, s. 231-232; Saktanber, 2003, s. 272). Tasavvufun bir uzlasi alani olarak yiikselise
gecmesinde tiim bu 6zgiil toplumsal ve kiiltiirel siireglerin bigimlendirici bir etkisi olmustur. Bu noktada
Tirkiye'de dinin piyasa karsisindaki doniisiimiiniin onemli bir pay1 oldugu soylenebilir. P. Haenni ise Piyasa
Islami- islam Suretinde Neoliberalizm adli eserinde, islam’in neoliberal serbest piyasa ekonomisine
eklemlenme siirecinin doktriner ve siyaset merkezli bir islamlasma anlayisini ¢oziindiirdiigiinii iddia eder.
Kapitalist ethos ile biitiinlesme siireci islam’in kaderci ve sinirlayici yanini agindirarak daha kozmopolit,
girisimci ve bireysel basariyi yiicelten bir sdylemi dolasima sokmustur ona gore (2014). Bu ¢oziilme siireci,
postmodern kiiltiiriin biiyiik dini anlatilarin doktriner direncini kirma egilimiyle de birlestiginde yerel bir

tinselligin piyasaya déahil olmasi da kolaylasabilmistir.

Bugiiniin egilimlerini, fantezilerini ve ihtiyaglarini uyaran her imgenin tiiketilebilir oldugu bir baglamda
(Giirbilek, 2014, s. 23) spiritiiel anlam ve pratikler de kendi gergekligini ya da vaadini tiiketerek geg

kapitalizmin postmodern evreninde yerini alip nesnelesebilmektedir. Dinsel ve spiritiiel olanin popiiler



kiiltirdeki yeniden hakimiyeti, “mutlakliin sorgulandigi bir evrede dinin ortaya koydugu mutlak kutsallik
kavrayisinin gegersizlesmesi” nedeniyle de postmodern bir iklimin baglamina yerlestirilebilir (Wenzel'den
akt. Mirza, 2014, s. 51). Giinkii modernite dini ve spiritiiel olani bir 6zel alan meselesi haline getirdiyse de
postmodernitede gergekligin muglakligi ve pargalanmishgi bu siireci daha ileri tagimistir. Bu anlamda
postmodernitenin siibjektivist ve geleneksel ortodoksilere karsi siipheci tavri, Tanrinin biiyiik anlati olarak
reddedildigi bir sdylemi de harekete gegirir. Bu postmodern kosullar icerisinde spiritiiellik “yumusak ve
iddiasiz” (Bridger 2001'den akt. Cengiz vd., 2022, s. 44) bir karaktere biiriinebilmektedir.

Bu zeminin islam’in heterodoks yanini kiiltiirel alanda ivmelendiren bir etkisi oldu§unu daha dnce dile
getirmistik. Ote yandan 6zellikle Batili toplumlarda mistisizme, Dogu bilgeligine ve spiritiializme yonelik ilgi
modernite 6ncesi donem de varligini siirdiirse de 1960’lardan sonra bir toplumsal bir akima doniismiis, bu
akimlar kendi piyasasini da yaratmistir. Casanova’nin “spiritiiel din” dedigi bu akimlar, anlami ge¢misin
bilgeliginde arayanlarin manevi acli§ina sundugu vaatleriyle her gegen giin daha fazla kisiyi icerisine
cekmektedir (Kozanoglu, 1997: s. 31). Postmoderniteye 6zgii bir ideoloji olarak da degerlendirilebilecek
New Age akimlari, inancin bireysellesmesinin giincel rneklerini de sunmaktadir (Paker, 2011, s. 70).
Ornegin “Ginli'nin, Hintli'nin ya da mistik bir 6greti etrafinda toplanan her toplulugun yasam tekniklerinin
uzanimlari olan uygulamalar, geg¢-kapitalizmin, endiistri-sonrasinin huzursuz sakinleri tarafindan, biraz da
sorumsuzca, birer hazir-yapim zihinsel ve bedensel gelisim teknigi gibi” talan edilebilir (Taburoglu, 2011, s.
171-2). Gegmise ait anlam ve kiiltiirlerin yeni bir bakis etrafinda doniistiiriildiigii bir “kiiltiirel tiiketim siireci”
(Possamai, 2002, s. 203), maneviyat alanina tagindiginda benligin insast icin de bir alan agiimis olmaktadir.
Postmodernitede kimligin tiiketim, imajlar ve bos zaman etrafinda orgiitlenen, baglantisiz, ¢oziilmis ve
siibjektivist yanini da goz dniine aldigimizda (Jameson'dan akt. Kellner, 2004, s. 190-200) spiritiielligin bir
benlik ve yasam tarzi insasi igin de elverisli bir zemin sundugu soylenebilir. Diinyanin periferisindeki kimi
mistik, spiritiiel ogretilerin merkeze dogru ilerledigi bu iklim igerisinde, tasavvuf da farkl bakiglar altinda bir

yeniden inga siirecine dahil olmaktadir.

Spiritiiel Bir Piyasa ve Uzlagi Alani Olarak Pop
Tasavvuf

Tasavvuf felsefesi farkli yorum ve tarihsellik i¢erisinde yiizyillardan beri bu cografyada varligini
surdurmistir. Peki, giinimizde yeni olan nedir? Zamanla gericiligin yuvalari haline gelen, ge¢misi ve
cagdisi olani temsil eden ancak Cumhuriyet donemi boyunca varligini siirdiiren tasavvuf (Kozanoglu, 1997,
s. 43-44; Schimmel, 2001, s. 334), bugiin gelinen noktada yeni bir zihniyet ve performans mantigi etrafinda

dolagimdadir. Cagin mevcut ruhuna ve kapitalist aksiyomatigin diizeneklerine eklemlenmis, popiiler



ikonlarin “laiklestirilmis metafizik” (Oskay, 2016, s. 268) ozellikleriyle de sarmalanmig bu dolagim, popiiler

kiiltiirde genis bir spekturumda kendisini ortaya koyar.

Bu sembol, imge ve anlamlarin en ¢ok dolasimda oldugu alanlarda biri giincel edebiyat sektoriidiir. 2010’lu
yillarin popiiler kiiltiiriinde tasavvuf iizerine yazmak adeta giiclii bir trende, modaya doniismiistiir. Ozellikle
2000'li yillarda “ihmli islam”, “dinler arasi diyalog” gibi sdylemlerin yayginlastigi ulusal ve uluslararasi politik
baglam® diisiindiigiimiizde tasavvuf iizerine yazmanin popiilist bir tarafi da oldugu sylenebilir. Popiiler
romanlardan, kisisel gelisim kitaplarina, arastirma, inceleme ya da deneme tiiriindeki yayinlara kadar
kitapcilarda ayr bir kategori olusturabilen bir artis s6z konusudur. Popiiler edebiyatta tasavvuf felsefesi,
Kuantum bilgeligi®, diisiince giici, evrenin birligi, ruhsal enerji, gekim yasasi gibi popiiler anlatilarla ya da
muhafazakar-dini'® soylemlerle i ice gecebilen bu anlamda eklektik anlatilar kurmaya imkan taniyan

“elverisli” ve “esnek” bir kaynaktir.

Ornegin Elif Safak'in Agk (2009) romani popiiler edebiyat ve tasavvuf deyince akla gelen ilk eserlerden biri
olarak uzun yillar cok satanlar listesindeki yerini korumustur. Ahmet Umit'in Babi-1 Esrar adli romani da ayni
diizlemde degerlendirilebilir. iki yazar da postmodern roman teknikleri ve postmodernizmin diisiinsel
zeminine uygun diisen bir tavirla gesitli kavramlari ve yaklasimlari 6ne gikarmaktadir romanlarinda (Bkz.
Hiikiim, 2010; Fethi, 2012; Karsli ve Ozdogan, 2018). Her seyin her seyle yan yana durabildigi, cogul
hakikatlerin bir anlati formu olarak sunuldugu, karsitliklarin bir arada bulunabildigi, biiyiik anlatilarin askiya
alindigi, daha bireysel bir din algisinin dnerildigi, boylece dinin doktriner yaninin gevseyip yasaklar ve
kurallar silsilesinden uzaklasabildigi (Okutan, 2015: 129-131) bir spiritiiel anlati diizleminde cereyan
etmektedir tasavvuf felsefesi romanlarda. Boliikbasi 6zellikle Elif Safak'in Pinhan ve Ask (2009)
romanlarinin, Tiirk edebiyatinda yeni bir romans tiiriiniin ortaya ¢ikigini da atesledigini iddia eder. Ona gore
“postmodern tasavvufi romans” bireysel ask ile “ilahi askin” i¢ ice gectigi bir diizlemde, Evanjelik kurmacaya

benzer yerel bir edebi tiir olarak da goriilebilir (2021, s. 41).

Ote yandan tasavvufi popiiler romanlarin icerigine bakildiginda dini bir ideolojinin “hidayete erdirici” ve

propagandist, igerikle aktarildigi islami romanlardan farkli bir yerde durdugu soylenebilir."" islam’in

8 Tiirkiye'deki mevcut siyasi iktidarin Bati ile kurdugu iligkilerde Mevlana'yr “baris” s6ylemine nasil eklemlendigini gazete haberleri iizerinden
analiz eden bir galisma igin bkz. (Akbas, 2016, s. 77-87).

® Ornegin tasavvufu Zen gretisi kuantum ile harmanlayan ve genel bir inceleme tarzinda yazilan gesitli kitaplar igin bkz. Yalkin Tuncay'in
Kuantum Tasavvuf (2015); Ahmet Giirbiiz'iin Zen ve Tasavvuf IsiGinda Kendini Bilmenin Yolu (2008).

19 Grnegin Ugur Kosar'in sadece 2014 yilinda 800 bine yakin kitap satarak 1,7 milyon lira gelir elde ettigi ( www. hiirriyet. com.tr, 06.05.2015)
Allah De Otesini Birak (2017) kitabi olmak iizere 1 milyonu gegen satis rakamlariyla diger kitaplarina bakilabilir. Tiirkiye'de son yillarda gittikge
zenginlesen muhafazakar orta siniflarin spiritiiel arayislarina denk diisen bir niteligi vardir bu kitabin (Cengiz vd., 2022, s. 313). Kitap hakkinda
ayrintili bir elestirel analiz igin bkz. (Baydar, 2016).

K. Cayir'a gore, 1980'li yillarla birlikte popiilerlesen, islami diinya goriisii dogrultusunda kaleme alinan “hidayet romanlari”nin yerini 1990'li
yillarla birlikte bireysel yasami daha gok dnceleyen, 6z elestirel ifadelerin yer alabildigi, “oteki” ile catisma dozunun kirlldigini, keskin islami
ifadelerin yumusadigini romanlarin aldi§ini sdyler. Bunun da islami hareketin ve kimliklerin tarihsel ve siyasal déniisiimiiyle paralel bir gelisme
oldugunu iddia eder (2008: 9-11 ve 163-166). islami edebiyatin bu seriiveni hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Gayir, K. (2008). Tiirkiye'de islamcilik

ve [slami Edebiyat: Toplu Hidayet Séyleminden Yeni Bireysel Miisliimanliklara. istanbul Bilgi Universitesi Yay.



kurumsal, kolektif ve doktriner ve ¢atigsmaci yorumlarinin ve propagandist reflekslerinin disinda daha
yumusak, gevsek, kapsayici mistik bir maneviyat soylemi iretilmektedir genellikle bu anlatilarda. Bu anlati
yapisi, tasavvufun bir “uzlasi alani” olarak dolasima girmesini kolaylastirdigi gibi ulusal ve uluslararasi

diizlemde daha ¢ok kitap satabilmenin kaygisini da yansitiyor olabilir.

Gokce Baydar Gavdar “Yerli Kisisel Gelisimde Egilimler: Popiiler Spiritiiellik Ve Maneviyat Kitaplarinda
Retorik” bashkli ¢alismasinda spiritiiellik ve maneviyat temelli kisisel gelisim kitaplarinda tasavvufun iki
anlati diizleminde de nasil kullanildigini analiz eder. Calismada “spiritiiel” kitaplar “askin bir giicii bireysel
olarak hissetme ve anlama” arayisini ve New Age ruhsalli§ina ait terminolojiyi siklikla kullanan metinler
olarak ele alinir. “Maneviyat” kavrami ise dini ve ahlaki terminolojiyi (islam) siklikla ve i¢ ice kullanan
kitaplari niteleyecek sekilde kullaniimaktadir (2019, s. 15). Baydar, tasavvufun New Age anlatilarinda dinler
usti bir gercevede hakikat ve birlik arayisinin bir yolu olarak inga edilirken, diger anlatilarda sagduyusal bir
islami bilgelik kaynag olarak kullanildi§ini ortaya koyar (2019, s. 250-251). Bu anlamda bulgular tasavvufun
kisisel gelisimin anlatilarinin muhtelif alanlarina (New Age ya da dini referansl) tiirlii bigim ve iceriklerle

eklemlenebilen bir uzlasi alani oldugu yoniindeki iddiami kanitlar niteliktedir.

Ote yandan tasavvufi igerikler, yatistirici ve sadakat yaratici potansiyeli ile de is verimliligini artiracak,
neoliberal piyasa iligkilerini yeniden iiretecek “rasyonel” bir kaynaga da doniisebilir kisisel gelisim
anlatilarinda. Geleneksel metafizik bir alan ve mesruiyet kaynagi olarak tasavvufun ise kosuldugu bu
alandaki metinler cogul ve eklektik bir goriiniim sergiler. Popiiler edebiyattaki dinselli§in ve spiritiializmin

izleri bugiin de kendi icerigini cesitlendirerek devam ediyor goziikmektedir.

Tasavvufi Kisisel Geligim Kitaplarinda Neoliberal
Bilgelik ve “Yamali Boh¢a Maneviyat¢iligi”

Bu calismada analiz edilen tasavvufi kisisel gelisim kitaplarinin bazilarinda tasavvufi bir dil ile neoliberal bir
calisma etigini harmanlayan celiskili ve eklektik bir dil goze carpar. Piyasanin talep ettigi bir calisma
disiplini, girisimci, kendi basarisi ve farkliigi pesinden kosan, esneklige ve belirsizlije uyumlanmasi gereken
bir 6znellik insasi, tasavvufi ve spiritiiel bir dil ile eklemlenir. Tasavvuf sadece piyasa verimliligini, sermaye
iliskilerine sadakati ve neoliberal ethosu yeniden iiretecek spiritiiel bir kaynak olarak degil, bu toplumsal
iliskilerin birey iizerinde yaratti§i “karakter aginmasini” (Sennet, 2002) hafifletmek igin de yatistirici bir

soylem olarak devreye sokulmaktadir.

Ornegin Metropol Dervisi (2017) kitabinda yazar “gergek bilgelik hem igerinin hem de disarida olan bitenin
farkinda olabilmektir” (s. 32) derken disariya doniik bu bakisi is hayatinda fark yaratmanin, basarili ve esnek

olmanin bir yontemi olarak sunar. Sevgi ve farkindalik ise basarili olmanin manevi kaynaklaridir: “Bu



aktiviteler kisiye farkindalik kazandirir. Farkindalik da olgunluk. Olgunluk beraberinde uyum getirir ve
firmalar uyumlu calisanlari sever... Farkinda olan kisi hem iceride hem disarida fark yaratir” (s. 43). Ote
yandan yazar, evrende goriinmeyen ipler araciligiyla her seyin birbirine bagh oldugunu soylerken, eger is
yasaminda ya da askta basarili olmak istiyorsak evrendeki bu iplerin ahengine kapilmak gerektigini salk
verir (s. 109-111). Bu kozmik” ahenge” katilmak, hem kisisel hem de sektorel basarinin 6n kosulu gibidir.
Ancak bunun igin kisinin “siirliden ayriimas!”, (s. 113) manevi kisisel gelisim teknikleriyle “dogru ata

oynamasl” gerekir (s. 120).

Burada J. Carrette ve R. King ‘in “kapitalist ruhsalliklar” (2005, s. 20) adini verdikleri bir ruhsallik dili is
basindadir. Ornegin metnin bir yerinde sistemsel formlar icerisinde daha etkin ve verimli bir sekilde yer
alabilmek igin sunulan “dervisane” ¢oziim “basarinin kokusunu almadigimiz ortamda fazla kalmamaya” (s.
112) dikkat etmektir. Benzer bir anlatiyi Sen Diigiinceden ibaretsin: Mevlana Isi§inda Diisiince Yonetimi (2016)
adli kitabinda Saygin da tekrarlar. Mesnevi ve Divan-1 Kebir'deki pek ¢ok hikaye, zihinsel canlandirma
teknikleri ile performans artiginin, “is diinyasindan mantikli ve esnek olmanin” (s. 133) yontemleri olarak
kullanilir. is diinyasindaki iligkilere dair verdigi 6rnekte soyle demektedir yazar: “Kendinize duydugunuz
ozgliven ile sizden yayilan o giiclii ve olumlu enerji sayesinde, sizinle birlikte her sey ve herkes basarili bir

sunum olmasi igin uyum ve ahenk icinde galisir” (s. 29).

Metinlerde Mevlana'nin hikaye ve egretilemeleri basariyi yakalamanin araglari olarak keyfi bir bigcimde egip
biikiilmektedir. Ornegin Mevlana'nin “Elinde, zenginlik ve yetenek olarak ne varsa, isteyerek, diisiinerek elde
etmedin mi?” séziinden hareketle Saygin (2016, s. 21) Mesnevi'den su alintiyi yapar: “Mevlana
Mesnevi'sinde; ‘Once fikir, sonra is gelir. Ezelden beri dlemde yaratilisin hiikmii boyledir’ diyerek ne kadar
biiyiik diisiinebilirseniz, o kadar biiyiik isler basarabilirsiniz mesajini vermektedir” (s. 22). Diisiince ile maddi
ve digsal realiteyi belirleyebilme vurgusunun kisisel gelisim anlatilarinda tipik bir retorik oldugu bilinir: “Fakir
ya da zengin olanin veya sosyal statiilerin bir 5nemi yok. Onemli olan diisiinceleriniz. (...) Eksikligini
duydugunuz bir sey varsa bunun nedeni dogru diisiinmemekten kaynaklanmaktadir (s. 38) derken yazar,
neoliberal kapitalizmin o her seyden sorumlu ve kendi kendini yéneten birey mitini (Bauman, 20114, s. 63)
de yeniden uiretmektedir: “Birgok basarisizlifin sorumlusu tereddiit, inanmamak, bilingaltinin basarisiz olma
endisesidir. Kisi kendi diisiincelerinin triintidiir. Mevlana; ‘ Sen diistinceden ibaretsin’ derken bize bunu

hatirlatmiyor mu?” (s. 111).

Metinlerdeki temel ideolojik giizergahlardan bir digeri, bireyin “gercekligi degil, gercekligi deneyimleme
bigimini” degistirerek (Yakin ve Bektas, 2009, s. 8) “diisiincenin giiciine” ulasabilecedi varsayimidir. Kisi ile
evren arasinda etkilesim, insanin kiigiik bir “kainat ve mikrokozmos” oldugu yoniindeki ifadelerle de beslenir.
Diisiincelerin canlihg ile kisi adeta “yaratici bir tanri” (2009: 14) diizeyine ¢ikarilir: “Yenigagda higlik isteyen

hig olur gider. Artik birlik farkindaliginin donemi bagladi. Zaman, tiim evrenle bir ve birlikte uyum iginde



yasamak zamanidir” (Oziiak, 2017, s. 36). New Age ruhsalli§ini ve tasavvufi dgretileri birbirine eklemleyen

dil, belirli geliskiler Giretmeden de yan yana duramamaktadir.

Ornegin tasavvufi kisisel gelisim kitaplarinda diisiince giiciiyle arzulara ulagmaktan bahsetmek belirgin bir
egilimdir (Oziiak, 2017, s. 37, 81). Ancak bu egilime geliskili bir soylem de eslik eder. Zaman zaman
tasavvufi ogretilerden kotariimis bir tevekkiil ve kanaatkarlik anlatisi da devreye sokulur: “Tasavvufta ilk ders
kaybetmekten korkmayi birakmaktir. Kaybetmenin disinda yeni bir sey de istenmemelidir” (Oziiak, 2017, s.
81). Ya da “servet ve giic edinmeye yonelik her tiirlii caba ise gonliimiizii yagmalar ve bizi manevi olarak
yoksullastinr” (Alsan, 2015, s. 170) denebilir. “Mutlulugun anahtarinin” (Saygin, 2016, s. 98) sahip
olunanlarla yetinmek oldugu soylenirken es zamanli olarak istemenin giiciinii yiicelten bir evren tasarimi ve

oznellik kurgusu da insa edilir (Saygin, 2016, s. 38).

Sufi Terapi ile lyilesmek kitabinda da Alsan, tasavvufta isteksizligin (2015, s. 81); “her olusu hayra yoran bir
teslimiyet” (s. 197) halinin ¢ok erdemli bir davranis oldugunu soyler ancak baska bir yerde “her ne kosulda
olursa olsun, yasamda kendimize firsatlar yaratmamiz”, “bugiinden yarina yatirim yapmamiz” (s. 69)
gerektigini de salik verir. Dolayisiyla problemleri ¢ozecek aktif 6zne ile tevekkiil, teslimiyet, itaat gosterecek
pasif 6zne (Sweeney'den Akt. Baydar, 2016, s. 138) eszamanli bir retorikle kurulmaktadir. Muhafazakar ve
dini kavramlarla (teslimiyet vb.), “bireysellestiriimis 6z yonetim rejimi"ne (Erkmen, 2021, s. 1038) ait
normlari bir arada tutan zemin, tasavvufu soylemsel bir uzlasi alani olarak araci kilmakla miimkiin

olabilmektedir.

Bir yandan muhafazakar referanslar, te yandan Kuantum Diisiince Giicii, Cekim Yasasi gibi “ge¢
kapitalizmin semptomu veya Yenigag ruhiyatcili§i” (Yakin ve Bektas, 2009, s. 1-2) olarak
degerlendirilebilecek sdylemler incelenen metinlerde eklektik bir ruhsal terminoloji ile islenir.
Muhafazakarligi karakterize eden egilim “dinsel bir eylemsizlik haline” yonelik istegin ifadesi (0giin, 2003, s.
565); politik yenilikleri degil, “igsel devrimleri” 6nceleyen yenigag ruhiyatgihginin (Yakin ve Bektas, 2009: 16)
diliyle de kendisini ortaya koymaktadir: “Nerede olursak olalim, ne yaparsak yapalim gergek 6zgiirliik i¢seldir
ve hissedisle ilgilidir” (Oziiak, 2017, s. 87). Ote yandan incelenen kitaplarda muhafazakarhigin izleri akla
karsi ruhun, geleneksel ve “hakiki” bilgelik dgretilerinin; sagduyunun, bireyselligin ve sozii edilen eylemsizlik
halinin (Cigdem, 1997; Ogiin, 2003; Bora ve Onaran, 2003) 6ne cikarilisi iizerinden de siirebilir.'> Ornegin
“yasamdaki engellerin ve zorluklarin mucizevi 6§retmenler” oldugu 6giitlenir (Alsan, 2015, s. 74). Yazara

gore bunun yolu “firsatlari tecriibeye doniistiiriip” onlari “rehber edinmekten” (s. 216) gegmektedir. Bu yolla

2 incelenen metinlerdeki géze carpan bir baska muhafazakar motif, modernitenin getirdigi bireysel sorunlardan ve anlam krizinden hareketle
daha “sahi_pi" degerlere, manevi anlam oriintiilerine ve geleneksel bilgelik tekniklerine yapilan vurgulardir (Alsan, 2015, s. 37, 38, 170, 176, 186,
184, 192; Oziiak, 2017, s. 24, 30, 156; Saygin, 2016, s. 9, 10, 12; Sezer, 2011, s. 15-29).



tecriibeyi ve deneyimi degerli goren muhafazakar bakis da (Yakin ve Bektas, 2009, s. 7) devreye sokulmus

olur.

Giivencesiz, esnek ve esitsiz calisma kosullarini, kendi kendinin girisimcisi olan bir 6znelligi, siyasetsizligi
ve kolektif olandan kopusu dogallastiracak bir neoliberal ethosu Ozkazang, 2009, s. 262- 263; Ettlinger ve
Hartman, 2015, s. 37-38; Aksu, 2015, s. 67; Dardot ve Laval, 2012, s. 158-160) tasavvufi ve spiritiiel bir dil ile
eklemleyen bir anlati evreni s6z konusudur. Toplumsal ve siyasal geliskilerin gittikge derinlestigi neoliberal
kapitalizmde “Tanr'yi is ortagi yapan” (Fromm'dan akt. Carrette ve King, 2005: 24) son derece keyfi bir dil

goze garpar burada.

Isin Sirri Mevlana'dan Odiitlerle Is Hayati & Tasavvuf baglikli kitabinda Sezer, bu keyfi dile dair arpici 6rnekler
sunar. Kitapta, genelde tasavvufun 6zelde ise Mevlana'nin fikirlerini 6rgiitsel amaclar, kar, verimlilik ve
kurumsal basari amaciyla bir yonetsel “bilgelik” kaynagi olarak kullandigini basliktan da anlasilacagi iizere
acikca ifade eder yazar. Ornegin Mevlana'nin Fihi Mafih adli eserinde gecen, padisah ve havuz hikayesindeki
'3 padisah patrona benzetilir, galisanlar da havuz kenarindaki gesmeler olarak resmedilir. Buna gére patron
icin en onemli sey padisah gibi hakimiyet kurmaktir, calisanlari “temiz ve berrak suyuyla besleyerek” sirket
sadakati yaratmaktir (2011, s. 69-70).

Ote yandan karanhigin arkasinda kaldi diye giinesi yok saymamaya iliskin kissadan piyasadaki “sisli”, belirsiz
ve Ongoriilemeyen durumlara baglayip kriz yonetimine dair stratejiler devsirir yazar (Sezer, 2011, s. 105).
Mevlevilik felsefesi, neoliberal kapitalizmin yeniden iretilmesinde spiritiiel bir hammaddeye, kapitalizmin
¢alisma rejiminin taleplerine uygun diisecek “’kayitsiz bir spiritiiellik” (Hendrich ve Sarmis, 2017, s. 7)
soylemine doniisebilmektedir. Mevlana'nin nefs miicadelesi ile ilgili hikayeleri, kisinin basina gelen seylerin
kendi eksikliginden kaynaklandigi yoniindeki diistincelere terciime edilir: “Basina her ne gelir ise durup
dururken degil, senin bir sebebin yiiziinden gelmistir. Kimi zaman bu sebep ¢ok agiktir, kimi zaman da
gizlidir” (s. 110). Bu hikayenin kurumsal agidan anlami ise soyle ifade edilir: “Ya da ortada higbir sebep
yokken pazarda zorluklar bag gosteriyorsa, 6rnegin nakit darligi, vb, hemen gec¢mis kararlarinizi inceleyin.

Mutlaka bu sonucun bir sebebi vardir ve iginizdedir” (s. 110).

Cahstig kosullarda tazminat yiikii altinda ve mecburiyetten ¢alisan okuyuculara, sevmedikleri islerde
¢alismamalari, degisimden korkmamalari gerektigi soylenir. Biiyiik firmalarin da bireylerin de degisim
siirecine ayak uyduramadiklarinda yok olup gidecekleri ifade edilir. Yazarin degisime ayak uydurmak igin
onerdigi manevi yontem ise mevcut kosullar igin 1srar etmemektir. Yani belirsiz piyasa kosullari igerisinde
girisimcilige, hiza ve esneklige acik olmaktir. Bunu basarabildiginde birey manevi olarak da akiskan olmayi

ogrenecek bu sayede piyasanin talep ettigi nitelikleri de karsilamis olacaktir (Oziiak, 2017, s. 132-133).

3 Yazar hikayeyi soyle aktanir: “Padisah havuza, havuzdaki suya benzer. Adamlan da havuzun etrafindaki gesmelere, liilelere benzer. Eger
havuzdaki su temizse gcesmelerden, liilelerden temiz su akar” (Sezer, 2011: 69).



Ciinkii “firmalarin igini mutsuz calisanlar kirletmektedir” (s. 124, 128). Sharma’nin ifadesi ile
“yabancilagmanin listesinden gelmek” yerine is¢iyi ise baglayan” (Akt. Erkmen, 2021, s. 1043) neoliberal bir

rasyonalite ile tasavvuf dgretisini bir araya getiren eklektik bir tavir s6z konusudur burada.

Oziiak, tasavvufi yontemlerle sadece mutlulugu degil ikna miihendisligini ve algi yonetimini de
ogrenebilecegimizi soyler. Ona gore bir sufi gelenegi olan kendini tanima sanati, baskalarini da tanimayi ve
yonlendirmeyi kolaylastiran bir aracg olarak isleyebilir (2017, s. 201-202). Buna gdre evrendeki her sey
degisim halindedir ve “biitiin mesele evrenin formiillerini anlayarak” bunu kendimize ve piyasa iliskilerine
uyarlamakta diigiimlenmektedir: “Miisteriyi magazanin bir kosesinde ikna edemiyorsaniz eger baska bir
koseye gotiiriin ve orada tekrar ikna etmeye caligin. Bulundugu yeri de§isen miisterinin yeni yerinde ikna
olma ihtimali daha yiiksektir” (s. 129-130). Evrenin igleyisini gozmek yoniindeki ruhani bir arayisi yazar, kar

ve kazang retorigi ile eklemler.

Mevlana'nin “her sey diinde kaldi ne varsa diine ait, simdi yeni seyler sdylemek lazim” sozii baska bir kigisel
gelisim kitabinda da kurumlar ve ¢alisanlar icin yerinde saymamanin, esnek olusun metaforu olarak goriiliir
(Sezer, 2011, s. 143-145). “Belirli bir karakter giicii, yani diizensizlik igerisinde yasayabilecek cesarete sahip,
kaybolusun ortasinda gelisebilen insan giicii"ne (Sennet, 2002, s. 150) yonelik sistemik taleplere, spiritiiel
anlamlar boca edilir. Yine Mesnevi'de gecen diigmaninin sozlerine aldanma ogiidiini soyle egilip
biikiilmektedir: “Diigman, yani rakip! Dost, yani paydas! (...) Simdi burada esas olarak dikkat edilmesi
gereken nokta rakipten 6grenmek, ama rakibe kanmamak gerektigidir. Giinki is diinyasinda esas mesele
rakibi alt etmektir” (Sezer, 2011, s. 136). Basar miitemadiyen kisisellestirilirken rekabet olabildigince

dogallastinhr.

Kendini gergeklestirme ve kisisel gelisim sektorii bireyci, liberal, depolitik anlam evreniyle (Ozdemir, 2007, s.
245; Rimke, 2000, s. 61-62) “yeni konformizm” bigimlerinin tiiremesine yol agarken, kimlik arayiglarina
egzotik ruhgulugu da bir si§inak (Taylor, 2011, s. 52) olarak ilistirir: “Bu yiizden higbir seyi kafana takma
sadece zamana birak zaman en iyi nadastir. Sadece suna 6nem vermeni istiyorum yasadigin her an
varolusunun degerini hisset” (Oziiak, 2017, s. 33) denebilir. Tasavvuf felsefesine ait dgretiler bir iyi hissetme
araci olarak da neoliberalizmin performansa dayali taleplerine yedirilir. Arzunun disipline edilmesi lizerine
kurulu mistik 6gretiler (Schimmel, 2001), bu anlati evreni igerisinde “nefsi oksama sanatina” (Bauman, 2013:
268) doniisebilmektedir. Giinkii ge¢ kapitalizmde 6znenin “benlidi kolektif olandan kopmus, hatta bu
bitiinlige karsi bir kendilik iddiasi tasir. Bu yiizden aradigi tinsellik, benligi zenginlestiren, sisleyen bir
manzume olmalidir. (...) Boylesi bir tinsellikte kendi benligini feda etmez, kendisini asan giiglere kurban

etmez, adamaz” (Taburoglu, 2011, s. 32-33).

Tasavvuf felsefesinin kisisel gelisim anlatilari icerisinde yeniden iiretilme bicimi “yamali bohca

maneviyatcihgi"nin (Funk, 2013, s. 86), yerel bir 6rnegi gibi durmaktadir. Metinlerde goriildiigii gibi tasavvuf



farkli dini-muhafazakar soylemlerle, spiritiiel bilgelik teknikleriyle, din disi 6§elerle, neoliberal rasyonalite ile
eklemlenmekte, postmodern bir sinirsizlastirma etrafinda yapisokiime ugrayabilmektedir. (2013, s. 86 ve
217). Tam da bu sayede farkh dini, manevi sdylemlerin, spiritiiel anlamlarin, geleneksel bilgelik tekniklerinin
herhangi bir ¢eliski meydana getirmeden yana yana durabildigi bir tutamak noktasi olarak isler haldedir
tasavvuf. Ustelik sadece kisisel gelisim anlatilarinda degil, popiiler kiiltiiriin diger pek cok noktasinda bir

uzlagi alani olarak dolagimdadir.

Uzlagimsal bir Alan Olarak Mevlana ve Mevlevilik
Piyasasi

Bir “goriiniim ve goriiniimler diizeni” olarak imge, bir yeniden {iretim ve yaratim siirecine dahil oldugunda
kendi zamansal ve mekansal baglamindan da kopmus olur (Berger, 1995, s. 9-10). Bu imge popiiler, kiiltiirel
ve ekonomik olanin diyalektik biitiinligiinii kristalize etmesi agisindan da anlamlidir. Mevlana imgesi, bir
“roman kahramani”, “aforizma ikonu” “kisisel gelisim piri” olabildigi gibi Mevlevilik de bir turizm ve
pazarlama metasi olarak piyasanin gesitli kanallarinda yerini alabilir. Genellikle klise imge ve semalarla
yirliyen bu dolasim, kendi yayginhgini ve giindelik hayata temas etme giiciinii sadece arkasindaki piyasa

dinamiklerinin manipiilatif giiciinden almamaktadir.

Popiiler kiiltiirde Mevlana ve Mevlevilik kiiltiiriine dair birgcok sembol ve igerigin 2007 yilinin UNESCO
tarafinda “Mevlana Yil" olarak ilan edilmesinden sonra iyice yayginlasti§i soylenebilir. Daha dnce de ifade
edildigi gibi Mevlana ve Mevlevilige yonelik yiikselen ilginin dinamiklerini biitiinsel bir sekilde anlayabilmek
acisindan gec kapitalizmdeki spiritiiel arayislari da g6z oniinde bulundurmak gerekir. Bu biitiinsellik, popiiler
kiiltliriin birtakim ihtiyag, fantezi ve arayislardan tiireyen yaniyla, ¢eliskili, gogul ve hegemonik yapisini ayni
anda anlama imkanini da sunacaktir. Mevlana ve Mevleviligin hem yurticinde hem yurtdisinda gittikce,
sahiplenilen, merak uyandiran ve “satan” bir deger olarak yiikselisi, onun bugiiniin arzu ve arayislarina temas
edebilen, kapitalizmin benlik izerindeki yarattigi yabancilagsma, anlam kaybi, yalnizlik gibi tahripkar
sonuglarini “hafifletebilen” potansiyel anlam diinyasi ile de ilgilidir. Ancak bu potansiyel, piyasa
mekanizmalari tarafindan farkli bigim ve igeriklerle yeniden formiile edilip, stilize kaliplar seklinde dolasima

sokulabilmektedir.

Ornegin ABD'de Madonna, Tilda Swinton gibi iinliilerin ruhani yolcuklarina yardimci olan Mevlana en gok
satan sair olarak tanimlanir. Diigiinlerde siirleri okunur. Rozina Ali'ye gore kendisinden genellikle
“aydinlanmig bir adam®, “sufi”, “mistik” biri olarak bahsedilir. Mevlana’nin ¢ok satan gevirilerinde dinden ¢ok
az iz vardir ve yagsami boyunca islam ve Kuran iizerine ¢alismis biri olmasina ragmen Miisliiman olarak
tanimlanmaz (Ali, 2017,

https://www.newyorker.com/books/page-turner/the-erasure-of-islam-from-the-poetry-of-rumi, Erigim: 10.09.2023).



https://www.newyorker.com/books/page-turner/the-erasure-of-islam-from-the-poetry-of-rumi

Rozina Ali’ ye gdre “Mevlana, Sufizm'de buldugu sezgisel Tanri sevgisini, Siinni islam'in yasal kodlari ve
Sems'ten 0grendigi mistik diigiinceyle” harmanlar. Onun kimi teologlardan aktardigina gore Mevlana’nin
bugiin pek cok insani icine ¢ceken evrenselligi onun Miisliman baglamindan tiirer. Ancak BatI'da Mevlana ve
islam'in birbirinden ayriliginin Viktorya dénemine kadar uzanan oryantalist bir tarihsel baglami da vardir.
Safi'nin aktardi§ina gore Mevlana heteredoks olsa da Miisliiman bir baglamda ve islam kiiltiirii igerisinde
heterodokstur. Ote yandan Bati'da son yillarda islamofobinin yiikselisi Mevlana'nin siirlerini bir “ruhani
somiirgecilije” ya da New Age kolonyalizmine agik hale getirebilmektedir (Ali, 2017). Bu kiiresel ilgiyle
baglantili bir sekilde Bati'nin Mevlevilikle kurdugu iliskiye benzer bir kolonyalize etme siireci Tiirkiye'de de

yasanmaktadir.

Ornegin sosyal medyada tasavvuf felsefesi 6zlii sézler ve baglamindan koparilmis aforizmalar seklinde bir
alintilar ve imgeler yiginina dontigsmistir. Yapilan ufak bir taramada goriilebilecedi gibi Mevlana'nin yedi
ogiidi, sevgiye, aska, insana, yasama yonelik sozleri gorsellestiriimis metinlerle, semazen, ney ve dervis
imgeleriyle birlikte paylasilmaya hazir kiiltiirel fragmanlar halinde dolagimdadir. Mevlana ve Mevlevilikle
ilgili, onlarca sosyal medya sayfasi, bloglar agilir. Ote yandan “motivasyon” saglayici aforizmalarin gok
biiyiik bir kisminda kaynak gosterilmez. Kes yapistir mantigi ile olusturulmus baglamsiz alintilar, Mevlana'ya
ait olmayan sozlerin onunmus gibi kullanildi§i icerikler dijital uzamda da sinirsiz bir imge bollugu igerisinde
salinmaktadir." Mevlana'nin popiiler bir imge olarak dolasimi, “yananlamsal olarak Mevlana'nin gercek
anlamda var olmadi§ina ya da yokluguna iligkin bir tahayyiili” de aciga vurur boylece (Biiker ve Ozsoy, 2011,
s. 52). Mevlevilige ait sembol, ritiiel ve anlamlar reklamlar ve tiiketim metalarindan miizik' sektoriine ve

turizme kadar genis bir spektrumda donemin piyasa kanallarini beslemektedir.

Mevlana ve Mevlevilik sadece isminden dolayi bile potansiyel folklorik ve turistik bir metaya doniisebilir.
Sadece bir kiilttirel miras olarak sahiplenmenin 6tesinde burada piyasa agisindan bir “rasyonalite” ve
kiiltiirel bellek iizerine kurulu bir markalasma potansiyeli vardir. Ornedin Konya'da ya da diger yerlerde
musikisi, sembolleri ve ritiielleri ile her yerde olan bir Mevlana pazari s6z konusudur. Kasaplardan hotellere,
finndan, berbere, mangal evi, pastane ve restorandan hediyelik esyalara ve Mevlana sekerine kadar
(Ozdemir, 2013, s. 204) mekanlara ve seylere adini verebilen; sembolleri ani nesnesi, ticari isletme adi ya da

bir iiriin ismine doniisebilen bir kiiltiirel bagaj, sermaye dolasimini artiracak sekilde isler haldedir (Akbas,

' Sosyal medyada Mevlana'ya ait olmayan sozlerin kullanimi hakkinda bir réportaj igin bkz.

http://www.haber7.com/roportaj/haber/968412-0-sozler-mevlanaya-ait-degil Erisim: 25.05.2017

'S Miizik piyasasinda tasavvufi rap yapan sanatcilarin zaten miizik piyasasindaki iinlenmis rap sanatgilari oldugunu géz 6niine
bulundurdugumuzda (Grnegin Sagopa Kajmer, Sad, Mihenk Tasi grubu) bu sanatgilarin islami mesajlar iletme kaygisinin diginda ve dini vaaz
retorigiyle degil, kiiltiirel diizeyde ilerleyen bir miizik tiiriinii icra etmeleri “islami raptan” farkli olarak Miisliiman rap” kavramina denk diisebilir
(Ozdemir, 2017: 237-239). Tiirkiye'de islami rap, Tasavvufi rap, bu miizik tiirlerinin tarihsel seyri ve icerigine dair bir calisma igin bkz. (Ozdemir, 0.
(2017), “Rapin Krallarindan Gegtim, Goniil Sultanlarina Baglandim: Tiirkiye'de islami ve Tasavvufi Rap Miizik". Kiiltiir ve iletisim Dergisi Yil: Say::
39. s. 229-247) Rap miizik disinda, miizik piyasasinda islami kimligi ile kendisine tanimlamayan rock miizik sanatgilari (Hayko Cepkin), popiiler
sarkicilar (Mustafa Ceceli), ve tasavvufi miizik ile taninan Mercan Dede gibi isimler tasavvufi bir miizik dili Gireten ya da sufi ilahilerini
seslendirebilen kisilerdir.


http://www.haber7.com/roportaj/haber/968412-o-sozler-mevlanaya-ait-degil

2016, s. 101-118). Ote yandan Mevlevilik yurt ici ve yurtdisina yonelik halkla ilikiler faaliyetlerinde bir

markalagma araci olarak da kullanilir.™

Teknik olanaklarin geleneksel olani turistik bir metaya ya da ideolojiye doniistiirdiigii siirece canlandirdigini
da unutmamak gerekir. Ornegin Karagdz ve Hacivat turistik bir metaya doniisemedigi icin de yavas yavas
yok olmaya terk edilmistir (Sozer'den akt. Biiker ve Ozsoy, 2009, s. 53-54). Bu cergevede Mevlana ve
Mevlevilik piyasasi yankilandigi toplumsal baglamin yaninda teknik olanaklarin ve piyasanin bu doniistiiriicii

glici altinda da ivmelenmektedir.

Seyrin Bir Nesnesi Olarak Semazen Gosterileri

Popiler kiiltiiriin tiiketim kanallarinda Mevlana ve Mevlevilik iizerinden ilerleyen bir yerinden etme siireci
semazen gosterileri etrafinda doner. Sema ritiieli farkl bigim ve iceriklerle seyrin bir nesnesi haline
gelmekte, sinirsiz bir gostergeler yigini (Debord, 2006) igerisinde alternatif bir spiritiiel ve dini piyasaya
déniismektedir. Ornegin sergilendigi mekén ve sunum sekli baglaminda en garpici 6rneklerden biri, bir sarap
firmasinin lansmaninda sergilenen semazen gosterisidir. Diinyanin meshur sampanya firmalarindan biri olan
Dom Pérignon adli Fransiz sirketinin, piyasaya yeni cikaracag bir sarap icin istanbul'da diizenlendigi
lansman gecesinde, miisteriler saraplarini yudumlarken ortada donen semazenler onlara eslik etmistir.
Miisterilerin sarap renklerine uyumlu olmasi i¢in semazenlerin tennurelerinin de pembe olarak segilmesi
unutulmamistir 6te yandan (Bardakgl, 28.01.2013, Habertiirk). Benzer sekilde pek gok turizm sirketi yerli ve
yabanci turistlere yonelik gezi programlarinda sema gosterisi, alkol ve eglenceyi bir araya getirebilmektedir

(bkz. http://www.medyaspot.com/haber/raki-sarap-esliginde-semazen-gosterisi/112406 Erigim. 04.09.2023)

Resim 1. Resim 2.

16 Mevlana ve Mevlevilige ait sembollerin (semazen, ney, sema torenleri) gérsel olarak temsil edildigi, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanh§ tarafindan
hazirlanan tanitim filmleri igin bkz. http://www.tanitma.gov.tr/TR,132462/turkiye-tanitim-videolari.html Erigim: 25.05.2017



http://www.medyaspot.com/haber/rak%C4%B1-sarap-esl%C4%B1g%C4%B1nde-semazen-goster%C4%B1s%C4%B1/112406
http://www.tanitma.gov.tr/TR,132462/turkiye-tanitim-videolari.html

Semanin seyrin bir nesnesi olarak tiiketim kanallarindaki yerine dair birgok ornek daha siralanabilir. Sema,
acilis torenlerinde, AVM etkinliklerinde, restoran, bar (http://semazen.net/sss.php Soru ve Cevaplar. Erigim:
04.09.2023) ve otel lobilerinde, sehir festivallerinde, muhafazakar kesimlerin nisan, siinnet ve evlilik
diigtinlerinde", 6zel giin ve haftalarin herhangi birinde, her bigim ve igerikte yerinden edici bir tavrin
muhatabi olabilir. Muhafazakar ve dindar kesimlerin mehter takimi, yeniceri ekibi gibi (Boliikbasi, 2016, s.
161) dini ve geleneksel igeriklerle “renklendirdikleri” “diigiinlerine sema gosterileri de daha mistik, belki
daha estetik bir trend olarak dahil olabilir. Ote yandan sosyete diigiinlerini'®, iinlii giyim-moda markalarinin

defilelerini®® “

susleyen” dini, spiritiiel ve kiiltiirel bir kaynak olarak da nesnelesebilir.

Resim 3. Resim 4.
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7 evlilik ve siinnet duigiind, kina gecesi ya da gesitli kutlama gecelerine vb. semazen kiralama isiyle ugrasan onlarca organizasyon sirketi
bulunmaktadir. Arama motoruyla yapilan taramada gériildiigii iizere (www.google.com), bu sirketlerin semazenlerin sayisi, kiyafetlerinin rengi
(kirmizi, mavi pembe, beyaz, gibi), semazenlerin yetiskin ya da gocuk olmasi, kadin ya da erkek olmasi, ilahi grubuyla birlikte kiralanip
kiralanmamasina gore degisen bir fiyat araligi bulunmaktadir.

'8 Akbank'in iist diizey yoneticilerinden biri olan Tarhan Danisman’in kizi ve Amerikali damadi Sabanci Holding'in sahibi oldugu Giilor Sarap
Fabrikasinda diigiiniinde de semézen gdsterisi diizenlenmistir (Takvim, 02.07.2007). Giragan Sarayinda diizenlenen baska bir diigiinde de once
dualar okunmus, semazenler donmiis, sonra Ebru Giindes ve Alisan'in konseri esliginde alkol ikrami yapilmistir (Munyar, 10.10.2012, Hiirriyet).

19 Ornegin Tiirk giyim markasi Les Benjamins'in Milano'da diizenlenen Erkek Moda haftasindaki “Ottoman Punk” adli defilesinde sema téreni
diizenlenmistir. Sema gosterileri sadece muhafazakar dindar kesimlerin degil, sekiiler kesimlerinde gesitli organizasyonlarda talep ettigi bir
etkinlik olarak git gide gogalmaktadir (Kimsesizcan, 18 Ocak 2016).


http://semazen.net/sss.php

Sema ritiieli televizyondaki ses yarigmalarinin® performansa dayali gsterilerinde eglencelik bir malzemeye
doéniisebilir. Neil Postman'in Televizyon Oldiiren Eglence adli kitabinda belirttigi gibi televizyonda her sey bir
gibi dini ritiiel ve anlamlar da tarihsel ve derinlikli 6zelliklerin arindirilarak medyatiklesebilir (Postman, 2010,
s. 132). Sema, Flamenko (Milliyet, 19.06.2011) yapan dansgilarla ayni sahnede icra edilebilir. Turistlere
yonelik diizenlenen “ilhamli dans yolculuklarinin"' “egzotik” dans gosterilerinin siradan bir pargasina
doniisebilir. Duyum ve deneyim potansiyelini artirmak, i¢ yogunlagsmayi ve egzotizmi deneyimlemek isteyen
tiiketiciler igin (Bauman, 2013, s. 270) alternatif bir spiritiiel pazara da doniisebilir. Ote yandan cesitli
popiiler figiirlerin (Giilben Ergen)* sosyal medya paylasimlarinda ritiialistik bir malzeme olarak
paketlenehilir.

Resim 7. Resim 8.

Y, "Walk without feet

4 i i' d fly without wings'*

~ Hafiz ‘i\
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2 Semanin performansa dayali bir “dans” olarak eglence endiistrisindeki yerine dair medyatik bir 6rnek Acun llicali'nin programi olan O Ses
Tiirkiye (2016) yarigmasinda gdriilebilir. Bir yarigmacinin seslendirdigi ilahiye eslik eden semazenden yaklasik bes dakika sonra baska bir
yarismacinin performansina danséz ile eslik etmistir (Birgiin, 21.05.2016).

2 Ozellikle yurtdigindaki kadin turistlere yénelik bes yildizli otellerde “sufi egzotik dans”, sema gosterileri gibi etkinlikler diizenleyen bir site icin
bkz. (https://global.eventhint.com/events/18810934/holistic-dance-lanquage-with-zola-dubnikova-in-turkey?force_subdomain=true Erigim:
03.09.2023)

2 Giilben Ergen bir ilahi klibinin gekimlerinde semazen olmus, gekimlerin fotograflarini Instagram hesabindan Nietzsche'nin “Tanri 6ldii. Tanridan
geriye bir 6lii kaldi” soziiyle birlikte paylagmistir. (t24, 27.06.2016). Buradaki 6nemli nokta, s6z konusu sahsin semazen olma niyeti degildir.
Paylasimdaki eklektik ve ironik icerigin yani sira, burada her metne ve icerigine eklemlenebilen, her seye doniisebilen bir Mevlevilik imgesi s6z
konusudur.


https://global.eventhint.com/events/18810934/holistic-dance-language-with-zola-dubnikova-in-turkey?force_subdomain=true

Sema ve semazen gosterilerinin sunum sekli ve sunuldugu mekéanlar degisse de degismeyen sey kendi
baglami, felsefesi ve tarihselliinden koparilmis bir kiiltiirel tiiketim ve yeniden iiretim siirecine (Aydemir,
2020, s. 56) dahil olusudur. Yukarida sergilenen ornekler Mevleviligin popiiler kiiltiiriin postmodern
karakterine denk diisen bir yeniden iiretim siirecine nasil dahil oldugunu kanitlar niteliktedir. Nitekim
postmodernizm en garpici yanlarindan biri gegmiste belirli bir gruba hitap eden i¢rek-esoterik olanin ya da
“tinsel bir aristokrasinin miilkiyetinde olanin” demokratiklesmesi ve kitlesellesmesine olanak saglamasidir
(Bell'den Akt. Stauth ve Turner, 2000, s. 418). Bu kitlesellesme siireci “yiiksek” ve “ticari” kiiltiir arasindaki
ayrimlari asindirirken gegcmise oykiinme, taklit, asirma, pastis ve parodi gibi yontemlerle yerinden edici bir
tavri da devreye soktugunda (Jameson, 2005, s. 15-18 ve 30-31) her sey bir degisim nesnesine, imgeye ve

seyirlik bir gosteriye doniisebilmektedir.

Pazarlama ve Reklam Kaynagi Olarak Mevlana
Endiistrisi

Piyasanin markalara yonelik bir cazibe, merak ve aidiyet duygusu yaratma potansiyeli ile yoneldigi mistik
semboller (Akova, 2011, s. 120; s. 138-140) icerisinde Mevlevilik, sahip oldugu zengin simgesel repertuari
ile de bir deger kazanir. Pazarlama ve reklam sektorii igerisinde bu deger, estetik bir istegin 6tesinde bir
meta degeri olarak kendisini ortaya koymaktadir. Sema, ney, semazen, dervis, siir gibi Mevlevilige ait sembol
ve igeriklerin gesitli tiriinlerin pazarlanmasinda ve reklamlarda nasil spiritiiel, “otantik” ve kiiltiirel bir kaynak

olarak iglev gordiiginii anlamak igin su orneklere bakilabilir:

Cesitli alisveris sitelerinde yapilan bir taramada goriilebilecegi lizere (www.hepsiburada.com.tr;

www.gittigidiyor.com.tr; amazon.com.tr; www.osmanlidiiyasi.com, 01.09.2023) Mevlana ve Mevlevilik
ekseninde tasarlanan g¢ok genis bir iirlin yelpazesi s6z konusudur. Onlarca irili ufakli firma tarafindan satilan
urlinlere su ornekleri verebiliriz: Mevlana ve semazen “kokulu” biblolar, sabun, hali ve perdeler, Mevlana ve
semazen figiirleri ile siislenmis anahtarliklar, demir ve eski kagit paralar, teneke kutular, buzdolabi siisleri,
cantalar, kahve fincanlari, altin ve giimiisten yapilmis kasik ve gatallar, rozetler, saatler, kiil tablalari, mumlar,
yatak odasi ve salonlar siisleyecek tablolar (yedi 6giitten olusan ya da Mevlana ve semazen figiirlii), taki
setleri, dekorasyon esyalari, tesettiirlii kadinlar igin tasarlanmig Mevlana etek ve gomlekleri, Mevlana'nin
sozlerini ve imgelerini iceren tiirld tiirli giyecek esyalar. Pop tasavvuf piyasasinin en canli bu alaninda,
irlinler sadece muhafazakar-dindar kesimlere hitap edecek sekilde yer almamaktadir. Diger kesimlere de

hitap edecek bir gesitlilik ve genislik s6z konusudur.


http://www.hepsiburada.com.tr
http://www.gittigidiyor.com.tr
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Mevlana ve Mevlevilik ekseninde cesitli alanlarda koleksiyonlar ve ozel iiriinler tasarlayan firmalar da vardir.
Ornegin Favori Kuyumculuk, Mevlana Hosgorii Koleksiyonu Mevlana Yedi Ogiit Koleksiyonu, Sems Hosgérii
Koleksiyonu gibi serileriyle kendi tasarim ve iriinleri ile Mevlana ve Mevlevilige ait anlamlar arasinda

sembolik baglantilar kurmustur. (www.favori.com.tr, Erigim: 24.05.2017). Mutfak driinleri firmasi olan

korkmaz da 40. yilina 6zel bir Mevlevi Serisi piyasaya siirmis, “kiiltiirel degerler ait formlardan ilham alarak”
semazen formunda bardak seti ve ¢aydanlk takimi tasarlamistir

(http://www.retailturkiye.com/yenilikler/korkmaz-40-yilini-ozel-urunlerle-kutluyor. Erigim: 01.09.2023). Pasabahge

firmasi da “Divan-1 Kebir mumluk seti”, dervis sekerlik” “dervis vazo” gibi iriinleriyle Mevlevilik felsefesine ait

pek cok imge ve anlami bir pazarlama enstriimani olarak kullanmistir (Akbas, 2016, s. 95-96).

Mevleviligin tarihsel ve simgesel baglami reklamlarin ideolojik dili ve gostergeler sistemi igerisinde de
elverisli bir kaynaga doniigir. Alakasiz iiriin ve hizmetlerin sunumunda nasil kullandigina dair
gostergebilimsel bir analiz yapmak bu galigmanin sinirlari dahilinde degilse de su drneklere bakilabilir:
Ornegin Sinan Getin, Dogus Cay firmasinin reklam yiizii olarak 2010 yilinda cekilen Anadolu insani temali
reklamda, Mevlana'nin yedi 6gudiinii stilize bir ses tonu ile seslendirirken, anlatida bir dekor gibi sunulan
semazenler ona eslik eder. Benzer bir anlati diizlemi Vakifbank'in Ben Anadoluyum (2017) isimli reklam
filminde de goriilebilir. Anadolu kiiltiirii ve halkina dair manzaralardan olusan anlatiya mistik bir dokunus

yapan tek kaynak semazenlerdir.

Piyasanin “biitiin kiiltiirii bir malin pazarlanmasinda kullanilabilecek bir hammaddeye” doniistiirebilmesi ya
da “sozii goriintiiniin, imgenin hizmetine” (Giirbilek, 2014, s. 24) sokabilmesi sasirtici bir durum degildir.
Dolayisiyla spiritiiel ve dinsel olan da bir reklam ve pazarlama enstriimani haline kolayliklar gelebilir
(Einstein, 2008; Carrette ve King, 2005). Miilkiyet diizeni ve tasavvuf felsefesi arasinda bir geligki olup
olmadigina yonelik bir tartisma baska bir formasyon diizlemi gerektirir ve bu ¢alismanin sinirlari asar. Ancak

surasl barizdir ki ge¢ kapitalizmde piyasa mantiginin sizmadigi tek bir alan kalmamistir. Mevlevilik de bu


http://www.favori.com.tr
http://www.retailturkiye.com/yenilikler/korkmaz-40-yilini-ozel-urunlerle-kutluyor

egilimin mudahalelerine kendi tarihsel, kiiltiirel, dini ve mistik baglaminin bypass edilmesi suretiyle maruz
kalmaktadir. Tam da bu sayede, bir hafiza ve tarihsel miras kaybina ugrayarak alternatif bir folklorik, spiritiiel

ve “otantik” pazar haline doniigebilmistir.

Sonug¢

Piyasada ya da popliler kiiltiiriin degisik alanlarinda dini bir kimligin uzantisi olarak goriilebilecek tiiketim
nesneleri ve igerikler, tasavvuf s6z konusu oldugunda bu dini kimlikleri asan bir yan barindirmaktadir kendi
icerisinde. Muhafazakar kesimin eglence aracina doniisebilen tasavvufi pratik ve o0gretiler, sekiiler ya da
diger kesimlerin de sahiplendigi talep ettigi bir eglence aracina, anlam dbegine, seyirlik bir nesneye
doniisebilmektedir. Tasavvufun kisisel gelisim anlatilari icerisinde yeniden insa edilme bigimleri nasil gogul,
celigkili ve heterojen bir goriiniim sergiliyorsa, tiiketim kanallarindaki metalagma bicimleri de benzer bir
heterojen goriinime sahiptir. Doktriner dini séyleme mesafeli daha spiritiiel, daha “gevsek” bir dil, kisisel
geligim anlatilarinda nasil benimseniyorsa ve bu tavir daha “kapsayici” yaniyla piyasa igin de bir rasyonalite
taslyorsa benzer tavir tiiketim piyasasi igerisinde de devrededir. Pop tasavvuf evreninde her sey her seye
eklemlenehilir; seyler kendi gergekliginden 6te bir degisim degerine doniisebilir. Tarihsellik ve 6zgiinliik
kaybolabilir. Bu anlamda her metne ve diinya goriisiine kolaylikla eklemlenebilen tasavvufi igerik ve bigimler,
bir uzlasi alani olma 6zelligini korudugu 6lciide, alternatif bir spiritiiel pazar olarak mevcudiyetini siirdiirecek

gibi goziikmektedir.
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