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KLASIK TURK SAIRLERINDE “MELAMET GiYSiSi”

Kamile CETIN?

oz

Melamet yolu, her seyden once kotiiliiklerini sergileyip iyiliklerini perdeleyerek kinanmak suretiyle nefsi
arindirmayi, Allah’1n rizasina saf ve pak halde ulagsmay1 benimseyen bir 6greti olmustur. Bu sayede gosteris iceren
kiyafetlerin, bir kisim zikirlerin, ayinlerin yer aldig1 alisilmis uygulamalar 6nemsiz goriilerek terk edilmistir.
Melamilik, her tiirli diinyevi satafattan uzak, biitiiniiyle sade bir diisiiniis ve yasam tarzinin adi olmustur. Boylesi
bir anlayis1 benimseyen Melamiler’in Horasan’dan baslattiklar1 yolculuk, toplumun hemen her alanina uzanmastir.
Bu baglamda, hayata dair birgok malzemeden istifade eden Klasik Tiirk siiri de nasibini almistir. Bahsi gegen siir
geleneginin beslendigi en 6nemli kaynaklardan birinin tasavvuf olmasi da bunda etkili olmustur. Sairler, tasavvufa
dair diger anlayiglarda oldugu gibi, Melami olmasalar da Melametiligi igsellestirmigler, onun terminolojisinden
genis sekilde istifade etmislerdir. Neticede hem tasavvufa dayali sahsi birikimlerini hem de mensubu olduklari
edebiyat geleneginin tasavvufl malzemesini Melamilik ilkeleri {izerinde insa etmislerdir. Melametiligi baz1 giysi
veya aksesuarlarla da iligskilendirmislerdir. Bunun bir sonucu olarak da rint ve asik kimligindeki sairler, diinya
rahatligindan Melamete geciste her tiirlii gosterisi bir kenara birakmislar, sadece Melamet giysisine
biirtinmiislerdir. Boylesi bir giysiye biiriinenler, bagkalari tarafindan taglanmaya, kinanma oklarina maruz kalmaya
ve her tirli zorluga gogiis gerebilmisler, nefislerini diinyevi kiyafetlerin gosterisinden arindirmiglardir.
Divanlardan yapilan taramalar neticesinde abd, ciibbe, delk, gomlek, hirka, hil’at, kisvet, libds, nemed, sdl, tdc, ton
(don) siirlerde Melamet kavramiyla miinasebete getirilen unsurlar olarak tespit edilmistir. Makalede bu
kavramlarin Melamet] ilkeler dogrultusunda analizi yapilmistir. Calismada, yukarida zikredilen ve Melametle
iligkilendirilen her bir giyim kusam unsurunun beyitlerde ne tiir ilgiler dahilinde ele aldiklar1 ortaya konulmustur.
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THE CLOTHING OF MELAMET WORN BY CLASSICAL TURKISH POETS

Kamile CETIN?

ABSTRACT

Melamet has been a doctrine that primarily embraces purifying the soul and self-condemning by disclosing one's
evil deeds and concealing virtuous actions, and attaining Allah's approval in a state of purity and righteousness.
Customary practices, which included ostentatious attire and engaging in some dhikrs and rituals, were disregarded
as unimportant. Melamiism has become the name of an entirely simple cognition and lifestyle, distanced from all
kinds of worldly pomp. Adopting this understanding, the journey that the Melamis started in Khorasan has
extended to almost every facet of society. In this context, Classical Turkish poetry, which benefits from many
materials about life, has also been enriched. The fact that Sufism was one of the most important sources from
which the mentioned poetry tradition was nourished was also effective. The poets, like other adherents of Sufism,
internalized the principles of Malamatism despite not being Melamis, and widely benefited from its terminology.
Eventually, they developed personal knowledge based on Sufism and the Sufi material of the literary tradition
based on the principles of Melamism, associated Malamatism with certain clothes and accessories. Consequently,
rint and minstrel poets abandoned all forms of ostentation when the transition from worldly comfort to Melamet,
and only wore clothes associated with Melamet. Individuals who wore such clothes were able to endure being
stoned by others, being subjected to arrows of condemnation, and all kinds of difficulties, and they purified their
souls from the ostentation of worldly attire. As a result of searching aba, robes, delk, shirt, cardigan, hil at, kisvet,
libds, nemed, shawl, tac, ton were determined as the elements associated with the concept of Melamet in divans.
In the article, these concepts were analyzed with Melamet principles. It was revealed which types of interests was
related to each aforementioned clothing element and associated with Melamet discussed in the couplets.
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Giris

Melamet veya farkli isimlendirmeleriyle Melametiyye, Melamiyye, Melametilik,
Horasan’da H. III/M. IX. asirda ortaya ¢ikip daha sonralar1 yayginlasan tasavvufi bir anlayistir.
Melamet yolunu tercih edenlere, ehl-i melamet, Melami, Meldmeti isimleri verilmistir. Melami
ve Melametiyye ifadeleri, Osmanlilar doneminde Bayramiyye tarikatiyla iligkilendirilerek de
kullanilmistir (Azamat, 2004, s. 24). Melamet kavraminin “cezbe, terk, irfan yoluyla yasanan
bir tavir ve mesrep” ile bu esaslara dayanilarak olusturulan tarikat manasi da vardir (Tatc1, 2016,
S. 2). Bununla birlikte Melametilik, belirli erkani olan tasavvufi bir yoldan 6te kalbi ve manevi
terbiye yolunu benimsemis bir anlayis durumundadir. Nitekim Y@nus Emre (Sevimli, 2021d, s.
9-23), Elmalili Ummi Sinan gibi mutasavvif edipler tarafindan daha ¢ok bu &zelligiyle soz
konusu edilmistir (Tatc1, 2016, s. 2-4). Melamilik yolunun en 6nemli pirlerinden olan Seyyid
Muhammed Niiru’l-Arabi, “Melamiyye, i¢lerindeki halleri kesinlikle dislarina vurmayanlardir.
Bunlar, en yiice taifedir.” ifadelerine yer vermistir (Bursali Mehmed Tahir Bey, 2014, s. 73).
Her tiirlii gosteristen kacinmayi esas alan, aslinda dini-tasavvufl baglamdaki sekilcilige tepki
olarak ortaya ¢ikan (Alsan, 2007, s. 23-25) bir anlayis durumundaki Melametilik (Melamilik),
bircok tarikatta ve farkli devreler halinde varligini siirdiirmiistiir (Bardake1, 2016, s. 21-41;
Sahin, 2016, s. 55-77). Yesevilik, Haydarilik, Vefailik, Mevlevilik, Bektasilik gibi tarikatlar,
ilk devre (kusak) Melametiliginden ve Horasan’da ortaya ¢ikmislardir (Alsan, 2007, s. 34).
Ikinci Kusak Horasan Erenleri ise, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Vahdet-i Viiciid goriisiinden de
etkilenen Bayrami-Hamzavi Melamiler’dir (Alsan, 2007, s. 41).

Melametilik, basta Dini-Tasavvufi Tiirk edebiyati olmak iizere, biitiin Tiirk edebiyatini
ciddi sekilde etkilemistir (Kara, 1987, s. 584). Klasik Tiirk siirinde de siklikla s6z konusu edilen
hususlar arasindadir (Selguk, 2007, s. 487-502; Kayabasi, 2010, s. 1123-1146; Tiirkiim, 2018;
Sevimli, 2020a, s. 295-348; Sevimli, 2020b, s. 867-916; Celik, 2021, s. 556-567). Sairler,
kendilerini Melami asiklar olarak resmetmislerdir (Celik, 2019, s. 181; Sevimli, 2023, s. 666-
667). Diger taraftan adi gegen gelenekte hem giindelik hayatta kullanilan hem de farkl: tarikatlar
tarafindan tercih edilen giyim kusamla ilgili unsurlar, siirin malzemeleri arasindadir (Kaya,
2006, s. 149-152; Batislam, 2007, s. 261-282; Duru, 2007/3, s. 119-140; Oztoprak, 2010, s.
103-154; Sahin, 2016, s. 129-146). Tasavvufi ¢evrelerde ve tarikatlarda ta¢, hirka, gomlek,
kusak gibi giyim kusam 6geleri, daha cok sembolik anlamlarda kullanilmistir (Muslu, 2008, s.
43-66). Melamilik’te tepki gosterilen sekilcilik unsurlar1 arasinda tarikat kiyafetleri de yer
almaktadir (Alsan, 2007, s. 27; Bolat, 2011, s. 203).

Klasik Tiirk edebiyatinin farkli yiizyillarina ait divanlardan yapilan taramalar sonucu,
birer Meldmi dagik profili gizen sairlerin (Sevimli, 2021a, s. 405; Sevimli, 2023, s. 666-667),
aba, biirde, came, ciibbe, delk, gomlek, hirka, hil’at, libds, nemed, sadl, tdc, ton (don) gibi kiyafet
veya kiyafet unsurlarini Melamet kavramiyla iliskilendirdikleri tespit edilmistir. Bu da esasen,
genelde dervisligin, Ozelde Melametiligin gosterisli kiyafetler yerine sade olanlarla
simgelenmesinin bir yansimasi durumundadir (Sevimli, 2021c, s. 101; Ozerol-Sevimli, 2022,
S. 194-199). Sairler, Klasik Tiirk siirinin genel anlayisina uygun olarak giyim kusamlarinda
sadeligi tercih eden, diinyalik her tiirlii ilgiye kars1 kayitsiz bir tavir sergileyen asik kimligini
kurgularken diger bir¢ok bagka unsurun yaninda Melamilik anlayisindan da istifade etmislerdir.
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Abi (Aba)

Kaba ve kalin yiinlii bir kumastan yapilan kiyafet olan aba (aba), Osmanlilar doneminde
esnafin yaninda, aralarinda dervislerin veya dervisane kimselerin bulundugu kisiler tarafindan
da giyilmistir (Kogu, 1969, s. 7). Culhadan yapilmistir (Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, 2005,
S. 121). Aba, dervislikteki “bir aba bir post” ile yokluk (fakr) diisiincesinin tezahiiriidiir. Dervis,
boylece her tiirlii diinyalik ilgilerden uzak durmakta, masivadan gec¢ip Hakk’in rizasina dogru
yol almaktadir. Bu yol, Melamiler’in Allah’a ulasmak icin segtikleri ask yoludur (Kara, 1987,
s. 578). Aba, Klasik Tiirk siirinde tiirlii ilgilerle zikredilen kiyafetlerdendir (Ustiiner, 2007, s.
350). Asagidaki beyitte Sehabi, adina selamet denilen diinyaya ait rahatlik ve huzur giysisini
Allah’a duydugu askla parcalamaktadir. Buna mukabil, kendisine en uygun giysi olan Melamet
abasmi giydirmektedir. Beytin manasina bakildiginda ipekli giysilerden vazgecip abaya
biirlinen, Melamet’i selamet olarak kabul eden (Tanribuyurdu, 2009, s. 148; Sevimli, 20214, s.
408; Kiycak, 2022, s. 118) bir dervis profili goriiliir. Nitekim Melamet yoluna girenin yegane
amaci1 da budur:

“Cak itdi dest-i ‘1sk selamet yakasini
Geydiirdi ben gedaya melamet ‘abasini1” (Bayak, 2017, G. 411/1)

Biirde

Biirde; yakali, kollu ve bol bir giysi olup hirka seklinde karsilanabilecek olan bir kiyafettir
(Giingor, 2016, s. 52). Tasavvufi ¢evrelerde biirde, biirde fereci, biirde tennure olmak {izere
sekillerine gore adlandirilir (Uludag, 1998, s. 373). Ramazan Behisti’nin bir beytinde biirde,
Melamet biirdesi olarak karsilik bulmustur. Behisti, avare asiga ait boyle bir biirde giydigini,
artik sevgili oldiirse de onun bulundugu yeri terk etmeyecegini ifade etmistir. Beyitte ask
yolunda “6lmek var, donmek yok™ olarak karsilanabilecek bir kararlilik hali ortaya
konulmustur. Beyit, ayn1 zamanda Klasik Tiirk edebiyati sairlerinin Melamilik yolundaki
devamliliklarina bir 6rnektir (Sevimli, 2021b, s. 33-40):

“*Asik-1 avareniin giydiim melamet biirdesin

Kiyuni terk eylemek yokdur eger dldiirdesin” (Aydemir, 2018, G. 413/1)

Came

Came; giyilen sey, elbise anlaminda Farsca kokenli bir kelimedir (Kogu, 1969, s. 49).
Klasik Tiirk siirinde elbise karsiligindaki libas ve tan (ton) ile kullanilmistir (Oztoprak, 2010,
S. 118). Mostarli Hasan Ziya’i, uzun zamandir kendisine Melamet elbisesi bigmeyi
diisiinmektedir. Ongoriilii ve muhtemelen terzi hitkmiindeki sevgili, bunu hissetmis olmali ki
karsidan elinde makasla ve sevkle dolu bir halde gelmektedir. Ziya’i, zaten ask yolunda bizzat
sevgili tarafindan kendisine bicilen, uygun goriilen Melamet elbisesini kendi rizasiyla giymeye
taliptir. Clinkii Klasik Tiirk siirinin genel anlayisina uygun olarak Hasan Ziya’i de Melami bir
asik kimligindedir:

“Fikr iderdiim kim nige bicem meldmet camesin

Karsudan gordiim piir-sevkiim getiiriir bir makas” (Glirgendereli, 2017, G. 198/4)
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Ciibbe

Ciibbe; Osmanlilar zamaninda medrese talebeleriyle imamlar, miiezzinler ve kayyumlar
tarafindan giyilen, yakasi iki parmak yiiksekliginde olan, kollar1 bol, el iistiine diisecek kadar
uzun, etekleri diz kapaklarinin altina kadar inen bir ist kiyafetidir (Kogu, 1969, s. 57-58).
Melamiler, tasavvufi manada ta¢ ve hirkayla sembolize edilen dervisligin 6tesinde bir yolu
benimsemisler, bunlarin varilmak istenen hedefte etkili olmadigini ifade etmislerdir (Kara,
1987, s. 584). Hecri’nin tasavvuruna gore, asik olan goniilde ar bulunmamasi1 gerekmektedir.
Bu sebeple kisi, ar tacimi terk edip giyecekse ilmiye smifinin ciibbesini degil, Melamet
ciibbesini giymelidir. Beyit, “Asik Yanus masukuna vuslat bulunca mest olur/Ben siseyi ¢aldim
tagsa namdas u ar1 neylerem” beytini hatirlatan bir sdyleyise sahiptir (Uzun, 1991, s. 19):

“Gey melamet ciibbesin terk eyle tac-1 ‘ar1 kim
‘Asik olan ey goniil derler gerekdiir ‘arsuz” (zilfe, 2010, G. 072/3)

Ask terzisi, Sitheyli’nin omzuna Melamet clibbesini bigmistir. Gama seslenen sair, ona
kendisini topraktan kaldirip miibarek olsun demeye gelmesini sdylemistir. Beyitte agkin terzi
olarak nitelendirilmesinden yola ¢ikilarak Siiheyli’nin agk yoluna giren ve bu ugurda omzuna
Melamet ciibbesi alan bir kimlikte oldugu anlagilmaktadir. Melami bir asik tipi ¢izen Siiheyli,
boylesi bir agk yoluna giren kimsenin adeta dliiyken diri hale gelecegini tedai ettirmistir:

“Egniime bi¢di melamet ciibbesin hayyat-1 ‘1sk
Hakden kaldur beni iy gam miibarek-bada gel” (Harmanct, 2017, G. 191/4)

Klasik Tiirk sairleri, kendilerini diinyalik mevki ve makamdan vazgegen Melami asiklar
olarak nitelendirmislerdir. Bu baglamda Siileyman Fehim de halkin takdir edip ragbet
gosterdigi riitbe ve itibar libasini terk etmistir. Nefsini tahkir etmek i¢in de Melamet ciibbesini
giymistir. Fehim’in Melamet ifadesini; “kinayanin kinamasindan korkmamak anlayisina
dayanan tasavvuf yolu” karsiliginda kullandigi dikkati ¢ekmektedir (Kara, 1987, s. 561,
Azamat, 2004, s. 24):

“Terk edip halkin libas-11°tibar u riitbesin
Nefsimi tahkir i¢lin giydim melamet clibbesin” (Celik, 2012, G. 45/1)

Bahri, hadis olup olmadigi tartismali bulunan ve tasavvufta varilmasi hedeflenen bir
mertebe durumundaki “El-fakru fahri” (fakirligim o6viinciimdiir) (Solmaz, 2016, s. 115)
rivayetine atifta bulunmustur. Bahri, Melamet ciibbesini giyip fakirlikle Oviinmek,
peygamberlik miihriiniin yolunu tutup sultan olmak gerektigini nasihat etmistir. Beyitte, tacini
tahtin1 birakip tasavvuf yoluna giren Ibrahim b. Edhem’i de hatirlatan bir sdyleyis dikkati
cekmektedir (Ongdren, 2000, s. 293-295; Albayrak, 2000, s. 295-296):

“Giy melamet ciibbesin fakr ile fahr eyle begim

Tut risalet hateminin meslegin sultane ol” (Stojanovska, 2015, G. 130/4)

Delk

Delk; dervisler tarafindan giyilen eski ve yamali hirka veya karsiliginda bir kelimedir
(Kogu, 1969, s. 86-87; Uludag, 2012a, s. 101). Seyhiilislam Es’ad’in gonliine seslenisi, bedenini

114



Kamile CETIN

Melamet hirkasiyla 6rtmesi ve bir parga da olsa tefekkiir etmesidir. Beyitte, dlinyevi olan biitiin
ilgilerden uzaklasarak bir dervis hirkasina biiriinmiis, basini 6niine egip derin derin diisiincelere,
kuvvetle muhtemel murakabeye dalmis bir dervis profiline yer verilmistir:

“Ey dil biraz da ser-be-kemin-i tefekkiir ol

Piside eyle cismine delk-i melameti” (Dogan, 1997, K.4/5)

Gonlek (Gomlek)

Gegmis donemde gomlekler; ince, yumusak kumaslardan kesilerek beyaz, beyaz iizerine
kirmizi, sari, mavi renklerin uguk tonlariyla dokunmustur. Kibar kimselerin gémlekleri
biiriimciikten mamulken diger kimselerinki ise kaba bezden yapilmistir (Kogu, 1969, s. 125).
Edirneli Sevki, “borcu 6deme, 6denmesi gereken borg” semtinde selamet ciibbesini yirtmigtir
(Bardakoglu, 1996, s. 359). Buna mukabil, Melamet gomlegini bigmistir. Sevki, bdyle bir
kiyafeti giymek isteyen kisiye kendisinin yanina gelmesi tavsiyesinde bulunmustur. Sair,
selamet yerine Melamet’i tercih eden rint bir ik karakterini s6z konusu etmistir:

“Selamet ciibbesin ¢ak eylediim kiiy-1 garametde
Melamet gonlegin bigdiim giyen kisi bana gelsiin”  (Durmus vd., 2018, G. 114/3)

Asagidaki beyitte Melamet gomlegi giymeyi dileyen bir kimseye tavsiyede
bulunulmustur. Buna gdére, boyle bir istege sahip olan kisi, yiiziinii géren herkesin bastanbasa
diinyaya bas egmeyecegi bir kimseyi talep etmelidir. Virani, Melamilik yoluna girenlerin,
Melamiligi bir hayat tarzi olarak benimseyenlerin diinyalik her seyi ellerinin tersiyle
iteceklerini, fani olandan biitiiniiyle vazgeg¢ip Baki olan Allah’a yoneleceklerini ima ve igaret
etmistir:

“Melamet gomlegin geymek dilersen kil taleb an1

Yiiziin kim gorse bas egmez ser-a-ser dar-1 diilnyaya” (Kaya, 2022, G. 322/5)

Hirka

Hirka; aslinda bir dervis kiyafeti olup dervisane bir anlayisi, hayat tarzini, bu baglamda
da tevazula kanaati karsilayan bir giysidir (Kogu, 1969, s. 130). Tasavvufl kiyafetler arasinda
yer alan (Ustiiner, 2007, s. 344-348) ve Klasik Tiirk sairlerinin goniillii olarak giydikleri
hirkanin (Sevimli 2021, s. 41-45) yapilan taramalarda Melamet ile en ¢ok kullanilan kiyafet
oldugu goriilmiistiir. Melamet hirkasi, Klasik Tiirk siirinde sairlerin giymeye candan talip
olduklar1 bir giysidir. Bazen askla bazen de tasavvufla ilintili olarak ele alinmistir. Edipler,
zaman zaman nasihatte bulunurken veya bir kimsenin durumunu anlatirlarken de Melamet
hirkasindan s6z etmislerdir. Dolayisiyla hirka ve Melamet iligkisinin ayr alt basliklar halinde
alinmas1 daha faydali olabilir.

Bir Ask veya Asiklik Alameti Olarak Hirka

Melamet hirkasi, sairler i¢in bile isteye tercih edilip giyilen bir asik kiyafetidir. Sevgilinin
ask derdi bir meta, gam ise bir pazardir. Vusili’nin sevgiliden arzusu, bdylesi bir derde ondan
baska birinin miisteri olmamasi, gam pazarinda sadece kendisine Melamet hirkasi
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giydirmesidir. Beyitte asikligin bizzat asik tarafindan talep edilmesi ve sevgiliden bagka her
seye yiiz cevirme anlami tagimast yoniiyle Melametilik ile iliskilendirilmesine atif vardir:

“Bana bazar-1 gamda gel melamet hirkasin geydiir
Meta‘-1 derdiine gayri haridar olmasun kimse” (Tas, 2010, G. 147/9)

Bursali Rahmi, aski bir tekke, kendisini de bu tekkenin miiridi olarak tasavvur etmistir.
Bahsi gegen tekkeye goniil rizasiyla dahil oldugunu “sevkle” ifadesiyle ortaya koymustur. Bir
dergaha intisap edenlerin birer tac1 ve hirkas1 bulunmasina atfen de ask tekkesinin miintesibi
oldugundan beri sirtinda Melamet hirkasi, basinda hayret tact bulundugunu séylemistir. Beytin
tasavvufl boyutu sebebiyle hayret kelimesi, “Allah’1 tanidig1 halde bunu dille anlatamayan
arifin yasadigi manevi hal” manasinda kullanilmisgtir (Yetik, 1998, s. 60):

“Melamet hirkasi basinda tac-1 efser-i hayret
Olaldan sevk-ile Rahmi miirid-i hankah-1 ‘1sk” (Erdogan, 2011, ilave Siirler 12/5)

Klasik Tiirk siirinde dervislikle iliskilendirilen kavramlardan biri, dilenciliktir (Dikmen
& Cetin, 2008, s. 529). Sehi Bey, sevgilinin ayaginin topragini basina tag etmis, Melamet
hirkas1 giymistir. Boylece Sehi, dilenci bir Melam1 dervisi kimligindedir. Kendisine kiyafet ve
aksesuar olarak bu saydiklarinin yetecegini sdylemistir. Beyit, Klasik Tiirk siirinde asigin
Melametilik ile iligkilendirilmesinin bir yansimasidir:

“Hak-1 payun tac idiip geydiim melamet hirkasin
Bir gedayi dervisem yetmez mi bu kisvet bana” (Yekbas, 2010, G. 10/3)

Necmi’nin ifadesine gore, asik olan kisi, ask yolunda namusu ve ar1 terk eder. Bu sebeple
kendisine tavsiyesi de Melamet hirkasini giyip arla namusu terk etmesidir. Beyit, daha evvel de
zikredilen Yunus’un “Asik Yinus masukuna vuslat bulunca mest olur/Ben siseyi ¢aldim tasa
namds u ar1 neylerem” dizelerini ¢agristiran bir 6zelliktedir (Uzun, 1991, s. 19):

“Terk-i namis eyle Necmjya melamet hirkasin
‘Ask yolunda ‘asik olan terk ider ndmds u ‘ar” (Kolcu, 2021, G. 83/7)

Eskicumali Hamid’in tasavvuruna gore ask erbabi, omzuna Melamet hirkasi giymis,
riyasiz bir sekilde ahiret ve diinya saadetinden el ¢ekmistir. Beyitte hem asikligin hem de
Melametiligin 6nemli 6zelliklerinden olan ikiytizliilikten uzak durmaya ve her iki cihan
nimetlerinden el cekmeye isarette bulunulmustur:

“Egnine giydi melamet hirkasin erbab-1 ‘ask
Devlet-i diinya vii ‘ukba terkin urd1 bi-riya” (Yavuz, 2019, K. 3/9)

Himmetzade Ahmed Cezbi, Melamet hirkasini giyip ar sisesi kirilan bir kimliktedir.
Melamet yoluna girdiginden beri her gecesi beytii’l-hazan (hiiziinler evi, Hz. Yakup’un evi)
olmustur (Pala, 2002, s. 80). Cezbi de daha 6nceki beyitlerde dile getirilen “Asik Yanus
masukuna vuslat bulunca mest olur/Ben siseyi caldim tasa namds u ar1 neylerem” misralarini
tedai ettiren bir kullanima yer vermistir (Uzun, 1991, s. 19):

“Melamet hirkasin giydim kirildi sise-1 ‘arim
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Melametle bu yolda her sebim beytii’l-hazan itdi” (Maleky, 2012, G.76/6)

Bir bagka beyitte yine Melamet hirkasini giyen Himmetzade Ahmed Cezbi, Melamiler’in
dahi kendisini ayiplamasi ihtimalinden {iziintii duymamaktadir. Ciinkii dost pazarinin boyle
oldugunu diisiinmektedir. Beyitte Ahmed Cezbi, sadece bagkalar1 tarafindan degil, Melamilerce
de ayiplanip kinanmaya aldirmayan Melami bir asik kimligine biirinmstiir:

“Ciin melamet hirkasin giydim melamiler de ger
Ta’n iderse gam degil ¢iin boyledir bazar-1 dist” (Maleky, 2012, G. 15/4)

“Siratiin miistakim”, Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinde yer alan ve “dogru yol budur”
manasindaki bir ifadedir (Yasin: 36/61). Misli Ismail Hakki’ya ait asagidaki beyitte goniil,
sevgilinin agkini tam anlamiyla sirat-1 miistakim olarak tutmustur. Bu sebeple onun nazarinda
Melamet hirkasina biirtinmek kispet, yani pehlivan giysisi hilkkmiindedir. Beyitte, “Kuvvetli
kimse pehlivan degildir. Hakiki kuvvetli kimse 6fkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir.”
(Miislim b. el-Haccac Ebi’l-Hasen el-Kuseyri en-Nisabiri: Tarihsiz) hadisini hatirlatan bir ima
dikkati cekmektedir:

“‘ Askini haza siratiin miistakim tutdu goniil
Hirka-pls-i melamet ‘ayn-1 kisvetdir bana” (Gokge, 2011, G. 3/9)

Bagkalari, altindan yapilmis kaftan giyip onunla &viiniitken Benderli Cesari, Melamet
hirkasin1 giyip dillere destan olmak arzusundadir. Burada Melamiligin Klasik Tiirk sairleri
tarafindan bilerek tercih edilen ve esasen zahire bakanlar nazarinda zaman zaman tan edilen bir
yol olusuna isaret s6z konusudur. Melami asiklar, kendilerinden beklendigi gibi, bu ugurda
halkin kinamalarindan da, dillere diismekten de ¢ekinmezler:

“El giylip zerrin kabalar fahr ile reftar ide
Ben melamet hirkasiyla dillere destan olam” (Orhan, 2012, G. 402/2)

Seyh Haci Abdullah Ferdi’nin tasavvuruna goére, Melamet hirkasini giyip seyyah olan
gonlii, yine hayrette gezip avare diismiistiir. Beyitte gecen hayret; tasavvufi bir terimdir (Yetik,
1998, s. 60). Meshur mutasavviflardan Attar, hayret makamiyla avarelik arasinda bir ilgi
oldugundan bahsetmistir (Kopuz Cetinkaya, 2016, S. 172). Abdullah Ferdi, hem bu hususa hem
de dervislikle gezginlik arasindaki miinasebete gonderme yapmis olmalidir (Yazici, 1995, s.
189):

“Came geydiirdiin melamet hirkasin seyyah olup
Yine hayretde geziip avare diisdi gonliimiiz” (Avecil, 2010, G. 150/4)

Masiva; tasavvufl bir terim olup Allah’in disindaki her sey demektir (Uludag, 2003, s.
76). Melamet hirkasini giyip masivadan soyunan, yani Hak’tan gayri her seyden vazgecen
Kadimi, ask ummanina dalmis ve o ummanin i¢indeki her hababdan (hava kabarcigindan)
gorliniir olmustur. Tasavvufta habab, muhabbet kelimesiyle baglantili olarak kalbin sevgiliye
duyulan sevginin siddetiyle cosmasi manasini karsilamaktadir (Ates 1992, s. 417-418;
Otyakmaz, 2019, s. 73):

“Melamet hirkasin giydim soyundum masivadan ben
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Talip ‘umman-1 “agk i¢re goriindiim her hababindan”
(Demirci, 2010, (Sema’i) 116/4)

Virani, kendisini Hayder’in (Hz. Ali) elinden sirlar icen ve bu sebeple Melamet hirkasi
giyen bir kimse ifadesiyle nitelendirmistir. Beyitte yer alan “esrar-1 ez-dest-i Hayder” terkibi,
Bektasi-Kizilbag metinlerinde s6z edilen beden degistiren ruh karsiliginda zikredilen “Ali sirr1”
ifadesini akla getirmektedir (Ocak, 1983, s. 192):

“Esrar-1 ez-dest-i Hayder nds itdi Virani

Anin i¢iin geylipdiir ol hirka-i melamet” (Kaya, 2022, G. 21/9)

Tasavvufi Bir Unsur Olarak Melamet Hirkasi

Sairler, bir kisim siirlerinde Melamet hirkasini tasavvufa ait bir kavram olarak s6z konusu
etmislerdir. Salik, tasavvuf yolunda belli bir miktar mesafe alan kimsedir (Uludag, 2010, s.
127). Bir gece, nefeslerin ¢oklugu sevk mumunu sondiirebilir. O halde salik, goziinii agip
uyanmali, uykuyu ve rahati terk etmeli, Melamet hirkasin1 giyip uzlete ¢ekilmelidir. Goniil
koskiinde vahdet geragini yakmali, fakr (yokluk) yolunu bulmalidir. Seref Hanim, kendisini
fakri, yani yoklugu saglamlastirilmis kimselerden olarak nitelendirmistir. Beyitte; salik
(Uludag, 2010, s. 127), “uykuyu ve rahati terk etmek (riyazet) (Uludag, 2008, s. 143-144), uzlet
(Uludag, 2012b, s. 256-257) yerini mekan etmek, kesret (Durusoy, 2022, s. 310-311), vahdet
(Durusoy, 2012, s. 430-431) gerag1”, fakr (Uludag, 1995, s. 132) seklinde her biri tasavvufi
mana tastyan ifadelere yer verilmistir. Seref Hanim, Melamiler’in nefsi temizleme gayretlerine
gondermede bulunmustur (Sevimli, 2021b, s. 45):

“A¢ goziin salik uyan terk eyle hab u rahati

Gey melamet hirkasin cay eyle dar-1 ‘uzleti

Sem‘-i sevki sondiiriir bir seb niifiisun kesreti

Gel goniil kasanesinde yak ¢erag-1 vahdeti

Bul tarik-i fakri zinhar fakr-1 te’kid ehliyiz” (Arslan, 2018, Tahmis 2/5)

Asagidaki beyitte sifiye seslenilmistir. O, ikiyiizliilik elbisesiyle selamet bulurken
Hayreti, Melamet hirkasiyla dostun riisvasi olmustur. Hayreti, “Melamet selameti terk
etmektirséziinii hatirlatan bir sdyleyise yer vermistir” (Ulupinar, 2017, s. 71). Zira Melamilik
yoluna girenler, sadece kendilerini sevmeyenler tarafindan degil, dostlari tarafindan dahi
kinanip ayiplanirlar:

“Stfiya ol sen selamet cAme-i salds ile
Ben melamet hirkasiyle olmisam riisva-y1 dost” (Musluoglu, 2022, G. 93/3)

Abdal, Klasik Tiirk siirinde sairlerin diinyevi olan hicbir seye 6nem vermemelerini temsil
eden bir mesrep durumundadir (Temel, 2022, s. 24). Asagidaki beyitte Himmetzade Ahmed
Cezbi, kendisini Melamet hirkasi1 giymis Abdallar toplulugundan biri olarak nitelendirmistir.
Basinda manevi tag bulunan ehlullahtan oldugunu da ilave etmistir. Ehlullah, daima hakikati
soyleyen, Oziiyle sozii bir olan simiftir (Mermer, 2014, s. 189):
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“Biz melamet hirkasin giymis ‘aceb abdallariz
Basimizda ma’nevi ol tac ehlu’l-1ahdir” (Maleky, 2012, G. 33/5)

Himmetzade Ahmed Cezbi, bir baska beytinde ifade ettigine gore, Melamet hirkasi
giymis bir agk Abdal’1 gibi olmustur. O, boylesi bir durumdayken gonlii son derece garip bir
merttir; herhangi bir hitapta bulunmak ona fayda vermez. Hatta kendisi dahi kendisini
anlayabilecek durumda degildir. Beyitte ask sebebiyle kendinden ge¢mis Melami bir asik
karakterine yer verilmistir:

“Melamet hirkasin giymis ‘aceb abdal-1 ‘agsk olmus
Gondil bir merd-i agrebdir ana andan hitab olmaz” (Maleky, 2012, G. 40/2)

Seyri’nin asagidaki beytinde, izzet makamindan geg¢ip Melamet hirkasini giyen, namus
ve ar1 terk edip goniiller sultan1 Ibrahim Ethem (Ongoren, 2000, s. 293-295; Albayrak, 2000, s.
295-296) gibi olan bir kimseden sdz edilmektedir. Izzet; kisinin her bakimdan {istiin ve saygin
olmas1 anlaminda bir ifade olup mana itibartyla Melamet kelimesiyle zit bir goriinimiindedir
(Cagrici, 2001, s. 555):

“Melamet hirkasini giydi gecdi cah-1 ‘izzetden
Koyup namis u ‘ar1 Sultan-1 ibrahim Edhem’diir” (Hatipoglu, 2010, G. 55/3)

Virani’nin tavsiyesi, halktan gelen kinanma taslarina sinesini kalkan yapmasi, bir pir
elinden Melamet hirkas1 giymesidir. Bodylece ebediyete kadar bagkalar1 tarafindan
ayiplanmaktan ¢ekinmeyen olgun bir kimse haline gelecektir. Dede ifadesi; Bektasilik ve
Mevlevilik’te kisinin tasavvufi birtakim terbiyelerden sonra geldigi manevi seviye karsiliginda
kullanilir (Uludag, 1994, s. 76). Pir ise; tasavvufta manevi rehber veya tarikatin kurucusu
demektir (Arpagus, 2007, s. 272):

“Gey melamet hirkasin bir pir elinden ta ebed
Ciimle nasin tagina kil sineni kalkan dede” (Kaya, 2022, G. 305/3)

Riya, tasavvuf terminolojisinde “Allah rizasinin gozetilmedigi, ihlastan ve samimiyetten
uzak iglerle ibadetler” karsiligindadir (Uludag, 2012a, s. 297). Ziiht, tasavvufta “hem diinyadan
hem ahiretten el ¢gekmek; mal miilk sevgisini goniilden ¢ikarmak; aralarinda helal ve miibah
olanlarmm da yer aldigi gereksiz her seyi terk etmek” demektir (Uludag, 2012a, s. 397).
Asagidaki beytin hayal diinyasina gore sarhos kimse, meyhanecilerin meyhanesinde Melamet
hirkasini giyip ziihtten yiiziinii ¢evirir; riyayi terk eder. Klasik Tiirk edebiyati sairlerinin ¢ogu,
kendilerini agk meyhanesinin derbeder kimseleri olarak kurgularlar. Zevki’ye ait beyitte de bu
diislincenin bir yansimasi yer almaktadir:

“Harabat-1 mugan i¢cre melamet hirkasin giytip
Ceviriir zithdden yiizin ider terk-i riya ser-hos” (Nalbat, 2016, G. CCl1/4)

Mevlana, insandaki cevhere (Demirci, 1991, s. 36) ve bu cevherin farkinda olan kimsenin
insanlik suuruna ulasacagina isaret etmektedir (Ispir, 2007, s. 181). Bu diisiincenin yansimasina
yer verilen Hasirizide Mehmet Elif’in beytindeki tasavvura gore, Melamet hirkasinin cebinde
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zatinin cevheri saklanmaktadir. Oysa o, disaridan bakildig1 zaman degersiz bir sey gibi goriiniir.
Hakikatte ise inci tanesi giizelliginde ve kiymetindedir:

“Melamet hirkasi ceybinde sakla cevher-i zatin

Cihan ister hazef-pare diler diirdane sansunlar” (Eraslan, 2009, G. 23/8)

Bir Nasihat Unsuru Olarak Melidmet Hirkas

Bir kisim beyitlerde nasihatte bulunurken Melamet hirkast kavramindan istifade
edilmistir. Abdiilmecid Sivasi’nin diisiincesine gére, emirlere yakisir sekilde selamet ciibbesini
giymek isteyen kisi, Melamet hirkasini giymeli, tag¢ ve kabadan, yani kaftandan vazge¢melidir
(Kogu, 1969, s. 136). Burada, Melamiligin birtakim tarikatlardaki tag, clibbe gibi tasavvufl
sembollere bagli kalmayan, hatta bunlardan isteyerek uzak duran bir anlayis olusuna isaret s6z
konusudur:

“Giymek istersen emirane selamet ciibbesin
Giy melamet hirkasin tac u kabadan vaz gel” (Ay, 2014, 94/4)

Kisi, Allah’tan gayri olan her seyle baglantiy1 kesip Meldmet hirkasini giymelidir. Teslim
tact ve kohne aba bdylesi bir kimseye hiinkar hilati hiikmiindedir. Seyh Hasan Haydar, bir¢ok
tarikatta tacin Allah’a ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) teslimiyet sembolii olusu hakikatinden
yararlanmigtir (Ceyhan, 2010, s. 363-364). Kendisine kiyafet olarak Melamet hirkasini segen
kimse, aralarinda hiikiimdarlik kaftaninin da bulundugu, her tiirli diinyevi seyden
uzaklasacaktir:

“Giy melamet hirkasin terk et sivanin kaydini
Téc-1 teslim kohne ‘aba hil’at-i hiinkar sana” (S1gva, 2012, 253/5)

Seyh Hasan Haydar’in bir baska beytinde goniil, Allah’tan gayr1 her seyden vazgecip
Melamet hirkasini giymeli; boylece cefa kadehinin yudumunda selamet yakasini bulmalidir.
Melamilik yoluna giren bir kimse, elbette zahiren bir¢cok eziyete maruz kalacaktir. Oysa
hakikatte ulasacag hal, tam ve hakiki bir selamettir:

“Ey goniil gel ge¢ sivadan giy melamet hirkasin
Ciir’a-1 cam-1 cefadan bul selamet yakasin” (S1gva, 2012, 439/1)

Seyyid Divani’nda yer alan asagidaki beyitte can perdesini kaldirmak isteyen kimse,
Melamet hirkasini giymelidir. Clinkii kisinin sirrin1 yabanci kimselerden mutlaka ama mutlaka
gizlemesi zaruridir. Nitekim “pinhan gerek pinhan gerek” tekrar1 da bu hususu teyit i¢indir.
Tasavvufi terminolojide 6zel bir bilgi olarak nitelendirilen sirrin (Tosun, 2009, s. 115), ehil
olmayan kimselere agilmasi dogru degildir. Beyitte bu hususa igarette bulunulmustur:

“Ref” itmege can perdesin var giy melamet hirkasin
Bi-ganeden sirrun seniin pinhan gerek pinhan gerek”
(Miiftiioglu, 2011, G. 128/16)

Kadimi’nin beytinde kisi, Melamet hirkasini giyip ar ve namusu bir tarafa birakmali,
acilen Allah’tan bagka her seyden kalbini temizlemelidir. Zira diinya hayati, fanidir ve zaman,
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hizla akmaktadir. Beyitte hayat tarzi olarak Melamilik’i benimseyen kimsenin insanlarin
kinayip ayiplamalarina aldirmadigini hatirlatan bir sdyleyise yer verilmistir. Yine boyle bir
kisinin kalbinde diinyalik herhangi bir istegin kalmadig1 vurgulanmaistir:

“Giy melamet hirkasini “ar namus kalmasin

Masivadan kalbini pak eyle turma “acila” (Demirci, 2010, (Divan) 50/2)

Hil’at (Hilat)

Hilat; Osmanlilar zamaninda hiikiimdarlarin ve vezirlerin bir 6diil nisanesi olarak
muhataplarina giydirdikleri kaftandir (Kogu, 1969, s. 130). Sehabi, yiinden dokunmus hirkasini
badeye rehin olarak vermeyince kendisinin Melamet hilatini giymedigini sdylemistir. Sair,
Melami ve rint bir kimliktedir (Sevimli, 2021b, s. 54). Beyit, “hirkay1 saraba vermek” ifadesini
tedai ettirmektedir (Aksoyak, 2011, s. 85-90). Sehabi’ye gore kisi, bir hilat giyecekse bu, ancak
Melamet hilati olabilir:

“Geymediik zahid Sehabi-ves melamet hil‘atin
Badeye rehn olmayinca hirka-i pesminemiiz” (Bayak, G. 149/5)

Muhtemelen bir mecliste ask sarabi i¢ildigi icin agk esrigi (sarhosu) oldugunu ifade eden
Hakiki, hilatinin Melamet oldugundan dem vurmustur. Boylelikle Klasik Tiirk edebiyati
sairlerinin birgogunun kendilerini Melami asik olarak nitelendirmelerine atifta bulunmustur
(Celik, 2021, s. 561). Diger taraftan, onlardaki asiklik hallerinin ezeli olusuna da isaret s6z
konusudur:

“Hil’atiimiizdiir melamet biz ki ‘1sk esriikleri
Olmisuz ¢ilinki serab-1 ‘1sk i¢ildi yine” (Boz, 2017, 527/5)

Baginda serzenisten yapilmis bir kiilah bulunan Hakiki, Melamet hilatini giyip 1aubali
(zahiri kayitlardan kurtulup biitiin sifat ve fiilleri Hakk’in sifat ve fiili bilen kimse) gibi
yurtimistiir (Ayverdi, 2011, s. 737). Kiilah; dikissiz, tek parca keceden yapilan, bu sebeple
kalenderlik sembolii olarak sairlerin tercih ettikleri bagliklardandir (Kogu, 1969, s. 162):

“Melamet hil’atin geydiim yliriirem laubalivar
Basumda serzenigden hem urinmisam kiildhum var” (Boz, 2017, 176/4)

Hakiki, bir bagka beytinde ugursuz nefsine Melamet hilatiyle tesir etmeyi basardigindan

dem vurmustur. Beyitte, Melamiler i¢in nefisle miicadele etmenin 6nemine isaret edilmistir

(Sevimli, 2020, s. 892). Hakiki, Melametilik’te nefsin daima hor ve hakir goriilmesi esasindan
istifade etmistir (Bolat, 2011, s. 182):

“Bize hil’at olur melamet bil
Nefs-i sima bununla kar ideriiz” (Boz, 2017, 197/26)

Pelas; aba ve culun da aralarinda bulundugu kaba yiinden dokunan seylerle bunlarin
eskileri karsiliginda kullanilan bir kelimedir (Ayverdi, 2011, s. 973). Asagidaki beyitteki
tahayyiile gore, sevgilinin kilic1 Celili’nin sinesinin omzuna kaba yiinden dokunmus bir kiyafet
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bi¢gmis, ayn1i zamanda Melamet hilati dikmistir. Leff i nesr-i miiretteb sanatinin dikkati ¢ektigi
beyitte “pelas-hilat” ve “semsir-tir” sozciikleri birbiriyle iliskili olarak zikredilmistir:

“Egniime sinem pelasin bi¢di semsiriin seniin
Ol melamet hil ‘atin dikdi bana tiriin seniin” (Nas Kazan, 2018, G. 200/1)

Ogiit veren kimseye (nasih) selamet diledigi beytinde Celili, parca parga olan sinesinin
endamina hos diistiigiinii, kendisine Melamet hilatinin yetecegini soylemistir. Melameti selamet
olarak goren anlayisa vurguda bulunan Celili, zahit kimligini ndsih ifadesiyle karsilamistir.
Kendisini Melami ve rint bir asik seklinde nitelendirince karsisina da oOgiit¢li zahidi
yerlestirmistir (Sevimli, 2021b, s. 54):

“Serha serha sine nasih hos diiser endamuma

Sen selamet ol bana yiter melamet hil ‘ati” (Nas Kazan, 2018, G. 394/4)

Kisvet (Kispet)

Kisvet (kispet); giireslerde pehlivanlarin giydikleri siyah renkli dana derisinden yapilan
dondur (Kogu, 1969, s. 157). Farkl tiirlerinden biri de dervis kisvetidir (Kaygusuz vd. 2019, s.
150). Bagina Melamet kisvetini giyen Ummi Sinan, kendisinin daima askla yola koyuldugundan
dem vurmustur. Ummi Sinan, “Kuvvetli kimse pehlivan degildir. Hakiki kuvvetli kimse
ofkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir.” (Miislim b. el-Haccac Ebi’l-Hasen el-Kuseyri en-
Nisabiri: Tarihsiz) hadisini hatirlatan bir sdyleyise yer vermistir:

“Melamet kisvetin geydiin basina

Dem-be-dem ‘agk-1la oldun revane” (Bilgin, 2017, 160/2)

Libas (Libas)

Taranan divanlarda tek bir beyitte libas ifadesinin Melametle bir arada zikredildigi
gorlilmiistir. Ask ve Melamet, Esrar Dede’ye libas olmustur. Sevgili, kendisine istedigini
yapmakta serbesttir. Bu sebeple, ondan gelen her sey, “tekkelerde ¢agirma, davet etme sozii:
Buyurun, hazir olun, toplanin sald” manasindaki sald hitkkmiindedir (Ayverdi, 2011, s. 1052).
Esrar Dede, Klasik Tiirk siirinde askla Melamet arasindaki ilgiye ve sevgilinin her yaptigini
canigdniilden kabul eden asik karakterine atif yapmustir:

“Ask u melamet bana oldu libas

N’eyler isen eyle saladir sala” (Horata, 2019, G. 12/8)

Nemed

Nemed kelimesi; “kece, kebe, aba, ylinden yapilma ortii” anlamlarina gelmektedir.
Dervisler, yiinden aba giydikleri i¢in “nemed-pilis” ifadesiyle karsilanmislardir (Pakalin, 1993,
c. I, s. 676). Nemed, Klasik Tiirk edebiyatinda baz: siirlere redif olmustur (Cetin, 2020, s. 344-
355). Nemed giyen asik tipi; Abdal, rint, kalender bir dervis profilinin de yansimasidir ve esasen
diinyevi sultanliktan daha iistiindiir. Arpaemini-zdde Mustafa Sami, goriiniiste Melamet
kecesini giyenlerin hakikatte maiyet sahibi sultanlardan olduklarini ifade etmistir:

“Stretde gedayan-1 nemed-piis-1 melamet
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Ma‘nada selatin-i melik-hayl i hagemdiir”

(Oguz Kutlar, 2017, Terkib-i B. 9/111-5)

Sal (Sal)

Sal; kiyafet, hirka, atki, kusak ve sarik yapiminda kullanilan, ipek karigtirilarak dokunmus
sekilleri bulunan kiymetli bir yiinlii kumastir. Gegmis donemde hem kadinlar hem de erkekler
tarafindan kullanilmistir (Kogu, 1969, s. 213). Klasik Tiirk siirinde sairlerin ya ask ya da
tasavvuf baglaminda kendilerine yakistirdiklar1 kiyafet unsurlarindandir. Ask, kendisini
selamet hilatinden mahrum ettigi i¢in Sehabi, Melamet salin1 tercih etmistir:

“Ey Sehabi ihtiyar itdiim melamet salin
Ciin selamet hil‘atinden ‘1sk “Or itdi beni” (Bayak, G. 424/5)
Goniil, diinya ehlinin dedikodusunu dinlememeli, bir Rumeli Abdal’1 bulup kalender
olmali, isi giicli birakip Melamet salin1 biirtinmelidir. Nitekim yerde Karun, gokte Mesih
tecerriit halini diinya maliyla serh etmektedirler. Bursali Rahm1, Melamet ehlini adeta diinyada
zenginligiyle taninan Karun’dan (Harman, 2001, s. 519-520; Sener, 2001, s. 250) ve rivayete
gore ilizerinde tasidig1 igne sebebiyle dordiincii felekte kalan Hz. Isa’dan iistiin tutmustur (Uzun,
2000, s. 474). Bursali Rahmi, Kalenderilik ile Melamet arasinda bir ilgi kurmus, her ikisinin de
halk nazarinda makbul olmayisina atifta bulunmustur (Sevimli, 2020c, s. 50). Nitekim

Kalenderilik ile Melamet arasinda ciddi bir iliski s6z konusudur (Vahidi, 2015, s. 36; Armutlu,
2022, s. 30):

“Ehl-i diinyanun dila gas itme kil G kalini

Gel kalender ol bulup bir Ram ili abdalini

Kar-bar terk idiip biirin melamet salini

Mal-1 diinya ile serh eyler tecerriid halini

Yirde KéarGn bir yana gokde Mesiha bir yana” (Erdogan, 2011, Tahmis 27/4)

Ravzi igin sevgilinin semtindeki Melamet sali, idris Peygamber tarafindan giydirilen
cennet elbisesinden yegdir. Beyitte Hz. Idris’in terzi olusuna goéndermede bulunulmustur
(Harman, 2000, s. 479). Ravzi i¢in amag, birgok Hak asiginda oldugu gibi, cennet degil,
Allah’1n rizasidir (Sevimli, 2021b, s. 41):

“Kiy-1 dil-berde bana sal-1 melamet yegdiir
Hulle geydiirse kabil itmezin Idris nebi” (Aydemir, 2017, G. 618/4)

Ramazan Behisti’nin beytinde ask tekke, Melamet sal ilgisiyle karsilanmistir. Behisti, agsk
tekkesine girip Melamet sali giymis ve bdylece tam anlamiyla bir Abdal olmustur. Beyitte,
Klasik Tiirk siirinin genel anlayisina uygun olarak Meldmet salina biiriinmiis dervis bir asik
kimligi s6z konusu edilmistir:

“Tekye-i ‘1ska girtip sal-i melamet giymis
Gor e billahi Behisti nice abdal olmis” (Aydemir, 2018, G. 230/5)
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Gelibolulu Mustafa Ali’nin beytinde sairin daginik saglar1 ve yiiz par¢a olmus gémlegi,
sekil itibarryla Melamet sal1 tesbihiyle karsilannustir. Beyitteki tahayyiile gore Alf, boylesi bir
sal1 kat kat biiriinse buna sasmamak gerekir. Mustafa Ali’nin kendisini, dagmik saclariyla
paramparga sekildeki gomleginden baska lizerinde diinyalik bir kiyafet bulunmayan Melami
dervisi goriinimiinde resmettigi dikkati gekmektedir:

“Miy-1 jalide vii pirahen-i sad-¢akiimden
Giyeyin n’olsa gerek sal-1 melamet kat kat” (Aksoyak, 2018, G. 108/3)

Kays, Leyla’ya duydugu ask sebebiyle aklin1 kaybedip Mecniin diye anilir olmustur
(Pala, 2002, s. 120). Gelibolulu Mustafa Ali, ask pirinin Mecnin’un viicuduna mahsus
oldugunu sdyledigi Melamet salin1 bilmeden giydigini sdylemektedir. Bunu ifade icin sectigi

muhatap zahittir ve kendisi de rinttir. Ali, adeta asktan akli basinda olmayan bir 4sik oldugunu
ima etmistir:

“Ten-i Mecnlin’a mahsts old1 dirken pir-i “1sk an1
Ben ey zahid melamet salin1 bilmen neden giydim”  (Aksoyak, 2018, G. 883/2)

Aralarinda defterdarin da yer aldigit Osmanlt memurlarina hil’at-i fahire giydirilmistir
(Mahir, 1999, s. 748). Gelibolulu Mustafa Ali’ye gore tekke (tasavvuf) yoluna giren kimse
nazarinda kanaat ve Melamet sali hil’at-i fahireden yegdir. Ali, Melamiler’in kanaate 6nem
vermelerine (Sevimli, 2021b, s. 44), diinyalik her seyden yiiz ¢evirmelerine isaret etmistir:

“Hil‘at-1 fahireden sal-i melamet yegdiir
Salik-i rah-1 harabata kana‘at yegdiir” (Aksoyak, 2018, Matlalar 10)

Ubeydi’nin beytinde goniil, sevgilinin ziilfiinliin hayalinden Melamet salin1 giydirip gam
yarastyla benlerini donatan bir Abdal’dir. Goniil, dervis imajiyla karsilanmistir. Bunun yaninda,
uzunluk ve siyahlik ilgisine dayanarak sevgilinin ziilfiiyle de sal arasinda bir ilgi kurmustur.
Babhsi gecen dervis, iizerine sevgilinin agkini sal olarak Srtmiistiir:

“Geydiiriip zilfiin hayalinden melamet salini
Dag-1 gamla benleriin tonatd1 dil abdalin1” (Arslan, 2013, G. 330/1)

Cemaleddin Mahm{id Hulvi’nin asagidaki beytine gore goniil, diinyanin talihsizligiyle
ikbalini hige satip fakr (yokluk) yoluna girmeli ve Melamet salin1 giymelidir. Fakr, tasavvufi
bir terim olup temel ihtiyaglarini karsilamayan insanin kendisini daimi olarak Allah’a muhtag
bilmesi manasindadir (Uludag, 1995, s. 132). Melami asiklar i¢in diinyaya dair talih de,
talihsizlik de ayni1 kiymettedir:

“Hice satup diinyanun idbar-ile ikbalim
Gir tarik-1 fakra iy dil gey melamet salin1” (Yavuz, 2012, G. 250/1)

Yukaridaki beyit, Esrefoglu Rim1 Divani’nda yer alan asagidaki misralar1 hatirlatan bir
sOyleyise sahiptir:

“Ciinkii yokluk serbetinden bir kadeh nts ettiler

Hige sattilar bu izz i nazin1 dervisler” (Esref-i Rtimi, Tarihsiz, 88/2)
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Tac (Tac)

Tag; seyhlerin ve dervislerin kegeden yapilan, miintesibi olduklar: tarikatin alametleriyle
dogru orantil1 olarak sekilleri, uzunluk kisaliklari, renkleri, dilimleri degisen, hirkayla birlikte
kullanilan basliklardir (Kogu, 1969, s. 220; Yahya Agah b. Salih el-istanbuli, 2005, s. 39-119).
Sevgilinin komsulugu, Celili’ye Hiima kusunun 6zelligini vermistir. Bu sebepledir ki ask
padisahi, Melamet tacin1 basina vurmustur. Hemsaye kelimesinin i¢inde yer alan ve golge
anlamina gelen “saye” kelimesiyle “seh-i ‘15k” (ask padisahi) terkibinin zikredilmesinde Hiima
kusuna dair golge ve hikkiimdarlik ilgisine atif s6z konusudur (Kurnaz, 1998, s. 478):

“Basuma tac-1 melamet urimazdi seh-1 ‘1sk
Ger hiima hassiyetin virmese hem-sayeligiin” (Nas Kazan, 2018, G. 215/2)

Edib Harabi’nin babasindan miras kalan Melamet tacini, bagka binlerce taca ve Kisra’nin
(Sasani hiikkiimdarlarinin unvani) tizerinde miihiir bulunan yiiziigiine degismesi s6z konusu dahi
degildir (Avci, 2002, s. 71). Nihayetinde onlarin tamami, diinyalik unsurlarken Melamet, ebedi
yurt olan ahireti kapsar:

“Bu tac-1 melamet bana miras-1 pederdir
Bin efser ile hatem-i kisraya degismem” (Ugiincii, 2002, G. 73/4)

Himmetzade Ahmed Cezbi, Melamet tacini giyip hilafet tahtina gegmistir. O demde de
kalbindeki iman1 kendisini agka yar etmistir. Cezbi’ye gore asil sultanlik, askin hakim oldugu
goniil tilkesine hiikiimdar olmaktir. Dolayisiyla ona yakisacak ve yarasacak olan tag, Melamet
tacidir:

“Melamet tacin1 giydim hilafet tahtina gecdim
O demde ‘agka yar itdi kalbimde imanim” (Maleky, 2012, G. 49/5

Zati, muhabbet tahtin yiice arstan daha yiiksek bir yere kurmustur. Neticede de Melamet
tacin1 giyip o tahta bir padisaha layik olacak sekilde oturmustur. Beyitte muhabbet taht,
Melamet ise tag ilgisiyle karsilanmastir:

“Mahabbet tahtini ‘ars-1 mu’alladan yuca kurduk
Melamet tacini geydiik geclip sahane oturduk™ (Tarlan, 1970, G. 647/1)

Ton (Don)

“Ton bigmek™; “elbise kesmek, dikmek” anlaminda kullanilan bir ifadedir (Sir, 2009, s.
193). Ton (don); “kiligina girmek” anlamina gelen “tonina girmek” ifadesiyle tasavvufi terim
anlamina da sahiptir (Sir, 2009, s. 194). Halkin her taraftan kendisine bulundugu serzenisleri
basina vurulmus kiilaha tesbih eden Hakiki, omzuna tiirli Melamet donunun bigildigini, yani

kendisine Melamet elbisesi dikildigini soylemistir. Hakiki’nin kendisini halk tarafindan kinanip
belki de itilip kakilan bir kimlikte resmettigi dikkati ¢gekmektedir (Sevimli, 2021b, s. 97):

“Halk urur basa kiilah1 serzenis her yanadan

Egnilime diirlii melamet ton1 bigildi yine” (Boz, 2017, 526/4)
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Ummi Sinan’m anlatima gore kisi, gerdanina ask ipini takmali ve akabinde omzuna
Melamet donunu bi¢meli, yani Melametten hazirlanmis bir elbise dikmelidir. Zira Melamiligin
temeli diinyalik biitlin ilgilerden kurtularak agka baglanmaktir:

“Takup gerdanina bu ‘agk ipini
Melamet tonin egnine bi¢ imdi” (Bilgin, 2017, 182/4)

Askin nisani, bir bagka deyisle alameti Melamet’tir. Bu sebeple, Melamet donunu
giymeden agka yapismamalidir. Beyit, Melamet donunu giyip Melamilik yoluna giren asiklarin
bdylesi bir yola olan tutkunluklarina ve geri doniilmez bagliliklarina isaret etmektedir:

“Melamet donuni giymezden evvel ‘aska yapigsma

Nisan1 evvela ‘agkun bil ey Sani melametdiir” (Tung, 2017, G. 81/5)

Sonu¢

Merasimleri belli bir tarikattan ziyade, tasavvufi bir anlayis ve terbiye olan Melametilik,
Klasik Tiirk edebiyatinda siklikla ele alinmistir. Sairler, cogunlukla kendilerini halkin kinayip
ayiplamasindan korkmayan, hatta buna bizzat talip olan Melami birer rint asik kimliginde
takdim etmislerdir. Dolayisiyla siirlerinde Melametilik ile ilgili bircok hususa ve degisik tesbih
ilgilerine yer vermislerdir. Farkli yiizyillara ait divanlardan yapilan taramalar sonucu, elli dokuz
siirde bend veya beyit diizeyinde, Melametiligin bazi giyim kusam unsurlariyla zikredildigi
goriilmistiir. Bu baglamda, incelenen divanlarda abd, biirde, came, delk, kisvet, libds, nemed
birer; ciibbe ve tac dorder manzumede; gomlek ki, ton g, hil 'at alt1, sdl sekiz ve hirka dayirmi
bes siirde tespit edilmistir:

Came  (cihpe

Hil'at

Gonlek

sal

Nemed Hirka

Libas
Ton (Don)
Kisvet

Sekil 1. Melamet kavramiyla iliskilendirilen giyim kusam unsurlari

Aba “Melamet’i selamete tercih etme”, biirde “4s181n gelenegin siirekliligi itibariyla bile
isteye blirtindiigli kiyafet”, came “asiga kendi elleriyle sevgili tarafindan hazirlanma”, ciibbe
“nasihat verme, nefsi hor gérme, tasavvufi a¢idan ulasilmasi gereken bir riitbeye isaret etme,
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derviglik sembolii olma” hususlariyla iliskilendirilmistir. Gomlek, ‘“selamet-Melamet
seceneginde Melamet’i segme, diinyalik ilgilere boyun egmeme” baglamlarinda ele alinmistir.

Hirka; ask ve asiklik alametidir. Bunun yaninda siirlerde; uzlet, nefis terbiyesi i¢in
kinanma, abdallik, diinyevi mevki ve makamlardan vazge¢me, riyay1 terk vb. tasavvufi
unsurlarla baglantili olarak islenmistir. Ayrica asil selameti idrak, diinyalik biitin ilgilerden
uzaklasma, sirr1 ifsa etmeme, baskalar1 tarafindan kinanip ayiplanma gibi nefse hos gelmeyen
diinyevi duygulardan arinma gibi nasihatte bulunulurken de s6z konusu edilmistir.

Hil’at, “ezeli ask sarhoslugu, goriinenlerin ardindaki goriinmeyene ulagsma, nefsi tahkir
etme, asik i¢in dogrudan sevgili tarafindan hazirlanma, selamet ile Melamet arasinda tercihini
Melamet’ten yana kullanma” vb. ile iliskilendirilmistir. Kisvet “dervis kiyafeti olma”, libas
“ask ve Melamet miinasebeti”, nemed “zahiren tam tersi goriinse de hakiki sultanligi
simgeleme”, sal “ds18in kendi iradesiyle tercih etmesi, abdallik, asiklig1 sembolize etme,
kiymetli her tiirlii diinyalik giyim kusam vasitasindan istiin olma, sadece Allah’a muhtag
olundugu idrak etme” vs. baglamlarda zikredilmistir. Tac “asiga ezelde ask padisahi tarafindan
verilme, asil hilafet ve sultanlik sembolii olma”, ton “halk tarafindan tan edilme, asiklig1
simgeleme” ilgileriyle siirlerde yer bulmustur.

Son soz olarak denilebilir ki Klasik Tiirk edebiyat1 sairleri, bir tarikata bagli olmasalar
dahi siirlerinde bir hayat tarzi olarak ¢ogunlukla Melamilik tavrini benimsemislerdir. Bunun bir
yansimast olarak da Melamiligi adeta baz1 kiyafetler seklinde giyinmis goriinmektedirler.
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