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0z

Hz. Peygamber’'den (sas) sermaye birikimini destekleyen hadisler ve uygulamalar
nakledildigi gibi, biriktirilen bu sermayenin nasil kullanilacagi veya ne sekilde de-
gerlendirilecegini aciklayan bircok hadis rivayet edilmistir. Bu hadis ve uygulama-
larin geneline baktigimizda Ras(lullah (sas) biriken sermayenin genelde, Gretim
ve kalkinma alaninda ve bunu destekleyecek mahiyette olan faiz yasagiyla birlikte
karz-1 hasen, infak, emek-sermaye ortakhgi gibi alanlarda degerlendirilmesini tav-
siye etmistir.

Kur'an ve Stinnette sermaye birikiminin degerlendirilmesi konusunda servetin
belli ellerde toplanmasina mani olmak, toplumdaki dezavantajli gruplari géze-
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terek toplumsal dayanismayi artirmak ve servetin atil bir sekilde tutulmasini 6n-
leyerek Gretime yonlendirilmesini saglamak amaciyla faiz yasaklanmis ve zekat,
infak, karz-1 hasen gibi miesseselerde tesvik edilmistir.

Sermaye birikiminin degerlendiriimesi konusunda, islam iktisadinin temel da-
yanaklarindan birincisi olan Kur'an'da, mal ve sermayenin tek elde toplanmasi,
servetin sermaye olarak tretime yénlendirilmeyip saklanmasi, yine sermayenin
Uretim yerine faiz gelirine yonlendirilmesi, Allah’in yasakladigi mal ve hizmet-
lerin Gretiminde kullaniimasi yasaklanmistir. Sermaye birikiminin degerlendi-
rilmesi konusunda Hz. Peygamber’in (sas) stinnetinde de bu saydigimiz ilkeleri
gbrmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Stinnet, Hadis, Ekonomi, Sermaye, Uretim, Kalkinma, Kre-
di, Faiz

Abstract

Hadiths and practices from the Prophet (saw) support capital accumulation
and outline how this accumulated wealth should be utilized. Numerous hadiths
explain how wealth is to be evaluated. When we examine these teachings and
practices, we see that the Messenger of Allah (saw) emphasized that capital
is generally needed to support production, development, and societal welfare.
Examples include directives for charity, almsgiving, labor-capital partnerships,
and the prohibition of interest, with recommendations for utilizing wealth in
these areas.

In the Qur'an and Sunnah, specific principles regarding the utilization of accu-
mulated wealth emphasize social solidarity and equitable distribution. To pre-
vent wealth from being concentrated in the hands of a few, and to encourage it
to support societal welfare, interest is prohibited. This prohibition ensures that
wealth is directed toward productive means rather than being kept idle. Ins-
titutions such as zakat, infak, and karz-1 hasen are encouraged as a means of
fostering social solidarity and supporting those in need.

The Qur'an, as a foundational pillar of Islamic economics, sets clear guidelines
for the evaluation and use of accumulated capital. It prohibits the concentration
of wealth in the hands of a few, discourages hoarding wealth rather than using
it productively, and restricts directing capital toward interest income instead of
productive endeavors. Additionally, the use of capital for the production of goo-
ds and services forbidden by Allah is also prohibited. These principles of ethical
capital utilization are further exemplified in the Sunnah of the Prophet (saw).

Keywords: Sunnah, Hadith, Economy, Capital, Production, Development, Credit,
Interest
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GIRIS

Glniimiiz modern iktisat diisiincesinde insan sekiiler bir varlik ola-
rak tanimlanmaktadir. Sekiiler insan evrendeki herseyin sahibi oldugu-
na inanarak biitiin esyaya diledigi gibi tasarruf edebilecegi diisiincesiyle,
kendisine sinirsiz bir 6zgiirliik alan1 (laissez faire) vehmetmektedir. Bu
elde ettigi sinirsiz 6zgiirliikle ister ekonomik, ister baska alanlarda ol-
sun, alacag her tiirlii kararda sadece kendi ¢ikarlarini 6nceleyen (homo
economicus) bir yapida hareket etmektedir (Zaim, 1992). Bu anlayis
herkesin kendi ¢ikarlarini 6nceledigi ve buna gore hareket ettigi bir or-
tamda, evrende bir denge hali “gériinmez el” (invisible hand) meydana
gelecegini iddia etmektedir. Aslinda her bireyin sadece kendi faydasini
maksimize etmek icin bir miicadele i¢ine girmesi, insan-insan, insan-ev-
ren arasinda bir catisma ortaminida beraberinde getirmektedir ve bu
catisma da genelde giiclii olanin zayif olana galip gelmesiyle sonuglan-
maktadir. Dolayisiyla modern iktisadin fikri altyapisinda g¢atismaci bir
yaklasim vardir, diyebiliriz.

Islam’da ise insan, Allah’in kendisine halifelik gorevi verdigi ve bu
gorev sebebiyle evrendeki her seye bu gbrev suuruyla ve emanet naza-
riyla bakan, bireysel 6zgiirliigli olan ve bu 6zgiirliiglini toplumun men-
faatleriyle birlikte degerlendiren, yaptig: biitiin islerin karsiligini sadece
diinyada degil, ahirette de alacagina inanan bir varlik olarak degerlendi-
rilmektedir. Bu bakis acisiyla Islam, insan-insan, insan-evren iliskilerinde
bir itidal ve dayanismay1 &n plana ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla Islam ikti-
sadinin inang altyapisinda da dayanismaci bir yaklasim vardir, diyebiliriz.

Islam alimleri iiretim fonksiyonunun temel kavramlarindan olan ser-
maye ve bununla ilgili ¢evre kavramlari, Allah’in Kur’an da koydugu
temel prensipler ve Hz. Peygamber’in (sas) uygulamalarini esas alarak
zamanin ve cografyanin sartlarina da uygun bir sekilde Allah ve dhiret
inanci, adalet, hiirriyet, sulh, dayanisma, fertlerin yararini zedelemeden
toplumun yararini temin etme gibi temel prensipler ¢ercevesinde deger-
lendirmislerdir. Bu konuda Hz. Peygamberin (sas) siinneti ¢ok 6nemli
bir 6rneklik teskil etmektedir. Elbetteki Allah Rasulii (sas) bugiinki an-
lamda bir iktisat¢i degildir. Ancak hem ailesi hem kendisi uluslararasi
ticaretle ugrasmis birisi olarak Allah Rasuliiniin (sas) iktisat alanindaki
ortaya koydugu uygulamalarin, tiim insanligin diinya ve ahiret saadetini
temin edecek ilkeler ve uygulamalar oldugunu gérmekteyiz.
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Kur’an ve Hz. Peygamberin (sas) siinnetini inceledigimizde sermaye
birikiminin itidal ¢ercevesinde desteklendigi gibi sermaye birikiminin
nasil degerlendirilecegi konusunda da belli prensipler ortaya konulmus-
tur. Kur’an ve Siinnette sermaye birikiminin degerlendirilmesi konusun-
da servetin belli ellerde toplanmasina mani olmak, toplumdaki dezavan-
tajli gruplar1 gozeterek toplumsal dayanismayi artirmak ve servetin atil
bir sekilde tutulmasini onleyerek iiretime yonlendirilmesini saglamak
amaciyla faiz yasaklanmis ve zekdt, infak, karz-1 hasen gibi miiessese-
lerde tesvik edilmistir. Yine Hz. Peygamber’in (sas) bizzat yaptig1 ve bu
yolla ailesinin ge¢imini temin ettigi bir ticaret ydntemi olan sermayenin
emekle ortak oldugu mudarebe vb. sistemlerle de mal varlig1 olup da
ticaret yapma yetenegi olmayanlarin ve ticareti bilen ancak sermayesi
az veya hi¢ olmayan kisilerin bir araya getirildigi kar ortakliklar1 da bir
¢6zlim yolu olarak ortaya konmaktadir.

ISLAM IKTISADINDA SERMAYE BIRIKIMININ
DEGERLENDIRILMESI

Sermayenin Uretim ve Kalkinma Alaninda Degerlendirilmesi

Uretim kavrami, islam iktisadinda, toplumun ekonomik refah sevi-
yesinin yiikselmesi maksadiyla inang¢ ve ahlaki degerlere bagl kalinarak,
mubah olan her tiirlii yatirimi yapmak i¢in ¢alismayi ifade eder (Samar
& el-Hersh, 2020). Uretim ekonomisi denince de ilk akla gelen mal veya
hizmet tiretimine dayali tarim, ticaret, madencilik, insaat, tasimacilik,
turizm gibi faaliyetlerdir. Insanlar ilk zamanlarda ahlaki degerlere bagli
olarak icinde yasadig1 toplumun menfaatlerini de gdz 6niinde bulundu-
rup, asirt bir kiar beklentisi olmadan hizmet amacli bir iretim tarzini
benimsemislerdir (Karacan & Cevik, 2015).

Aslinda sermaye ve sermaye birikiminin meydana getirilmesinde ve
stirdiiriilebilir olmasinda en 6nemli etkenlerden birisi olan tasarruflar,
{iretim ve yatirim yapmak i¢in kullanilmaktadir. Uretim olmadan biitiin
bu iktisadi faaliyetler tek basina hicbir sey ifade etmeyecektir. Islam ik-
tisadinda tiretime biiylik 6nem verilmistir. Bu konuda temel amag toplu-
mun huzur ve refah seviyesini yiikselterek adaleti tesis etmektir. Bunun
icin Islam iktisadinda, Sanayi kapitalizmine gecilen ilk dénemlerde ol-
dugu gibi tiretimde ¢ocuk is¢ilerin ve kadinlarin agir sartlarda calistirilip
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emeklerinin sémiiriildiigii, insan haklarini hice sayan uygulamalarin ol-
dugu, manevi degerlerin ve aile kurumunun biiylik zararlar gordiigii bir
tiretim politikas1 kabul edilmemektedir.

Islam iktisadinda iiretim, Allah’in rizasin1 kazanmak maksadiyla hal-
kin ihtiyaglarini karsilamak i¢in yapilmaktadir. Binaenaleyh Allah’in ri-
zasinin olmadigi liiks, israf ve ahlaki degerlerde sapmalara yol agabilecek
bir tiretim anlayis1 kabul edilmez (Korkut, 2018). Yine Islam iktisadinda
genel ahlaki ilkelere aykiri: toplumda menfi sonuglar ortaya ¢ikaracak ta-
sarruf, {iretim ve yatirimlara géz yumulmaz. Uretimin asil amaci ihti-
yaglarin karsilanmasidir. Dolayisiyla iiretilen mal ve hizmetlerin insan
ihtiyaglarini karsilamasi hedeflenmektedir. ihtiyaclar yerine kapitalist
sistemde oldugu gibi kitlevi bir iiretim anlayisiyla toplumun arzulari-
n1 tatmin edecek bir tiiketim toplumu olusmasina da yer yoktur (Alan,
2019).

Sermaye birikiminin degerlendirilmesi konusunda, Islam iktisadi-
nin temel dayanaklarindan birincisi olan Kur’an’da, mal ve sermayenin
tek elde toplanmasi (Hasr/7), servetin sermaye olarak iiretime yon-
lendirilmeyip saklanmasi (Hiimeze/2-3; Tevbe/34-35), yine sermaye-
nin Uretim yerine faiz gelirine yonlendirilmesi (Bakara/275), Allah’in
yasakladig1 mal ve hizmetlerin iiretiminde kullanilmasi yasaklanmistir.
Buna mukabil Allah (cc) tarafindan, insana yeryiiziinde halifelik (Ba-
kara/30; En’am/165) ve yeryiiziiniin imar1 (Had/61) gorevi verildigin-
den dolayi, sermayenin Allah’in rizasina uygun iretim, infik (Baka-
ra/43-177-215-254-267-271-274; Maide/55; Meryem/31; Miicadele/13;
Secde/16; Tevbe/71) ve karz-1 hasen (Bakara/245; Hadid/11; Maide/12;
Miizzemmil/20; Tegabtin/17) alanlarinda degerlendirilmesi istenmistir.

Sermaye birikiminin degerlendirilmesi konusunda Hz. Peygamber’in
(sas) siinnetinde de bu saydigimiz ilkeleri gormekteyiz. Nitekim Hz. Pey-
gamber (sas), tiretimin 6ncelikli olarak biitiin canlilarin faydasina olmasi
gerektigini su hadisiyle agiklamistir. “Herhangi bir Miisliimamn diktigi agag-
tan yenen, o agaci diken igin sadakadir” (Miislim, “Musakat”, 7). Servetin atil
birakilmamasi, yeniden {iretime ve yatirima doniistiiriilmesi yani iktinaz
amagcli elde tutulmamasi konusuna “Kim bir ev veya gayr-i menkul satip da
bunun parasiyla yeni bir gayr-i menkul satin almazsa, o kimse sattigr malhn kar-
sthginda aldigi paramin bereketini goremez” (Ahmed b. Hanbel, “XXV”, 166.;
Ibn Mace, “Ruhtin”, 24) buyurarak dikkatlerimizi cekmistir.
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Islami iktisat diisiincesinde, iktisadi agidan kalkinmay1 gerceklestire-
bilmek icin iilkenin imar1 ve toplumun egitim seviyesinin yiikseltilmesi
onde gelen sartlardandir. Bir {ilkenin imar1 ise topraklarinin azami 6l¢iide
etkin olarak degerlendirilmesiyle 6lciiliir (Ersoy, 1987; ez-Zebidi, 2019).
Toprak insanlik tarihi boyunca miihim bir iiretim araci olarak degerlen-
dirilmistir. Bugiin bile Misliiman ilkelerin ekonomisine bakildiginda
biiylik cogunlugunun topraga, tarima dayali oldugu goériilmektedir ve bu
tilkelerin iktisadi anlamda refahinin artmasi topragin dogru bir sekilde
degerlendirilmesine baglidir (Khan & Demirtas, 2017). Bu baglamda Ra-
sulullah (sas) sahipsiz ve ¢orak arazilerin ihya edilip iiretim ve yatirim
amagcli ekonomiye kazandirilmasini tesvik sadedinde sdyle buyurmustur:
“Her kim, hi¢bir kimseye ait olmayan bir araziyi imar ederse o kimse (bu yere sahip
olmaya) daha layiktir” (Ahmed b. Hanbel, “XXXXI1”, 375; Buhari, “Muza-
raat”, 15; Eb Davad, “Haraca”, 37).

Konuyla alakali olarak Ebu Yusuf, kaynaklarin verimli kullanimini sag-
lamak ve bu yolla iiretim ve gelirlerde artis saglamak amaciyla, kamu ya-
rar1 gozetilerek, buralari Giretimle ekonomiye kazandirma giicii olanlara
ikta etmenin, kiraya vermenin yahut devlet olarak islemenin sart oldugu
goriisiindedir (Kallek, 1997). Hz. Peygamber’in (sas) sahipsiz tarim ara-
zilerinin {iretimde degerlendirilmesi ve hayvanciligin gelismesi i¢in mera
tahsis ettigini de gormekteyiz. Cabir b. Abdullah (ra) Allah Restlii’niin
(sas) soyle soyledigini nakletmistir: “Kimin bir arazisi varsa onu eksin, eger
ekmeye imkdan bulamiyorsa, elinden bir sey gelmiyorsa onu (din) kardesine versin
fakat ondan iicret almasin” (Tirmizi, “ Buy@’”, 55,72). “Sebre b. Abdiilaziz b.
Rebi‘ el-Ciiheni, babasindan, o da dedesinden Restilullah’in (sas) bir agacin altin-
da bir mescit yerine kamp kurarak burada ii¢ giin kaldigini ve Tebiik’e gitmek iizere
oradan ayrildigini nakletmistir. Ciiheyne halki genis bir arazide ona yetismis (Al-
lah Resulii) onlara, “Zi’l merve’nin halki kimdir?” diye sormus, (Orada bulunan-
lar) “Ciiheyne’den Beni Rifda” demislerdir. Ardindan (Allah Resillii): “Beni Rifda
icin sunlari (arazileri) iktd olarak aywrdim.” buyurmustur. Daha sonra onlar bu-
rayr kendi aralarinda taksim etmisler. Bazilari kendi paylarini satarken, bazilar
muhafaza edip topraklarini isletmislerdir.” (Darimi, “Buy@’”, 65; EbG Davad,
“Isti’zan”, 34.; Tirmizi, “Ahkam”, 39).

Islam iktisadinda esas olan temiz ve helal olan mal ve hizmetlerin
tiretilmesidir. Uretim faaliyetleri insanlarin her tiirlii istek ve tercihlerini
karsilamak {izere planlanmaz (Samar & el-Hersh, 2020). Uretimde asil
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hedef insanlarin faydalanacagi mal ve hizmetlerin ¢ogaltilmasidir. Insa-
na mal, beden, ruh a¢isindan biiyiik zararlar veren seylerin iiretilmesi,
velevki ¢cok kar getiren bir iiretim olsa da kabul edilemez (Colak, 2003).
Hadislerde yasaklanan bu kazang tiirlerine sarap, 6lii, domuz, putlarin
satisint (Buhari, “Buyd’”, 112); kopek parasi, zina kazanci, kahinlik tc-
retini 6rnek gosterebiliriz (Buhari, “Buy@’”, 113). Dolayisiyla iiretim fa-
aliyetlerinin en 6nemli unsuru olan sermaye birikimi de bu ilkelere gére
kullanilmalidir.

Bir {iriiniin liretiminin yasak olmasi, o iiriine yatirim yapilmasinin da
yasak olmasi anlamina gelmektedir. Sermayenin haram olan bir malin
tiretiminde kullanilmasinin yasaklanmasina Rastlullah’in (sas) igkiyle
ilgili tutumunu 6rnek olarak verebiliriz. Hz. Peygamber (sas) i¢ki yasagi
geldiginde bizzat denetimlerde bulunarak, i¢ki tulumlarini imha ettir-
mistir. Kendisine igki iireticisi olan kisilerin bu yasaktan zor duruma
diistiiklerini bildirdiklerinde iirtinlerini baska sekilde hosaf, serbet ola-
rak degerlendirmelerini tavsiye etmistir (Kallek, 1997). Icki hususunda
on kisiye lanet etmistir. Bunlar; imal eden, imal etmek isteyen, kendisi
icin imal edilen, tasiyan, kendisi i¢in tasinan, satan, satin alan, sunan,
kendisine sunulan” (Ibn Mace, “Esribe”, 6) kimselerdir. Bu konuda Hz.
Aige de soyle demistir: “el-Bakara Siiresi’nden riba hakkindaki (275-279.)
dyetler ndzil oldugu zaman Peygamber (sas) mescide ¢ikti. Ve bu dyetleri insanlara
karsi okudu. Sonra sardabin ticdretini haram kildi.” (Buhari, “Salat”, 73).

Sonu¢ olarak Islam iktisadinda helal kazang esastir; Islim helal ve
haram kavramlariyla bu konuda da belli sinirlar ¢izmistir. Dolayisiyla
Islam, bireyin ve toplumun menfaatlerine karsi olan tekelcilik, ihtikar,
iktinaz, kumar ve faizi yasaklayarak kazancin mesru sinirlarda elde edil-
mesini istemistir (Zaim vd., 2013).

Faiz Yasaginin Sermaye Birikimi A¢isindan Degerlendirilmesi

Faiz getirisi Semavi dinlerin hepsinde yasak olmasina ragmen giinii-
miizde yaygin olarak gecerli olan kapitalist sistem bu uygulamaya hic¢bir
engel koymamistir. Hatta sermayenin nereden elde edildigine bakmadan
Oonce sermaye sahiplerinin c¢ikar1 gozetilerek, borg verenin getirisi ko-
ruma altina alinmistir (Ismail, 1973). Ciinkii Kapitalizmde para, 6teki
tiretim faktorlerine nazaran daha iistiin bir role sahiptir. Paradan elde
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edilecek getirinin diger iiretim faktorlerinin aksine 6nceden belirlenip
ve garanti alltina alinmasi gerektigi belirtilmistir. Paradan elde edilen bu
getiriyede faiz denmektedir (Khan & Demirtas, 2017).

Kapitalist diistincede insanin para ve servet sahibi olabilmek icin te-
mel motivasyonu, hig riske girmeden para {izerinden kir etmektir. Kapi-
talist icin ticaret ve faiz geliri arasinda herhangi bir fark olmadig1 i¢in,
garanti gelir getiren faize yonelmektedir. Dolayisiyla Kapitalizmde tica-
ret ve faiz birbirinden ayrilmayan, biri olmadan digerinin gelismedigi
iki unsurdur. Faiz olmadan kapitalizmden s6z etmek miimkiin degildir
(Korkut, 2020).

Kapitalizm borca dayali ve temelinde faize dayanan bir sistemdir (es-
Sadr, 1991). Faizin mesru goriildiigii bir sistemde bor¢ veren insanlar
baska birinin zarar etmesi pahasina kazang elde etmektedirler. Borg ve-
ren taraf garanti bir faiz gelirine sahip olurken bor¢ alan taraf artan ma-
liyetler sebebiyle kayiplar yasamaktadir. Bireysel acidan bakildiginda bu
durum belki sadece bor¢ veren lehine borg¢ alan aleyhine goziiksede bir
tarafin diger tarafin kaybina yol acacak sekilde kazang elde etmesi top-
lumsal agidan sifira yakin bir kazang ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu
siireg, gelir dagiliminda da adaletsizlikler ortaya ¢cikarmaktadir (Karacan
& Cevik, 2015). Verilen krediler ister yatirim igin ister tiiketim mak-
sadiyla verilmis olsun bu sistemde servet belli kesimlerin elinde top-
lanmaktadir. Bu sistemde faizli krediyle yapilan bor¢lanmalarda, 6dene-
cek faiz miktar1 maliyetlere yansitilacagi icin iiretici faiz nedeniyle artan
tiretim maliyetlerini fiyatlara yansitma durumunda kalacak, sermayenin
tiretim siirecleri icerisindeki 6nemli roliide hesaba katilacak olursa bu da
tliketiciye yiiksek fiyat olarak yansiyacaktir. Bu sebeple faiz, enflasyonu
tetikleyen en 6nemli faktorlerden birisi olarak degerlendirilebilir (Samar
& el-Hersh, 2020).

Faizi mesru goren sistemlerde risk paylasimi yoktur, tam tersine kredi
verenden kredi kullanana bir risk transferi s6z konusudur. Riskin tama-
mini krediyi kullanan yiiklenmektedir. Boylece bu sistem sermaye sahip-
lerini kar kadar zarar riskininde oldugu iiretim ekonomisinden uzaklas-
tirip riskin olmadigr alana sevk etmektedir. Bunun 6niindeki en biiyiik
engel faiz yasagidir ve buna mukabil olarak risk paylasimini 6ngéren bir
yap1 ortaya koymaktir. Risk paylasiminin olmadig1 bir modelde yani faiz
sisteminde her zaman sermaye sahibinin serveti artarak biiyiiyecektir. Bu
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durumda, toplum ve yonetim tizerinde bir tahakkiim araci olarak kullani-
larak diger iktisadi alanlarda da sermaye sahiplerinin miidahale giiclerini
artiracaktir (Korkut, 2020).

Islam iktisadinda ise faizin yasak oldugu Kuran-1 Kerim’de bircok
ayetle acik bir sekilde belirtilmistir. Islam iktisadindaki faiz yasag1 te-
melde Cahiliye Dénemi’nde bilinen ve uygulanan ribadir (Kallek, 1997).
Islam 6ncesi Cahiliye doneminde hem faiz, hem de faizin kétii bir uygu-
lama oldugu biliniyordu (Karaman vd., 2014). Nitekim Ibn Hisam’in an-
lattig1 Kabe’nin tamirini anlatan su olay bunu gozler 6niine sermektedir.

Kureysliler Kabe’yi tamir i¢in biraraya geldiklerinde Ebu Vehb kalk-
mi1s ve Kabe’den bir tas almisti. Ancak tas elinden bir anda firlayip yerine
geri donmiistli. Bunun {izerine Ebu Vehb: “Ey Kureys toplulugu! Kabe’nin
insasina temiz olmayan kazancimizdan bir sey katmayiniz. Zinamin mihrinden,
faizli aligverislerden ve de insanlardan birinin haksiz yere alinmis olan hakkindan
oraya katmayimz” demistir (Ege, 1985).

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda faizle ilgili dyetlerin tedrici olarak dort
asamada nazil oldugunu gérmekteyiz. ilk olarak Meke’de nazil olan Riim
suresinin 39. ayetinde faiz kesin olarak yasaklanmamamis; ancak Al-
lah’in rizasini kazanmak ve bereket agisindan faizden/tefecilikten uzak
durulmasi, onun ¢irkin bir davranis oldugu vurgulanarak uyar1 yapilmis-
tir (Rum/39; Karaman vd., 2014): Ikinci asamada (Nisa/161) Yahudiler
Ornek gosterilmis; faizi kendilerine yasak oldugu halde heldl saymalar:
sebebiyle ceza ve azaba ugradiklar: ve ileride de ugrayacaklar: bildiril-
mis, faiz yasagi konusunda Miisliimanlar yonlendirilmislerdir (Karaman
vd., 2014). Ugiincii asamada (Ali Imran/130) acik bir sekilde faizin ya-
saklandigi ortaya konmustur (Karaman vd., 2014). Son olarak dérdiincii
asamada ise, Bakara siiresi 275-279. dyetleriyle, faiz bir 6nceki “kat kat
faiz yemeyin” kaydi da kaldirilarak kesin ve sert bir sekilde yasaklanmis,
faizi terk edenlere bazi olanaklar, 1srarci olanlara ise bunun aci sonuglari
bildirilmistir (Bakara/275-279; Karaman vd., 2014).

Islam, iktisadi hayatin siirekli canli bir sekilde devam edebilmesi aci-
sindan malin atil bir sekilde tutulup ekonomiye kazandirilmamasini hos
gormeyerek, iktinaz yasagi, infak ve yatirimlari tesvik eden birtakim dii-
zenlemelerle, malin iktisadi hayatta aktif bir sekilde yer almasini arzula-
maktadir. Faiz ise insanlarin {iretimle kazang¢ elde etmek yerine hig ris-
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ke girmeden servetini atil bir sekilde tutarak bunun iizerinden gelir elde
etmesine firsat vermektedir (Calgan, 2015). Bu noktada Gazali, paranin
biriktirilmesinin (Kenz), toplumda paranin asli gérevi olan ihtiyag¢larin
karsilanmasi islevini ortadan kaldirip yanlis kullanilmasina sebep olacag:
gorilisiinii ortaya koyar (Siddiki & Agikgdz, 1998).

Islam iktisadinda, elde edilen bir gelirin mesru olarak kabul edile-
bilmesi i¢in o gelirin emek, sermaye ve risk/riziko unsurlarini tasiyan
bir yontemle elde edilmis olmasi gerekmektedir (Efe, 2018). Sermayenin
{iretim fonksiyonu icerisindeki roliinii kabul eden Islam iktisadi, serma-
yeyi ne kapitalist sistemde oldugu gibi kutsal kabul eder ne de sosyalist
sistemde oldugu gibi yok sayar. Islam iktisad1 bu iki zit yaklasimin uzlas-
tirildig1 bir bakis agisiyla, sermayenin iiretim siirecleri sonucunda elde
edilen getiriden payinin oldugunu ifade eder. Ancak bu payin 6nceden
belirlenmis sabit yiizdeli bir paydan degil, degisken yiizdeli olan kardan
elde edilmesi gerektigini ve sermayenin, faizin olmadig1 bir ekonomik
sistemde de kar fakt6riiniin etkisiyle yeterince biiyliyebilecegini vurgular
(Efe, 2018; Khan & Demirtas, 2017).

Islam, sermayenin insanlar tizerinde bir baski, zuliim ve somiirii araci
olarak kullanilmasini siddetle reddeder (Cayiroglu, 2014). Hz. Peygam-
ber’in (sas) hadislerinde bunu acik bir sekilde gérmekteyiz. O (sas), top-
lumdaki iktisadi ve ahlaki yapiy1 bozan faizin bir zuliim ve sémiirii aract
oldugunu, faizli islem yapan kimsenin bu islemin hangi tarafinda olursa
olsun, ahirette siddetle cezalandirilacagini bildirmistir.

Restlullah (sas) Veda Haccinda: “Haberiniz olsun, cahiliye faizlerinden
olan tiim faizler kaldirilmistir. Anaparalariniz ise kendinize aittir. Siz zulmetme-
yiniz, zulme de ugramayimz” (EbG Davad, “Buy@’”, 5) buyurarak cahiliye
donemindeki bor¢ veya aligveris iliskilerinden meydana gelen meblagin
zamaninda 6denmemesi halinde borgluya taninan ek siire mukabilinde
alinan fazlalik veya verilen borca karsilik anaparanin baki olmasi sartiyla,
taninan vade siiresince her ay dnceden belirlenmis belli bir oranin fazla-
lik olarak alinmasi, taninan vade sonunda da anaparanin geri alinmasi,
vade sonunda bor¢lunun anaparayr ddeyememesi halinde faiz oraninin
yeniden belirlenip vadenin uzatilmasi gibi ¢cok cesitleri olan Cahiliye fai-
zinin (rib’en-nesie) hepsinin kaldirildigini bildirmistir (ez-Zebidi, 2019;
Kallek, 1997; Karaman vd., 2014).
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Hz. Peygamber’in (sas), faiz konusunda ne kadar hassas olunmasi
gerektigi ve faizli islem yapanlarin akibetlerinin nasil olacagi konusun-
da insanlar1 uyardig1 birgok rivayet hadis kaynaklarinda yer almaktadir
(Buhari, “Buy(’”, 24; ibn Mace, “Ticarat”, 58).

Islam’da Miisliimanlarin tiim fiillerinin Islami kurallara uygun olma-
s1 istenmektedir. Islam iktisadinda da yapilan biitiin ticari faaliyetlerde
temel kistas budur (Colak, 2003). Dolayisiyla bu 6lgiiler icinde Islam
iktisadinda servetin, sermaye olarak aktif bir sekilde {iretim faaliyetle-
rine yonlendirilmesi tesvik edilirken, faizle elde edilen sermaye geliri
yasaklanmistir. Bunun yaninda girisimcilerde Allah’in yasakladigi mal
veya hizmetleri iiretemezler. Uretilen mal veya hizmetin mesru olabilme-
si i¢in 6nemli olan bir sart da dretim icin kullanilan sermayenin mesru
yollardan elde edilmesidir. Bu noktada Islam iktisadinda miitesebbisin
faizle elde edilmis bir sermayeyi kullanmasi1 da kabul edilmemektedir.

Restlullah (sas) ribayi yiyene, yedirene, yazicisina ve sahidlerine la-
net etmis ve “Onlar (giinahta) esittirler” (Ahmed b. Hanbel, “XXII, 165;
Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin, “VII”, 356 1423; Miislim, “Musakat”, 106)
buyurarak faiz yasagi konusundaki tavrini net olarak ortaya koymustur.
Hz. Peygamber (sas), faizden sadece gelir elde edenin degil, faizli islemin
herhangi bir asamasinda rol alan tiim kesimlerin ayni seviyede sorumlu
oldugunu agiklamistir.

Faiz hem dogrudan hem de dolayli olarak topluma biiylik zararlar
vermektedir. Faiz sermaye sahiplerini, riske girmeden gelir elde etmeyi
sagladig icin kolayciliga ve tembellige sevk ederek tesebbiis ruhunu &l-
diirmektedir. Ortaya ¢ikan maliyet fazlaligini dolayli bir sekilde tiiketici
6demektedir. Bu da gelir dagiliminda sermayedar lehine, genis halk kitle-
lerinin aleyhine ciddi bir adaletsizlik ortaya ¢ikararak toplumsal huzuru
bozmaktadir (Calgan, 2015; Cayiroglu, 2014; ez-Zebidi, 2019).

Bu konuda gelen bir rivayette, “Hz. Peygamber (sas) ashabina: “Helak edi-
ci yedi seyden kagininiz” buyurdu. Sahabiler: Onlar nelerdir ya Rasillallah? diye
sordular. Restilullah (sas): “Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak, Allah’in haram
kildigi cana haksiz yere kiymak, faiz yemek, yetim mali yemek, savas giinii ordu-
dan kagmak, hicbir seyden haberdar olmayan mii’min hamimlara iftira etmektir”
(Buhari, “Vesaya”, 23; “Hudad”, 44; Mislim, “Iman”, 144) buyurmus-
tur. Gergekten de faiz toplumsal dayanismay1 bozan, insanlar arasinda
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tartisma ¢ikaran en 6nemli sebeplerden biridir. Hi¢bir bor¢lu ihtiyacin-
dan dolay1 aldig faizli borcun faizini goniil hoslugu ile tesekkiir ederek
ddemez. Odendigi halde bile insanlarin arasini agan faiz, 6denmedigi za-
man daha da biiyiik problemler ortaya ¢ikaracak ve toplum olarak faizin
yayginlasmasi, toplumsal dayanismay: tehdit ederek dagilmasina sebep
olacaktir. Bu sekilde dagilan bir toplumda hirsizlik, dolandiricilik, yan-
kesicilik gibi bir toplumun bir nevi helakine sebep olacak durumlarin
ortaya ¢ikmasi da dogaldir (ez-Zebidi, 2019). Yapilan arastirmalar, faizin
neden oldugu, enflasyon ve issizlik sebebiyle derinlesecek olan gelir da-
gilimindaki adaletsizlik ve kaynak paylasimindaki sorunlarla, sug isleme
egiliminde ve mala karsi islenen suglarin artis gostermesinde pozitif bir
iliskiyi gostermektedir (Aksu & Akkus, 2010). Bu nedenle, Rastlullah’in
(sas), insanlarin hem bireysel hem de toplumsal agidan heldk olmasi-
na sebep olan sirk, sihir, cinayet, savastan kagmak, iftira ve yetim mali
yemek gibi davranislar icinde faizi saymasi ¢ok 6nemli bir uyar: olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Yine bir¢ok hadiste Hz.Peygamber’den (sas), faiz konusunda son de-
rece titiz davranilmasi gerektigini ve sadece faiz degil, faiz stiphesi olan
iktisadi faaliyetler ve davranislardan da kaginmamiz gerektigini 6gren-
mekteyiz. Bu rivayetlerden birisinde Hz. Omer (ra) soyle demistir: “Son
inen dyet, faiz dyetidir. Rasillullah (sas) da bu dyeti (ayrintilariyla) agiklamadan
vefat etti. Artik siz faizi de faiz siiphesi bulunan islemleri de birakimiz.” (ibn
Mice, “Ticarat”, 58).

Hz. Peygamber (sas), bor¢lunun verecegi bir fazlalik ile alacaklinin
kendi lehine menfaat saglamasi konusuyla ilgili olarak “Biriniz bir mal
borg verip, sonra mali alan sahis borg verene bir hediye verdigi veya onu binegine
bindirmek istedigi zaman o binege binmesin ve o hediyeyi kabul etmesin. Megerki
bor¢ isinden once aralarinda boyle bir iliski olsun” (Ibn Mace, “Sadakat”, 19)
buyurmustur. Diger bir rivayette ise; “Bir kimse, bir (din) kardesi i¢in araci-
likta bulunur da, kardesi onun araciligi tizerine hediye verir, o da kabul ederse ribd
kapilarindan biiyiik bir kapr agmistir” (Ahmed b. Hanbel, “XXXVI”, 588.;
EbG David, “Buyt’”, 82) demektedir. Bu rivayetler bu gibi islemlerin de
faiz kapsamina girdigini gdsteren nakillerdir. Borglu kisilerin alacaklilar
istemese de onlara verdigi hediye kabilinden seyler toplumda yayginla-
sarak adet haline gelmis ve alacaklilar bdyle bir beklenti i¢ine girip borg
veriyorlarsa, 6nceden belirlenmemis dahi olsa, bor¢lu tarafindan alacak-

21



22

Journal of Cihannuma Social Sciences Academy é:

liya verilen bu hediyeler faiz hiikmiinii alir (Ozsoy, 1995).

Giinlimiizde kapitalist sistemin bir devami olarak goriilen, iiretimi
desteklemeyip, krediler araciligyla varligini siirdiirmeye calisan finans
kapitalizmine gore, {icretlerin artirilmadig1 bir ortamda tiiketimin de-
vamlilig1 ancak krediyle miimkiinddir. Yine finans kapitalizmine gore kre-
dinin ulasilabilir olmasi temel iktisadi haklardandir. Bunun yaninda bir
gerceklik olarak da sosyal devlet anlayisinin tam olarak uygulanmamasi
nedeniyle tiiketimde bazi ihtiyaglar bireysel olarak telafi edilme zorun-
da olunduguda gortlmektedir. Gelinen noktada toplumun tiim birimleri,
kredi mekanizmasi tarafindan kusatilmis durumdadir. Onceleri biiyiik is
yapan tiiccar ve sanayicilerin kullandig1 kredi bugilin daha ¢ok bireysel
tiiketiciler tarafindan kullanilmaya baslanmistir. Bu durumu bankalar
kredinin goriiniirliigiinii artirip, ulasilabilirligini kolaylastirarak, “bay-
ram kredisi”, “geleneksel kredi” gibi milli ve manevi degerlerle irtibat-
landirarak yaygin hale getirmektedirler (Cetin, 2011).

Hz. Peygamber (sas), Araplarin daha 6nceden bilmedikleri alisveris
faizini ilk defa agiklamistir. Fazlalik faizi, (Ribe’l-Fazl) Ol¢iilebilme veya
tartilabilme 6zelligine sahip olan mallarin, kendi cinsinden olan mallar-
la pesin olarak yapilan aligverislerde fazlalikli bir sekilde degistirilmesi
sonucu ortaya ¢ikan faizdir. Bu hadislerden anlasildig: {izere takas is-
lemlerinde haksizlik ve somiirti ihtimalinin daha fazla olmasi nedeniyle
bazi durumlar harig, takasli islemler yasaklanarak, ticarette paranin mii-
badele araci olarak kullanilmas: Hz. Peygamber (sas) tarafindan tesvik
edilmis, bir tirlin diger bir {iriinle degistirilmek isteniyorsa once paraya
cevrilip sonra satin alinmasi tavsiye edilmistir. Bu tesvikle faizli aligve-
ris siiphesi barindiran islemlerden sakinilmasi hedeflenmistir (Calgan,
2015; Karaman vd., 2014; Khan & Demirtas, 2017). Bu konuda Gazali,
Thydu ‘ulimi’d-din eserindeki siikiir bahsinde para konusuna deginerek,
trampa sisteminin dezavantajli bir sistem oldugundan, paranin énemi ve
fonksiyonlarindan séz etmistir. Gazali, paranin bir deger standardi aract
oldugunu, miibadele i¢in kullanilmas: gerektigini ve deger koruma araci
oldugunu belirtmistir (Kalyoncuoglu, 2021; Siddiki & Ac¢ikgdz, 1998).
Sah Veliyullah da paranin avantajlarindan bahsederek, takas sisteminin
dezavantajli ve adil olmadigini belirtmektedir (Siddiki & A¢ikgoz, 1998).

Nitekim Hz. Peygamber (sas), faiz siiphesi karismasin diye farkli cins
hurmalarin 6nce parayla satilarak sonra yine parayla diger cinsin alin-
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masin1 emretmistir. Bu konuda s6yle bir olay rivayet edilmektedir. Rasi-
lullah (sas) bir kimseyi Hayber {izerine vergi dmiri tayin etti. Sonra bu
zat Hayber’den Cenib (denilen en iyi) hurma cinsi ile geldi. Rastlullah
(sas): “Hayber’in biitiin hurmalari boyle midir?” diye sordu. O zat: Vallahi
hepsi boyle degildir ya Rasitlallah! Biz bu iyi hurmadan bir s’1 (Adi hurmanin) iki
sd’1ile; yine iki sd’ iyt hurmayu ii¢ sa’- adi hurma ile alip degistiririz, dedi. Bunun
tizerine Rastlullah (sas): “Boyle yapma! Cem’ denilen adi hurmay: para ile sat,
sonra bu paralarla Cenib nev’i hurma satin al” buyurdu (Buhari, “Buy@’”, 89).

Konuyla ilgili diger bir rivayette Bilal (ra) , Restlullah’a (sas) iyi cins
bir hurma getirince, Restlullah (sas): “Bu nedir?” buyurdu. Bilal (ra) :
“Iki 6lgek kotii hurma karsilhiginda bundan bir 6lgek aldim” deyince, “Olmaz béy-
le sey, bu faizin tam kendisidir. Bu tiir aligverise yaklagma!” buyurdular. (Miis-
lim, “ Buy@’”, 14; Nesai, “Buyt’”, 41).

Fedale b. Ubeyd’ten (ra) gelen bir rivayete gore, o sOyle demistir: “Hayber
savaginda altin ve boncuktan yapilmug bir kolye elde etmistim. Onu satmak istedim. Du-
rum Restilullah’a (sas) hatirlatilinca: “Altimi boncuklardan ayir ve Gyle sat” buyurdu
(Miislim, “Musakat”, 89; Nesai, “ Buyd’”, 48; Tirmizi, “ Buyd’”, 32).

Hz. Peygamber (sas) faizli islem ¢esitlerini ve bu muamelelere konu
olan mallarin hangileri oldugunu da soyle agiklamistir: “Kiilce olsun, sikke
olsun; altin altinla ve giimiis giimiisle (esit olarak) satilir. Bugday bugdayla miiddii
(eski bir hacim dlgiisii) miiddiine, arpa arpayla miiddii miiddiine, hurma hurmayla
miiddii miiddiine ve tuz tuzla miiddii miiddiine satilir. Kim fazla verir veya fazlay
isterse faize girmis olur. Pesin olmak iizere, giimiis, daha fazla oldugu halde alti-
ni giimiis karsihginda satmakta mahzur yoktur, ama veresiye caiz olmaz. Yine pe-
sin olmak iizere arpa daha fazla oldugu halde bugday: arpa karsiliginda satmakta
mahzur yoktur, ama veresiye caiz olmaz. Bu gesitler degisik oldugunda, pesin olursa
istediginiz sekilde (esit veya farkli olarak) satimiz.” (EbtG Davad, “Buy@’”, 241).

Rivayet edilen bu hadis fikih literatiirlinde faiz konusuyla ilgili de-
gerlendirmelerde hareket noktasi olmustur. Hadiste Hz.Peygamber (sas)
bahse konu alt1 esyanin birbiriyle degistirilmesinde faizin nasil meydana
gelecegini agiklamaktadir. Bu mallarin birbiriyle miibadelesinde faizin
tahakkuk edecegi konusunda Islam alimleri tarafindan ittifak edilirken,
illetlerine bakilarak miibadelesinde faiz tahakkuk eden mallar sadece
bunlar mi? yoksa baska benzer mallarda da faiz gerceklesir mi? konusun-
da farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu konudaki hadisler biitiinciil olarak
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degerlendirildiginde isabetli olanin glinimiizde tiim misli mallarin bu
sekilde degerlendirilmesi gerektigi goriisidir (Calgan, 2015; Karaman
vd., 2014; Ozsoy, 1995), denilebilir.

Sermayenin Karz-1 Hasen Olarak Degerlendirilmesi

Karz-1 hasen hem sermaye birikiminin olusturulmas: hem de ele al-
digimiz sermaye birikiminin degerlendirilmesiyle ilgili bir konudur.
Bununla birlikte Karz-1 hasen konusunun, sermaye birikiminin olustu-
rulmasi konusunu da kapsayarak konu biitiinliigli a¢isindan burada ele
alinmasi daha uygun olacaktir.

Terim olarak, birine geri ddenmek {izere 6diing verilen mal anlamina
gelen “karz” (Apaydin, 2001; Karaman vd., 2014) ve iyi, hos, latif, gii-
zel anlamina gelen “hasen” kelimelerinden olusan karz-1 hasen kavrami;
ihtiyaci olan kisilere herhangi bir karsilik veya menfaat beklemeden sirf
Allah’in rizasini kazanmak amaciyla verilen borcu ifade etmektedir (Can-
baz, 2019; Zaim vd., 2013).

Karz kelimesi ve bu kokten tiiremis olan kelimeler Kur’an-1 Kerim de Kehf
suresindeki “birseyin ¢aprazindan dolasma” anlami harig, “bor¢ verme” an-
laminda toplam on ii¢ yerde ge¢gmektedir (Bakara/245; Hadid/11; Kehf/17;
Maiide/12; Miizzemmil/20; Tegabiin/17). Ayetlerde gecen bor¢ vermenin
mecizi acidan Allah’a bor¢ verme olarak nitelendirilmesi, Allah’in rizasini
kazanmak icin verilen borcun karsiliginin, kat kat fazlasiyla borcu verene
Odenecegi, yapilan bu giizel davranisin Allah indinde zayi olmayacag1 sek-
linde Allah’in bir vaadi olarak yorumlanmaktadir. Verilen bu borcun giizel
(hasen) olarak degerlendirilmesi de icinde herhangi bir gosteris amaci ve
diinyevi bir menfaat olmadan helal maldan ve sirf Allah’in rizasini temin
etmek icin yapilmasi gerektigine isaret etmektedir (Erturhan, 2010).

Islam iktisad1 konusunda énemli calismalara imza atmis ve bu alanin
oncii isimlerinden Sabri Orman, karz-1 hasene dair sunlar1 séylemektedir:
“Nihayet kredi iliskisinin gerceklesmesi i¢in, kredi alanin bir bedel 6demesi gerektigi-
ni biliyoruz ki buna da “faiz” denmektedir. O halde kredi, herhangi bir veresiye ya da
borglanma islemi degil, faizli bir islemdir. Nitekim kredi kavram, giinliik kullanim-
daki anlamuyla, aksi belirtilmedikge daima bir faiz unsurunu igeren bir kavramdir.
Hatta denebilir ki, faiz unsuru, kredi kavramumn ayirict 6zelligi, kredi iliskisinin
varlik sartidir. Veresiye isleminin, faiz unsurunu icermedigi durumlar igin “faizsiz
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kredi” gibi terimler de kullanilmaktaysa da herhalde karsiliksiz borg verme islem-
lerinin en giizel ifadesi, Islam dinindeki “karz-1 hasen” terimiyle dile getirilenidir.
Gergekten insamn sahip oldugu satinalma guciinden bir miiddet i¢in dahi olsa ayril-
mast zordur. Ustelik borcun geri dénmemesi gibi bir tehlike de daima séz konusudur.
Biitiin bunlara, gerek borg isteyenin zor durumda olmasi gerekse bor¢lanma yoluyla
saglayacag: fonlart nemalandirarak kazang saglama imkaninin bulunmas: sebebiyle
borg verme isleminden bir ilave menfaatin saglanmasinin ¢ogu kere miimkiin oldugu
eklenirse, bu ilave menfaatten vazgegmenin gercekten giizel bir davranis oldugu ve bu
sebeple bu nitelikteki bir bor¢ verme islemine, hakl olarak “giizel borg, giizel karz”
denebilecegi rahatlikla ortaya gikar.” (Orman & Kurt, 1987).

Islam iktisad: servetin atil tutulmasini hos gérmedigi gibi bu servet
tizerinden faizli islemlerle ister tiiketim ister iiretim amaciyla olsun kre-
di vermeyi veya kullanmay1 yasaklamis, alternatif olarak da karz-1 hasen
miiessesesini ortaya koymustur. Karz-1 hasen miessesesi ozellikle az ge-
lismis tlkelerdeki sermaye ihtiyacinin karsilanmasi ve bu yolla girisim-
cinin desteklenerek {iretimin artirilmasi agisindan, diger taraftanda kriz
ve durgunluk zamanlarinda ekonomilerin harekete gecirilmesinde elinde
yeterli sermeyesi olmayan girisimcilere sermaye temin etmek anlaminda
da degerlendirilebilir (Efe, 2018).

Bir borg iliskisi olarak karz-1 hasen miiessesesinin taraflari hakkin-
daki fikhi boyutunu Islam hukukcularina havale ederek konuyla ilgili
rivayetlere baktigimizda Hz. Peygamber’in (sas) meseleyi borg, borcu
veren ve bor¢lu agisindan ahlaki zeminde degerlendirdigini géormekteyiz
(Ibrahim Halil, 2021). “Bir miisliimana iki kez bor¢ veren highir miisliiman
yoktur ki onun bu davranisi, bir defa sadaka vermesi gibi (sevab) olmasin”
(Ibn Mace, “Sadakat”, 19) buyuran Hz. Peygamber (sas), Miisliimanlarin
faizli islem olmaksizin birbirlerine finansal a¢idan yardimci olmalarini
sadaka vermek gibi cok sevapli bir salih amelle es tutarak giiclii bir se-
kilde desteklemistir.

Baska bir rivayette: “Bir mal ddiing olarak vermek, onu sadaka olarak ver-
mekten daha hayirlidir”(Ahmed b. Hanbel, “I”, 463; SiiyGti, “II”, 86) buyu-
rarak, sadaka yerine borg verilmesini tavsiye etmesi de bo¢ alan kisinin
aldig1 borcu zayi etmeden verimli bir sekilde degerlendirmesi ve renci-
de olmamasi acisindan 6nem arzetmektedir(Khan & Demirtas, 2017).
Hatta Rastlullah (sas), karsiliksiz yapilan yardimin on kat, iyi niyetle
fazladan bir karsilik beklemeksizin verilen borcun on sekiz kat sevap
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kazandiracagini bildirmistir (Ibn Mace, “Sadakat”, 19).

Bor¢ vermenin Allah katinda ¢ok biiyiik bir karsiliginin olmasinin ya-
ninda, bu sistemin iyi ve verimli bir sekilde isleyebilmesi i¢in bor¢ alan
tarafin da 6deme konusunda hassasiyet gosterip alinan borcu zamanin-
da ddemesi gerekmektedir. Restlullah (sas), hadislerde bir taraftan Miis-
limanlarin dayanisma i¢inde olmasini, birbirlerine ekonomik anlamda
yardimda bulunmasini tesvik ederken; diger taraftan bor¢ alan tarafi da
borcun kesinlikle 6denmesi gerektigi konusunda uyarmaktadir. Bu hu-
susta, bor¢lu olan tarafin imkani oldugu halde borcunu 6dememesi veya
geciktirmesi durumunda da biiyiik bir zuliim ve haksizlik yapmis olaca-
gini1 bir¢ok hadisle bildirmistir. Bu hadislerden bazilar1 soyledir: “Zengin
kisinin borcunu odemeyi uzatmasi bir zuliimdiir. Sizin birinizin isteginin (6den-
mesi) bir zengine havale edildiginde (havileyi kabul ile ona) miiraca-
at etsin” (Buhari, “Havale”, 1; ibn Mace, “Sadakat”, 8; Nesai, “Buyd’”,
101) “Varlikly kimsenin borcunu geciktirmesi hem serefini diisiiriir hem de cezalan-
dirilmayr gerektirir.” (Buhari, “Istikraz”, 14; Nesai, “ Buyt’”, 100).

Bu bilgiler 1s1ginda, hadislerden karz-1 hasen konusunda ¢ikarabile-
cegimiz prensipleri soyle Ozetleyebiliriz: Acil bir ihtiya¢ olmadan bor¢
istenmemelidir. Temel ihtiyag¢larin giderilmesi disinda liiks ve israfa ka-
¢an harcamalar icin kesinlikle bor¢ alinmamalidir. Borglu borcunu giizel
bir sekilde 6demeli ve imkanlar Ol¢iisiinde varsa giintinden evvel yok-
sa en ge¢ zamaninda 6demelidir. Bor¢ veren taraf miisamahakar olmali,
borcun 6denmesi i¢in ek siire talep ediliyorsa bu konuda kolaylik sagla-
malidir borgluyu sikbogaz etmemelidir. Eger borcun 6denmesi imkansiz
hale gelmisse alacaklinin alacagindan kismen veya tamamen vazge¢mesi
oviilmeye deger bir harekettir (Khan & Demirtas, 2017).

Netice itibariyle faizin olmadigr bir iktisadi sitemde kredi ihtiyaci,
bireysel ve toplumsal agidan yardimlasma ve dayanisma amaciyla karz-1
hasen miiessesiyle temin edilmelidir. Bu ihtiyaclarin karz-1 hasen mies-
sesiyle karsilanmasi, birbirinin zarar etmesine karsilik servet elde eden
banker bir millet olmaktan daha hayirlidir. Karz-1 hasen, bir milletin ve
onun iktisadi yapisinin gelismis oldugunu ortaya koyan en 6nemli gos-
tergelerdendir. Buna karsilik faizin yaygin oldugu ekonomilerin zayifla-
dig1 ve gelir dagilimindaki adaletsizligin arttig1 da bir gergektir. Dolayi-
styla Islam’da zekat, sadaka ve karz-1 hasen gibi birtakim miiesselerle
toplumsal refah ve yardimlasmanin artirilmasi ve gelir dagilimindaki
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adaletsizligin ortadan kaldirilmasi hedeflenmektedir (ez-Zebidi, 2019).

Infak

‘Nefk’ kokiinden tliremis olan infak kelimesi “bitirmek, yok etmek;
yoksul diismek” gibi manalara gelse de daha ¢ok “para veya mali elden ¢1-
karmak” anlaminda kullanilmaktadir. Terim olarak ise; Kisinin kendi mal
varligindan Allah’in rizasini temin etmek amaciyla harcamasi, yoksulla-
ra, ihtiya¢ sahiplerine ayni ve nakdi olarak yardim etmesi, demektir. Bu
itibarla infak, hem zekat farzini ve hem de goniilliiliikk esasina dayanan
her tiirlii hayr isini kapsamaktadir (Cagrici, 2000).

Yukarida agiklamaya calistigimiz karz-1 hasen miiessesesiyle, infak
miiessesesi birbirleriyle kardes mesabesinde olan iki Islami miiessesedir.
Islam iktisadi yapisinda Karz-1 hasen, geri alinmak iizere verilen borg
iken, geri alinmamak iizere ihtiyach toplum kesimlerine karsiliksiz ola-
rak yapilan yardimlarda da infik miessesesi devreye girmektedir (Khan
& Demirtas, 2017).

Islam’da infik miiessesesine gok biiyiik bir 5nem atfedilmektedir. Ni-
tekim infak kavrami zekat farzini da i¢ine alan daha genis bir anlami ifa-
de etmektedir. Islam infik miiessesesi kapsaminda, gelir dagilimindaki
adaleti saglamak amciyla yapilmasi zorunlu olan zekat, fitir sadakasi ve
kefaretler, yapilmasi zorunlu olmayan ancak ayet ve hadislerle tesvik edi-
len sadaka, akrabaya yardim ve Allah yolunda harcama gibi miiesseseler
kurmus, bu miiesseselerle gelir dagilimindaki esitsizligin giderilmesini
amaclamistir (Calgan, 2015).

Kur’an’da yetmise yakin dyette harcama yapma anlaminda kullanilan
infak kavrami (Cagrici, 2000), muttakilerin 6zelliklerinden bahsedilir-
ken gaybe iman ve namazdan hemen sonra zikredilmektedir (Bakara/2)
Yine Kur’an’da yoksul insanlarin, zenginlerin mallarinda haklarinin oldu-
gunun belirtilmesi, (Zariyat/19; Medaric/24-25) servet sahibi insanlarin
toplumun yoksul kesimlerine yardim etmeleri sorumlugunun oldugunu
ortaya koymaktadir. Kur’an’da infak konusu islenirken yapilan iyiliklerin
karsilik beklenmeden yapilmasi 6viiliirken, (Insan/8-9) ayetlerde gecen
iyiligin karsiliginin bire on, infak’in ise bire yediyiiz olmasi, infik’in hem
¢ok degerli hem de yapilmasi zor bir is oldugunu géstermektedir (Baka-
ra/261). Zenginlerin servetlerini atil birakip Allah yolunda sarfetmemele-
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rinin siddetle elestirilmesi (Tevbe/34-35) ise servet sahiplerinin Islam’in
mesru gordiigl alanlarda yatirim yaparak istihdama katkida bulunmasi ve
bu vesileyle insanlarin helal yonden c¢alisarak riziklarini temin etmesine
vesile olmasi1 gerektigi yoniinde anlasilabilir. Nitekim ayette gecen kenz
kavramini Gazzali; mali ve paray1 piyasadan ¢ekmek, Allah yolunda sar-
fetmeyide bunlar1 piyasaya siirmek olarak agiklamistir (Cagrici, 2000).

Islam sermayenin atil tutulmasini yasaklarken, sermayenin iiretim
ve istihdamda degerlendirilmesini ve bu yolla kazang elde edilmesini
mesru gormekte ve desteklemektedir. Ancak bu kazangtan toplumdaki
yoksul kesimlerin de hakki vardir. Servet, {iretime ve istihdama y6nlen-
dirildiginde insanlara yeni is imkanlar1 saglanarak yeni istihdam alanla-
r1 agilmis olacak, bununla birlikte infdk miiessesesiyle harekete gecen
efektif talep artarak, iiretimi ve istihdami yeniden tetikleyecektir. Fai-
zin, yatirim hacmini belirleyen tasarruf hacmine, uzun dénemde olumlu
yonde etki yapmadigi yapilan arastirmalarda ortaya konmaktadir. Islam
faiz yasag1 ve zekatla, sermayeyi yatirima tesvik etme noktasinda manevi
acidan giiclii bir itici gli¢ olusturmaktadir (Efe, 2018; Zaim, 1992). “Mal-
larini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta yiiz
tane bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat kat verir. Allah, liitfu genis
olandir, hakkiyla bilendir” (Bakara/261) ayetinde agiklanan mallarin kat kat
artmasi, bugiin ilk harcanan meblagin belli siirecler icinde ekonomiye
ilk harcama yapildig1 andan daha fazla katki sundugunu ortaya koyan,
modern iktisadi literatiirde ¢arpan etkisi (multiplier effect) olarak nite-
lendirilen bir durumu meydana getirmektedir (Calgan, 2015).

Islam malin biriktirilmesi yerine, liiks ve israftan kaginarak mesru daire-
de ve Allah yolunda sarfedilmesini ve bu yolla harcanacak malin bereketle-
nerek artacagini sdyler. Nitekim Hz. Peygamber (sas), “Sadaka/zekdt vermek
maldan higbir sey eksiltmez” (Miislim, “Birr”, 69) hadisiyle bu gergegi ortaya
koymaktadir. Islaim’in, servetin bu yolla harcanmasiyla artacag diisiincesi
sadece manevi a¢idan, ahiretle iliskilendirilmemelidir. Elbetteki ahiretle de
iligkisi olan bu durumun diinyadaki iktisadi davranislarla da iligkisi oldugu
distiniilebilir. Servetin biriktirilip faizli islemlerde kullanilmasi, servetin
belli kesimler elinde toplanarak genis halk kitlelerinin alim giiciiniin za-
yiflamasi anlamina gelmektedir. Bu durum da iktisadi durgunlugu ve ire-
timin azalmasini beraberinde getirecektir. Uretimin olmadig1 bir iktisadi
ortamda belli kesimlerin elinde toplanmis olan sermayenin degerlendirile-
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bilecegi bir iktisadi ortamdan s6z etmek de zorlasacaktir (Korkut, 2018).

Islam kenz ve ihtikar’1, yani mali elde tutmayi ve piyasadan cekmeyi
yasaklayarak servetin {izerine yiiklenecek olan zekat ve yapilmas: gere-
ken diger zorunlu harcamalarin giin gectik¢e sermayeyi azaltmasi ¢ekin-
cesiyle, servetin tiretime yonlendirilip isletilmesini hedeflemektedir. Bu
yaklasim, para miktarindaki artisi, paranin piyasadaki dolasim hizini,
sermaye birikimini artirarak {iretimdeki artis1 da beraberinde getirecek-
tir (Zaim, 1992). “Kim, mal sahibi bir yetime veli olursa, bu malla ticaret yap-
sin, mal zekdtin yiyip bitirmesine terketmesin” (Darekutni, “III”, 5; Tirmizi,
“Zekat”, 15) hadisi bu gercegin altini ¢izmektedir.

Islam’da infik miiessesesiyle, toplumsal yap1 icerisinde zenginler gibi
fakirlerin de olabilecegi hesaba katilarak, gelir dagilimindaki farklilikla-
rin ortaya ¢ikaracagi sorunlara engel olma diisiincesi hiakimdir. Hz. Pey-
gamber Islam toplumunun bu konuya hassasiyetini artirmak igin sdyle
buyurmustur: “Herhangi bir mahalle halki arasinda, ag bir kimse sabahlarsa,
Allah’in (cc) zimmeti (himayesi) onlardan alimr” (Hakim en-Nisabtri, “II”,
14). Hz. Peygamber (sas) baska bir hadisinde ise: “Biitiin mii’minleri bir-
birlerine merhamette, muhabbette, liitufta ve yardimlagsma husiislarinda sanki bir
viicud misdli goriirsiin! O viicudun bir orgami hastalaminca, viiciidun diger kisimla-
11 birbirlerini hasta organin elemine -uykusuzlukla harekete- ortak olmaya ¢agirir-
lar” (Ahmed b. Hanbel, “XXX”, 323.; Buhari, “Edeb”, 27; Eb{ Bekir Ah-
med b. Hiiseyin, “X”, 85; Ibn Ebti Seybe, “I-VII, VI”, 89; ibn Hibban, “I”,
469; Miislim, “Birr”, 66) buyurarak gelir dagilimindaki adaletsizligin gi-
derilmemesi durumunda biitiin toplumun olumsuz yénde etkilenecegini
ve bununla basa ¢ikmanin yolunun toplumun biitiin kesimlerinin konuya
duyarli olmasindan gectigini bize dgretmistir. Bu konuyla ilgili olarak
Hz. Peygamber (sas) infak miiessesesiyle toplumsal faydayi en yiiksek
seviyeye tagimak ve bunun tabana yayilmasini saglamak amaciyla, yapi-
lan iyiligin kiiclimsenmemesi gerektigini belirterek sdyle buyurmustur:
“Bir dirhemin degeri sevapga yiiz bin dirhemin degerini gecer.” Sahabiler: “Ey Al-
lah’in Rasilii! bu nasil oluyor?” deyince Hz. Peygamber (sas), “Bir adam diisiiniin
ki iki dirhemi vardwr birini sadaka olarak verir, bir de ¢ok¢a serveti olan ve ondan
yiiz bin dirhemi sadaka olarak vereni diisiiniin.” (Ahmed b. Hanbel, “XIV”,
497; Hakim en-Nisabiri, “I”, 576; Nesai, “Zekat”, 49)

Hz. Peygamber (sas), infikin yapilma seklinin yoksullar1 rencide etme-
yecek sekilde gizlice olmasi ve infak da 6nceligin kimlere verilmesi gerek-
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tigi gibi hususlarda da talimatlarda bulunmustur: “Yedi sinif insan vardir ki,
Allah Teald baska hicbir golge bulunmayan kiyamet giiniinde, bunlari kendi arsinin
golgesinde golgelendirir. (Bunlardan birisi)... sag elinin verdigini sol eli duymayacak
derecede gizli sadaka veren zengin kisi.” (Buhari, “Zekat”, 17; Miislim, “Zekat”,
91; Tirmizi, “Ziithd”, 53). “Bakmakla yiikiimlii oldugu kimseleri thmal etmesi, ki-
siye giindh olarak yeter” (Ahmed b. Hanbel, “XI”, 36; Ebt David, “Zekat”, 45;
Miislim, “Zekat”, 40). “Veren el iistiindiir. Yedirip i¢cirmeye gecimini iistlendigin
kimselerden bagsla; annen, baban, erkek ve kiz kardeslerin... Sonra yakinlik durumu-
na gore devam et.” (Ahmed b. Hanbel, “XI”, 674; Hakim en-Nisabdari, “II”,
668; Nesai, “Zekat”, 51). Bu rivayetlere gore infakin gizli olmasi yaninda en
yakindan uzaga dogru bir seyir takip etmesi istenmektedir.

Sermayenin Emekle Birlikte Degerlendirilmesi: Mudarabe

[slam’da sermayenin degerlendirilme sekillerinden birisi de elinde bu-
lunan sermayeyi isletme agisindan tecriibesi olmayan sermayedarin, isinin
ehli, deneyim sahibi olup da sermayesi olmayan kisilerle bir araya gelerek
at1l halde bulunan bu tasarruflari iretime, istihdama, genel olarak ekono-
miye kazandirmasi anlamina gelen mudarebe uygulamasidir. Mudarebe,
bir tarafin sermayesini, diger tarafin ise emegini ortaya koyarak isletmeyi
tistlenmesi yoluyla yapilan bir kir ortaklig1 yontemidir (Kallek, 2005).

islam iktisadinda sermaye diger {iretim faktdrlerinden ayri olarak tek
basina bir faktor olarak degerlendirilmemis, her zaman emekle birlikte
konumlandirilmistir. Bu sebeple sadece sermayeden kazang elde eden bir
sinifin olusmasi da Islam iktisadi icinde diisiiniilmemistir. Sermaye ile
emegin birlikte degerlendirilmesi bu iki {iretim faktorii arasinda catis-
malarin 6nlenmesi a¢isindan da 6nem arzetmektedir (Korkut, 2018).

Nitekim mudarebe uygulamasinda kir sermaye sahibi ve emek sahibi
arasinda 6nceden anlasilarak belirlenmis oranda paylasilir. Zarar edilme-
si durumunda ise zarar sermayeden karsilanir; emek sahibinin herhangi
bir ihmali, kasit veya kusuru yoksa zarar1 karsilama gibi bir sorumlulugu
yoktur; onun zarari ise emeginin kaybolmasidir (Ellek, 2005).

Mudarebe Islim’dan 6nce de Araplar arasinda bilinen ve uygulanan
bir ydontemdir. Kur’an, siinnet ve sahabe uygulamalariyla da temellendiri-
len bu uygulama, Islam iktisadinda da devam ettirilmistir. Kur’an’da tica-
ret’in mesruiyeti ile ilgili dyetler; Hz. Peygamber’in (sas) peygamberligi
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déneminde bu uygulamay1 onaylamasi ve 6vmesi; Hz. Aise’nin kendisine
ait olan mallar1 mudarebe yoluyla degerlendirmesi gibi bir¢ok 6rnek mu-
darebe’nin mesru olarak kabul edilmesinin delillerindedir (Korkut, 2018).

Maverdi, mudarebenin Islam hukuku acisindan mesru bir ortaklik ol-
dugunu delillendirirken ilk basta Hz. Peygamber’in (sas), Hz. Haticeyle
(r.anha) evlenmeden 6nce yaptigi mudarebe usulii ticari anlasmayla Sam
bolgesinden yiiksek bir kar elde ederek donmesini zikretmektedir (Ma-
verdi, 1989; Yildirim, 2014). Bunun yaninda mudarebe ve buna benzeyen
ortaklik uygulamalari tesvik i¢in Hz. Peygamber’den (sas) bir¢ok rivayet
aktarilmistir. Bunlardan birisinde sdyle denilmektedir: “Ug seyde bereket
vardir: Belirli bir siire igin alim satim yapmak, ortaklik ve satmak i¢in olmayip
evde tiiketilmek iizere bugday ile arpay: kanistirmak” (Ibn Mace, “Ticarat”, 63).
Urve b. Ebi’l-Ca‘d el-Bariki’nin (ra) naklettigine gore Hz.Peygamber (sas)
ona bir kurban veya bir koyun almak iizere bir dinar vermistir. O da iki ko-
yun alarak birini bir dinara satmis ve bir koyun ile bir dinar1 Restlullah’a
(sas) getirmistir. (Allah Restlii) Ona ticaretinin bereketli olmasi i¢cin dua
etmistir. Aktarildigina gére bu duadan sonra Urve ¢amur (yani degersiz
bir sey) bile satsa kir elde eder olmustur (Ebt Davad, “Buyu’”, 28).

islam iktisadinda ticarette oldugu gibi tarim alaninda da sermaye-e-
mek ortakligina benzeyen ortakliklar kurulmustur. Arazi sahibiyle, emek
sahibinin biraraya gelerek iiretim sonunda elde edilecek iiriini belli bir
oranda boliismeleri anlamina gelen muzaraa (Kayapinar, 2006); agag,
bahge ve buralarin bakim ve sulamasini yapan taraflarin biraraya gele-
rek mahsiilii belli oranda béliismeleri anlamina gelen musakat (Dondii-
ren, 2006); kullanilmayan bir araziye aga¢ dikmek suretiyle elde edilecek
iriinden arazi sahibine pay vererek yapilan mugirese (Kayapinar, 2005)
gibi zirai ortakliklarla, arazisi olup da isleyemeyen ve arazisi olmayan
emek sahiplerinin biraraya getirilip iiretimin gelistirilmesi ve bunun ya-
ninda istihdama da katkida bulunulmasi hedeflenmistir.

Hz. Peygamber’in (sas) Medine’ye hicretin hemen akabinde Ensar ile Mu-
hacir arasinda ilan ettigi mudhat uygulamasi da bir yoniiyle sermaye-emek
ortakligina benzemektedir. “Mudhat”, Hz. Peygamber’in (sas), hicretten yak-
lasik bes ay sonra Ensar ile Muhacir arasinda sosyal ve ekonomik agidan bir-
likteligi saglamak amaciyla ve birbirlerine hem maddi hem de iktisadi agidan
destek olmalar1 i¢in samimi bir is birligi projesidir. Ensar’dan bor¢ almak
suretiyle veya sermaye Ensar’dan olmak iizere Muhacirlerin de emekleriyle
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tiretime ortak olmalar1 seklinde uygulanan muahat sayesinde Mekkeli mu-
hacirler iktisadi sisteme dahil olmus; Medineli Ensar’la yaptiklar1 bu géniilli
birliktelik sonucunda ve ticari tecriibeleri sebebiyle kisa stirede Medine’deki
iktisadi yapida s6z sahibi olmuslar ve bdylelikle Yahudi kabilelerin Medi-
ne’deki etkinligini de azaltmislardir (Algiil, 2005; Beyhaki, “VI”, 19; Buhari,
“Hibe”, 33; “Surut”, 5; Hamidullah & Tug, 1993; Miislim, “Cihad”, 70).

Asr-1 Saadet’te Beytu’l-Mal’dan iiretim, tiiketim ve ticari amagl kredi-
lerin verildigi ve devlet hazinesinin de sermayedar olarak emek sahiplerine
bu anlamda destek olundugu anlasilmaktadir (Kallek, 1997). Bu hususta
en giizel 6rnek, Hz. Omer’in ogullar1 Abdullah ve Ubeydullah’a, Basra va-
lisi Ebu Musa el-Eg’ari’nin verdigi bor¢ para ile Abdullah ve Ubeydullah
tarafindan ticaret yapilarak kir elde edilmesi ve bunun ticari bir ortaklik
olarak degerlendirilmesi (M4lik B. Enes, “ Kitabu’l-Kiraz”, 1) gosterilebilir.

SONUC

Islam alimleri iiretim fonksiyonunun temel kavramlarindan olan sermaye
ve bununla ilgili cevre kavramlari, Allah’in Kur’an da koydugu temel prensip-
ler ve Hz. Peygamber’in (sas) uygulamalarini esas alarak zamanin ve cograf-
yanin sartlarina da uygun bir sekilde Allah ve ahiret inanci, adalet, hiirriyet,
sulh, dayanisma, fertlerin yararini zedelemeden toplumun yararini temin
etme gibi temel prensipler ¢ercevesinde degerlendirmislerdir.

Kur’an ve Hz. Peygamberin (sas) siinnetini inceledigimizde sermaye biri-
kiminin itidal ¢ercevesinde desteklendigi gibi sermaye birikiminin nasil de-
gerlendirilecegi konusunda da belli prensipler ortaya konulmustur. Kur’an
ve Siinnette sermaye birikiminin degerlendirilmesi konusunda servetin belli
ellerde toplanmasina mani olmak, toplumdaki dezavantajli gruplar1 gozete-
rek toplumsal dayanismay1 artirmak ve servetin atil bir sekilde tutulmasini
Onleyerek tiretime yonlendirilmesini saglamak amaciyla faiz yasaklanmis ve
zekat, infak, karz-1 hasen gibi miiesseselerde tesvik edilmistir. Yine Hz. Pey-
gamber’in (sas) bizzat yaptig1 ve bu yolla ailesinin ge¢imini temin ettigi bir
ticaret yontemi olan sermayenin emekle ortak oldugu mudarebe vb. sistem-
lerle de mal varlig1 olup da ticaret yapma yetenegi olmayanlarin ve ticareti
bilen ancak sermayesi az veya hi¢ olmayan kisilerin bir araya getirildigi kar
ortakliklari da bir ¢6ziim yolu olarak ortaya konmaktadir.
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Extended Abstract

When examining the Qur'an and the Sunnah of the Prophet (saw), we find
that capital accumulation is supported within a framework of moderation,
with specific principles outlined on how to utilize this accumulation. Both
the Qur'an and Sunnah prohibit interest and encourage institutions such as
zakat, infaqg, and kard al-hasan to prevent wealth concentration in limited
hands, to enhance social solidarity by considering disadvantaged groups,
and to ensure wealth is not kept idle but directed toward productive use.
Furthermore, systems like mudaraba, a partnership model in which capital
and labor collaborate -a method practiced by the Prophet (saw) himself to
support his family- offer a solution. Profit-sharing partnerships, which con-
nect individuals with capital who lack trading skills and those with trading
expertise but limited capital, are also advocated as viable economic models.

In Islamic economics, for income to be considered legitimate, it must be
earned through a method that incorporates the elements of labor, capital,
and risk. Islamic economics, which acknowledges the role of capital in the
production function, neither regards capital as sacred, as in the capitalist
system, nor ignores it, as in the socialist system. By harmonizing these two
opposing views, Islamic economics asserts that capital has a share in the
returns generated through production processes. However, it emphasizes
that this share should come not from a predetermined fixed percentage but
from a variable percentage of profit. In an economic system without inte-
rest, capital can grow sufficiently through profit as a driving factor. Islam
firmly opposes using capital as a tool for oppression and exploitation, a
principle clearly conveyed in the hadiths of the Prophet (saw). He (saw) dec-
lared that interest, which disrupts the economic and moral fabric of society,
is a form of oppression and exploitation and warned that anyone engaging
in interest-bearing transactions, regardless of their role, would face severe
punishment in the Hereafter.

Islamic economics does not tolerate keeping wealth idle and prohibits len-
ding or using wealth for consumption or production through interest-bea-
ring transactions, instead introducing the institution of kard al-hasan as an
alternative. The institution of kard al-hasan can be viewed both as a means
of meeting capital needs, particularly in underdeveloped countries, and as
a way to boost production by supporting entrepreneurs. Additionally, it pro-
vides a source of capital for entrepreneurs who lack sufficient funds, thus
helping to stimulate economies during times of crisis and recession.

While Islam prohibits keeping capital idle, it supports and legitimizes the
use of capital in production, employment, and the earning of profit through
such means. However, the poor in society also have a claim to these earnin-
gs. For this reason, Islam places significant importance on the institution of
charitable spending. The institutions of kard al-hasan and infaqg are two clo-
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sely related principles in Islamic economics. In this framework, kard al-ha-
san represents a loan that is to be repaid, while infag involves giving freely
to those in need. Instead of hoarding wealth, Islam advocates spending it in
legitimate ways and in the path of Allah, avoiding both luxury and waste,
with the promise that wealth spent in this manner will bring about incre-
ased blessings. Through infaq, Islamic economics seeks to address issues
that may arise from income inequality, acknowledging that the social fabric
includes both the rich and the poor.

In Islam, one method of capital utilization is mudaraba, a practice where
a capitalist -someone with capital but without experience in deploying it-
partners with individuals who are skilled and knowledgeable but lack ca-
pital. This partnership channels idle savings into production, employment,
and the broader economy. Mudaraba is a profit-sharing arrangement in
which one party contributes capital, while the other provides labor. This
practice was familiar to the Arabs before Islam and, grounded in the Qur'an,
the Sunnah, and the practices of the Companions, has been maintained wit-
hin Islamic economics. Additionally, there are numerous narrations from the
Prophet (saw) that encourage mudaraba and similar partnership practices.

The practice of muahat established by the Prophet (saw) between the An-
sar and Muhajirun shortly after the migration to Medina resembles a capi-
tal-labor partnership. In Islamic economics, capital is not regarded as an
independent factor separate from other production factors but is always
positioned alongside labor. As such, Islamic economics does not recognize a
class that profits solely from capital. The joint consideration of capital and
labor also serves to prevent conflicts between these two production factors.
In mudaraba arrangements, profits are shared between the capital provider
and the labor provider based on a pre-agreed ratio. In the case of a loss, it
is borne solely by the capital, and the labor provider is not required to com-
pensate for the loss unless there is negligence, intent, or fault. In this way,
the labor provider’s loss is the loss of their labor alone.
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Yazar Katkilari
Makale iki yazar tarafindan kaleme alinmistir.

Cikar Catismasi
Yazar tarafindan ¢ikar ¢atismasinin olmadigi rapor edilmistir.

Fonlama
Herhangi bir fon destegi alinmamustir.

Not

Bu calisma, Prof. Dr. Abdulvahap Ozsoy danismanliginda 2022 yilinda ha-
zirlanan “Hz. Peygamber’in Siinneti ve Modern Iktisat Agisindan Sermaye ve Emek”
baslikli yiiksek lisans tezi dikkate alinarak hazirlanmistir.

Etik Bildirim

Calisma icin etik kurul izni gerekmemektedir.

39



