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Naswiiddin el-Elbdni nin Ictihad Anlayis: ve Mezhep Elestirisi

Oz

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar Kur‘an ve Stinnetten
¢ikarilan hiiktimleri uygulamaya devam ederken bilmedigi meselelerde ken-
dilerinden daha alim kimselere miiracaat etmislerdir. Sonraki stirecte mezhep-
ler yayilirken baz1 kimseler bu durumu taklid olarak gérmiis ve mezheplerin
varligimi yok saymustir. Glintimiize kadar devam eden tartismalarda diinya-
ahiret saadetine ulasmak adina taklidin terk edilmesi ve evrensel olan nebevi
Ogretiye birebir muhatap olmak gerektigi ifade edilmistir. Gegtigimiz asirda
yasayan Elbani de (6. 1999) ictihad-taklid dustincesinde bazi goriisler ortaya
koymustur. Kendisi genel olarak taklide kars: ¢ikmakla beraber alimlerin
Kur‘an ve Stinnete yol gosteren birer ara¢ oldugunu belirtmistir. Boylelikle
taklidi tamamen yermemis ancak alimlerin gaye edinilmemesi gerektigini
belirterek mezheplere bagl kalmay elestirmistir. Elbani’ye gore ictihad sevi-
yesine ulasamayan Miisliimanlara gereken taklid degil ittibadir. Dolayisiyla
[slam’in yasanmasi ve aktarilmasi icin hem Miisliimanlara hem de gayrimiis-
limlere mezhepler tizerinden degil stinnet merkezli tebligde bulunulmas: ge-
rekmektedir. Mezhep imamlarinin bu konuda herhangi bir su¢u olmadiginm
bildiren Elbani, fakih ve miictehidlerin bir mezhebe bagh kalmadan hareket
etmelerini istemistir. Ancak mezhebe bagli alimler yapilan ictihadlarin hadis
merkezli oldugunu diisiinmiis ve mezhep icinde ge¢mis donem ulemanm
sozlerine uymay1 taklid olarak degil ittiba olarak kabul etmislerdir. Ancak
Elbani itiraz ve elestirilerinde tutarli bir sekilde hareket etmis ve timmetin
1slah1 adina mutedil bir yol ¢izmistir. Kimi gortislerinde asir1 bir alim portresi
¢izmis olsa da dmriinii hadis ve stinnetin tespit ve anlasilmas1 yolunda gegir-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hadis, Elbani, Taklid, Ictihad.
Abstract

After the death of the Prophet, Muslims continued to apply the rulings
deduced from the Qur'an and the Sunnah, and in matters they did not know,
they turned to those who were more knowledgeable than themselves. As sects
spread in the following period, some people saw this situation as taqlid and
ignored the existence of sects. In the discussions that have continued until
today, there are those who argue that the door of ijtihad is closed, as well as
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those who want to expand the boundaries of ijtihad, especially during the
periods of decline of Islamic countries. In the discussions that have continued
until today, it has been stated that in order to achieve the bliss of this world
and the hereafter, taqlid should be abandoned and the Prophetic teaching,
which is universal, should be addressed one-to-one. Albani (d. 1999), who
lived in the last century, also put forward some views on the idea of ijtihad
and taqlid. Although he opposed taqlid in general, he stated that scholars are
tools guiding the Qur'an and Sunnah. Thus, he did not completely condemn
taqlid, but criticised adherence to sects by stating that scholars should not be
taken as a goal. According to Albani, what is required for Muslims who can-
not reach the level of ijtihad is not taqlid but ittiba'. Therefore, to live and con-
vey Islam, it should be communicated to both Muslims and non-Muslims not
through sectarian perspectives, but by adhering to the Sunnah. Al-Albani sta-
ted that the imams of the sects were not guilty of any offence in this matter
and urged the jurists and mujtahids to act without adhering to a sect.
However, the scholars affiliated to the sect thought that the ijtihad was ha-
dith-centred and accepted following the sayings of the ulema of the past pe-
riod within the sect as ittiba, not taqlid. However, al-Albani acted consistently
in his objections and criticisms and drew a moderate path for the reform of the
ummah. Although some of his views portrayed him as an extreme scholar, he
spent his life in the way of determining and understanding hadith and sun-
nah.

Keywords: Figh, Hadith, Albani, Taqlid, Jjtihad.

Giris

Hz. Peygamber‘in vefatindan sonra olusan hadis-re’y yaklasimlar1 asil
olarak fikih ve hadis sahasindaki pek ¢ok tartismanin zeminini olusturmakta-
dir.® Direkt olarak baglantis1 olmasa da temelinde bu iki anlayis farklilig: tize-
re pek cok yeni goriis ortaya atilmistir. Bunlardan birisi de mezheplerin tesek-

kiiliinden sonra baslayan ve gtintimiize kadar tartisiimaya devam eden icti-
had ve taklid meselesidir.

1 S;h Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Béliga, thk. Seyyid Sabik (Beyrut: Dar’l-Cil, 2005),
1/273.
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Ictihad kapisimin kapali olup olmadig gibi en genel meseleler ile birlikte
kimlerin ictihad edecegine ya da taklide basvuracagma dair pek cok mesele
bu iki kavrammn altinda tartisilmaktadir. Islam iilkelerinin gogunlugunda
mezhebe dayali fikih anlayisinin yayginlik kazanmis olmasi da meselenin
devamli olarak canli kalmasina sebep olmaktadir. Zira genel hiikiimlerde
mezhebe bagli kalinmasmi gerekli gorenler bile giincel meselelerde takip edi-
lecek kisi ya da mezhep konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu noktada Elbaninin
diistincesi tizerine tilkemizde yeterli diizeyde olmasa da bazi miistakil calisma
yapilmistir. Bunlar igerisinde konumuza en yakin c¢alisma “Nasiriiddin el-
Elbani'nin Taklid ve Mezhep Telakkisi” adiyla hazirlanan makaledir. Ancak
bu calismada Elbani'nin diisiincesi daha ¢ok "el-Hadis hiiccetiin binefsihi fi'l-
akaid ve'l-ahkam" adli eseri baglaminda ele alinmistir.2 Bizim ¢alismamizda
ise Elbani’ye ait ses kayitlar1 dahil olmak tizere eserleri daha kapsamli bir bi-
¢imde ele almacaktir. Ayrica bu yerlerde hadis meseleleri de dikkate alinacak
ve konu ile ilgili ornekler aktarilacaktir. Elbani'nin ictihad, taklid ve ittiba
hakkindaki goriisleri tizerinden mezheplere bakisi ve hadis/stinnet anlayisi
tizere bina ettigi ictihad teorisi incelenecektir. Bu baglamda yalmzca
Elbani'nin gortislerine yer verilerek modern bir hadis ehlinin gortisleri anla-
silmaya calisilacaktir.

1914 tarihinde Arnavutluk’ta diinyaya gelen ve émriiniin ¢gogunu Arap
tilkelerinde geciren Elbani, Miusliimanlarin gerilemesinin sebebini saf ve pak
sinnetten uzaklasmak olarak gormiistiir. Vefat ettigi tarih olan 1999 yilina
kadar pek ¢ok eser yazmus, Islam diinyasmin farkli beldelerinde konferanslar
vererek son asrin en onemli aksiyoner kisileri arasinda sayilmistir. Avrupa
karsisinda Miisliimanlarin ilerleyememesi, Islam iilkelerinde kaosun hakim
olmas1 miitefekkir alimlerin ¢6ziim bulmasina sebebiyet vermistir. Elbani de,
calismalarini daha ¢ok rivayetlerin sihhatini belirleme ve kaynak eserlerin
tahkiki {izerine yogunlastirmis olsa da stinnet {izere siyaset ve davet anlayisi-
n1 da ortaya koymustur. Bununla beraber Misliiman kadinin ortiisti, ahad
haberlerin her konuda delil olmasi gibi hem gtincel hem de usule yonelik pek

2 Bedri Aslan, “Nasiriiddin el-Elbani'nin Taklid ve Mezhep Telakkisi”, Islém Diisiincesinde
Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki 1V, ed. Murat Serdar - Abdullah Arca (Istanbul: Islami
[limler Arastirma Vakfi, 2022), 286.
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¢ok calisma yapmustir.? Islam iilkelerinin genelinde etkin olan mezhepsel an-
layisin sonucu olarak stinnetin anlasilmasini engelledigini dile getiren Elbani,
hayatimni Stinnetin tespiti ugrunda harcamistir.+

1. Fukahaya gore Ictihad ve Taklid

Taklid, k-1-d (a5 ) kokiinden tiiremis olup ustl terimi olarak “Herhangi

bir alimin ictihadi bir meseleye dair goriistinti delile dayanmaksizin kabul
etmek” demektir.> Toplumda insanlarin farkli is sahalarinda bulunmasi sebe-
biyle hiikiimleri 6grenememesi taklidi gerekli kilmistir.6 Ancak taklidin tani-
mu ve smir1 hakkinda farkl gortisler nakledilmistir. Kimlerin hangi sartlarda
taklide basvuracag: ya da hangi konularda taklidin gecerli olacag: da ittifak
saglanan meselelerden degildir. 7

Ifrat noktasi olarak mezhebe bagli kalinmasi gerekli oldugunu soyleyerek
taklidi mezhep imamlarindan sonra herkes icin gerekli goren kimseler bu-
lunmaktadir.8 Tam zit anlamiyla taklidi herkes i¢cin haram kabul edenler var-

3 Ibrahim Hatiboglu, “Nasirtiddin el-Elbani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA)
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/403-404.

4  Muhammed Nasirtiddin Elbani, el-Hadisti hiiccetiin bi-nefsihi fi'l-‘aka’id ve’l-ahkdm (Riyad:
Mektebetii'l-Maérif, 2005), 72-76.

5 Ebt'l-Muzaffer Sem’ani, Kavit: u’l-edille fi'l-usiil, thk. Muhammed Hasen Ismail es-Safii
(son) (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1999), 2/340; Ebii’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Ya’kab b. Muhammed Firtizabadi, el-Kamiisii’l-muhit (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2005),
312.

6  Sem’ani, Kavit: u’l-edille, 2 /2 /340-344.

7 Hiicceti’l-Islam Eba Hamid Gazzali, el-Miistasfd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1993),
368-370.

8  Ornegin Ebti Zeyd ed-Debtsi (6. 430/1039) konuyla ilgili soyle soylemistir:

“Sahabe ve Tabiin doneminde seriatta mezhep; Omeri ya da Alevi seklinde Sahabeye degil,
yalnizca Restlullah’a isnad edilirdi. Bu hal Hz. Peygamber’in 6vgiiyle bahsettigi asirlarda
da ayn sekilde devam etti. O donemlerde insanlar alimlerine ya da kendilerine degil yal-
nizca hiiccet olan delillere bakarlardi. Ne zaman ki dordiincii asirda takva kaybolup insan-
lar delil aramakta tembellik yaptilar o vakit alimlerini delil yerine koydular. Boylece kimisi
Hanefi, kimisi Maliki, kimisi de Safii oldu. Artik delilleri kisilerle degerlendirmeye ve bir
mezheple dogmanin dogrulugun tek 6l¢iitii olduguna inanmaya basladilar. Boylelikle son-
raki nesiller yanlisla dogruyu ayirt etmeden kendi alimine uydu ve bidatler stinnetlerin,
hakikatler ise hevanin yerine gecti.” Debtsi, Eba Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muham-
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dir ki onlar da Kur'an ve Sitinnetten delillere dayanmaktadirlar.® Bazi
Mu'’tezile mensuplari ve Ibn Hazm (6. 456/1064) gibi kimseler bu diisiincede-
dir. Ibn Hazm avam tabakasindan olsa bile herkesin ictihad edebilecegini nas-
larin buna izin verecek sekilde agik oldugunu soyleyerek ictihadin sorumlu-
lugu noktasinda alim ve avamui bir tutmustur.l0 Ayrica itikadi ya da ameli gibi
bir ayrim da s6z konusu degildir.

Taklid hakkinda selef ulemanin olumsuz goriisleri'! bu diistinceyi zahi-
ren desteklese de genel diistinceye gore taklidin, alim kimseler icin yasaklan-
mis olmasi gibi belli sartlar1 vardir.’2 Ayrica taklidi yerdigi goriilen ayet ve
hadislerin baglamindan koparildig1 anlasilmaktadir.'® Sonug olarak caiz gorii-
len taklid, dini meselelerde ictihad seviyesine ulasmamis kimselerin kendile-
rinden daha alim kimseleri, arastirma ile beraber izlemesinin miimkiin oldu-
gu seklindedir. Hatta bu durum zaruri bir haldir.4

Taklidin belli noktada caiz oldugu s6ylenmis olsa da siir1 hakkinda fark-

med b. Omer b. Isa, Takvimii'l-edille (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2001), 399.Ayrica bk.
Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
1985), 171.

9 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/263.

10 Ebti Muhammed b. Ali ez-Zahiri ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsir (Beyrut: Darii’l-Fiker, ts.),
1/85; Abdulkadir Sener, “Islam Hukukunda Ictihad ve Taklid Problemi”, Ankara Universite-
si flahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1-2 (1981), 378-379.

11 Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) konuyla ilgili su stzler aktarilmistir: “Beni taklid etme-
yin. Malik, Sevri, Evzai'yi de taklid etmeyin. Onlarin da tabi oldugu seye tabi olun.” ve “Ki-
sinin dini hususunda insanlar: taklid etmesi anlayisinin azlig1 sebebiyledir.” Semseddin Ebt
Abdullah Muhammed b. Ebt Bekr b. Eyyub Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1 16mii’ I-muvakk ‘in
‘an rabbi’l- ‘Glemin (Beyrut: Darti ibn Hazm, 2019), 3/39.

12 Sem‘ani, Kavit: ‘u’l-edille, 2 /341.

13 Seyfeddin Amidi, el-ihkim fi usitli’l-ahkdm (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1982), 4/223-227.

14 Ornegin halk igin taklidi caiz goren bazi kimselerin kastettigi grup ictihad seviyesine ulag-
mamis ancak avamin {istiinde olan fakihlerdir. Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) mukallid fakih
olarak isimlendirdigi bu kimseler ancak mezhep usuliince arastirma yaptiktan sonra fetva
vermelidirler. Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimasgki,
Hisiyetii Reddi’l-muhtir ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Sirketli Mektebetti Matbaatii Mustafa
el-Babi'l-Halebi, 1966), 1/509, 3/438; Mustafa Ates, “Taklid-ictihad Kavramlart Baglaminda
ibn Abidin’in Tabakatii'l-Fukaha’ya Dair Ozgiin Yaklagimi”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 33 (2019), 552.
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I1 goriisler ortaya atilmistir. Sahabenin taklid edilip edilemeyecegi bu mesele-
lerdendir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashaba uyulmas1 gerektigini belirten ri-
vayetleri tizerinden hareket edenler Sahabenin mutlak anlamda taklid edile-
cegini soylerken kimileri bu duruma kayit koymaktadirlar. Kiyasla bilineme-
yecek hususlarda Sahéabenin taklid edilebilecegini sdyleyen bu kimselerin di-
sinda genel olarak Sahabenin teker teker sozlerinin degil icmasmin delil ola-
cag1 soylenmistir.15

Sonug olarak taklid genel olarak caiz goriilmiis ve mezhep imamlari bas-
ta olmak tizere avamin alimleri taklid etmesine ruhsat verilmigtir. Ancak hem
akaid hem de fikih sahasinda ilme kudreti oldugu halde Allah’in emri olarak
Kur’an ve Siinnete uymak yerine delilsiz bicimde bagkalarina uymak giinah
sebebi sayilmistir.

2. Elbani'nin Siinnet Savunmasi ve Mezheplere Bakisi
2.1. Elbani'nin Siinnet Savunmasi

Hz. Peygamber’in “Islam garip bagladi ve bagladig1 gibi devam edecektir.
Ne mutlu gariplere.” soztinde gariplerin kim oldugu sorulunca Elbani'nin su
cevabi verdigi nakledilmektedir; “Onlar, kendisine uyanlarin itiraz edenlerin-
den az oldugu salih bir topluluktur.” Bagska bir rivayette ise Hz. Peygamber
garipleri; “Benden sonra insanlarin stinnetimi ifsad ettiginde onu dtizeltenler-
dir.” seklinde tamitmaktadir.’e Mezkr rivayetlerin stinnetle amel etmek an-
lamina geldigini ifade ederken on dort asirdir stinnete sahip c¢ikan grubun
azmlik oldugunu belirtir.1”

15 Debusi, Takvimii'l-edille, 256-258.

16 Sadi b. Muhammed b. Salim Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani fi'l-menheci ve'l-
ahddsi’l-kiibrd (San’a: Merkezii'n-nu'man li'l-buhus Ve’d-dirésati’l-islémiyye, 2011), 5/188.

17 Stinnete tabi olmak yerine bagka yollar secen kimselerin ihlas ve yumusaklikla tedavi edil-
mesi gereken hasta gibi olduklarim styleyen Elbani bu konuda sert ve kiric1 olmanin caiz
olmadigin soylemistir. Rabbimizin yoluna cagirmak olarak tanimladigi davet metodunda
higbir Islami cemaate diismanlik yapmadigini belirten Elbani metod ve bazi diistinceleri se-
bebiyle ihtilafa diistiigti bu kimselere nasihatte bulunulmas: gerektigini ifade eder. Bk. Al-i
Nu'méan, Camiu turisi Allameti’l-Elbani, 5/189.
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Elbani'nin hadis merkezli baska bir savunmasi en hayirli nesil rivayetidir.
Zira en hayirli nesil olan sahabe ve tabiin déoneminde, bir kisi etrafinda topla-
nilmadigr bunun yerine hadisle amel edilip bilmeyenlerin ilim ehline miira-
caat edip konu hakkinda nassi 6grendigini dile getirmistir. Ornegin hicbir
kimse cikip “Ben sadece Hz. Ebt Bekir'i, Omer’i ya da herhangi bir sahabiyi
taklid edecegim.” dememistir. Boylece Omeri, Osmani, Alevi ya da Bekri gibi
mezhepler olusmamustir.’® Ayn1 zamanda hadisgiler igerisinden de hi¢ kimse
yalnizca Buhari ya da Miislim’e tabi olmamustir.’® Bu konuda mezhep imam-
larmin kitaplarinin ya da kendisine tabi olanlarm oldugunu soyleyerek itiraz
edenlere Elbani su cevabin verilecegini sdylemistir:

“Ebti Hanife'nin eserleri de daha sonra olusturulmustur. Ancak kendisi-
ne tabi olanlar vardir. Bu konuda bir kimseye bagli olanlarin olmasi da delil
olarak getirilemez. Zira kendisine uyulmasi o yolun dogruluguna isaret ise o
halde en hayirli beser olan Hz. Peygamber’e neden tabi olan yoktur.”20

2.2, Mezheplere Bakis1

Ehl-i Hadis diistincesine sahip olan Elbani kendisini Ehl-i Hadis, Selefi, Eh-
li’s-Selefi’s-salihin, Ehl-i Siinnet gibi isimlerle tanimlamistir.2! Bu kavramlar
arasindan Ehl-i Siinnet’i tanimlarken delil olarak ayetlere isaret etmektedir.
Elbani'ye gore “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.” 22 ayetinde gegen zikr, yal-
nizca Kur’an degil stinneti de ihtiva etmektedir. Zira Kur‘an bizlere stinnete
uymay1 emretmektedir.

Ehl-i hadis taraftarlarinin, genel olarak Ehl-i Stinnet’i temsil eden tek fir-
kanin kendi firkalar1 oldugunu iddia etmelerine karsilik?® Ehl-i Stinnet ifade-
sini Ehl-i Hadis'ten daha genel goren Elbani her hadis ehlinin Ehl-i Stinnet

18 Al-i Nu’'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbdni, 5 /191.

19 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /214.

20 Al-i Nu’'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbdni, 5 /35.

21 Al-i Nu'man Sadi b. Muhammed b. Salim, Cimiu turisi Allameti’l-Elbant fi'l-menheci ve’l-
ahddsi’l-kiibrd (San’a: Merkezii'n-nu'man li'l-buhus Ve’d-dirésati’l-islémiyye, 2011), 5/214.

2 Kur'dn-1 Kerim Meili, cev. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2011), en-Nahl 16/43.

2 Bk. Mustafa Keskin, “ibn-i Hazm’a Gore Ehl-i Re’y ve Gilinimiize Yansimalar1”, Amasya
Hahiyat Dergisi 21 (2023), 350.
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sayllmayacagimni ifade eder.2* Hadis ehli oldugu bilindigi halde uydurma riva-
yetler naklederek yasayan bazi kimselerin en basit sahitliginin dahi kabul
edilmedigini soyleyen Elbani, Ehl-i hadis olarak bu tiir kimselerin varligindan
bahsetmistir. Elbani isimlendirmeden ziyade asil olanin Kur‘an ve Siinnetle
amel etmeye cagirmak oldugunu soylemistir.> Zira Elbani; bazi kimselerin
itikad ve diistincede kendisini Ehl-i Stinnet’e nispet etmekle beraber aslinda
Mu’tezili oldugunu haber vermistir.26

Elbani'nin tabi olunmasini gerekli gordiigu selef anlayis1 Hz. Peygamber
tarafindan 6vgiiyle anilan ilk {i¢ asir limlerinin yolunu temsil etmektedir. Bu
asirdan sonra fetihlerle birlikte farkli kiiltiirlerin etkisine giren Islam diinya-
sinda selef anlayisinin yerini halef anlayist almistir. Selef anlayisin yalnizca
Suudi Arabistan’da oldugunu soyleyenlerin hata ettigini belirten Elbani bu
kimselerin yalnizca akaid konusunda selef alimlerine uydugunu ancak ilim,
akaid ve ahkam konularinin tamaminda kendilerine uymadikca selefin yo-
lunda olunamayacagmni ifade etmistir. Bu sebeple taklide basvurdugunu dii-
sundiigi pek ¢ok Suudi alimi de elestirmistir. Selef-i salih denilen oviilmiis
toplulugun gtinahtan korunmus oldugunu, Selefiyyun olarak adlandirilan
grubun igerisinde ise cehennemin ebedi olmayacagini sdyleyenlerin oldugunu
haber vermistir.?” iman ve kiifiir meselelerinde de baz selefi gruplarm asiriya
gittigini soyleyen Elbani saglam bir kaynaktan isittigine gore selefi 6nderle-
rinden birisinin “Mezhep imamlarindan birisine tadbi olan kimse miisrik ol-
mustur.” dedigini isitmistir. Yine kendisi stinnet yolunda boyle bir anlayisin
bulunmadigimn soyledikten sonra “Kisi gercekten kafir olsa bile biz kimseye
kafir demeyiz. Zira Allah’'in katinda bu kimse icin bir 6ziir bulunabilir.” de-
mistir.28

2 Zira Elbani; Buhari, Mislim, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main gibi miinekkit alimlerin az
oldugunu ve bu kimselerin Ehl-i Stinnet isimlendirmesi icerisine girecegini sdylemektedir.
Muhammed Nasiriiddin Elbani, el-Hdvi min fetdva Seyhi’l-Elbini, ed. Ebtt Yasuf Muhammed
b. ibrahim (imérét: ilmiyye li'n-nesri ve’t-tevzi, 2001), 507.

% Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l- Elbdni, 508.

2 Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l- Elbani, 517.

27 Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l- Elbdni, 561.

2 Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l- Elbani, 519.
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Selefi olmanin sartin1 Kur’an ve Stinnete baglilik olarak ifade eden Elbani
kendilerine Selefi denilen ancak Muhammed b. Abdilvehhab’in bagmmlis
olan kimseleri de elestirmistir.? Bu konuda her ne kadar kendilerine Selefi
denilse de bazi kimselerin taklid ehli olup diger mezhep mensuplarindan
farksiz olduklarin ifade etmistir.30

Kur‘an ve Stinnet fikhin1 ya da yeni gelisen meseleleri iki asil {izere bina
etmeyi 6grenmek icin fukahanin gorislerini bilmeyi gerekli goren Elbani, sa-
vundugu yontemin mezhep imamlarinin kadrini diistirmedigini ifade etmis-
tir.31 Elbani insanlarin mezhep imamlarina ta’n edilecegi diistincesine kapila-
rak Kur’an ve Stinnete uymaya karsi ciktiklarini belirtmistir. Kur’an ve Stinne-
te uymanin kimseyi ta'n etmeyi gerektirmedigini ve kendilerinin de boyle
yapmadigmi belirten Elbani ayni mantikla aslinda Hz. Peygamber’in ta’n
edildigini ifade etmistir. Zira kisi; sayet birine tabi oldugu zaman ona ihtiram
gosteriyor, tabi olmadiginda ise ta'n ediyorsa o halde siinnete muhalefetle Hz.
Peygamber’e ta'n edilir.32 Ancak Elbani, her ne kadar taklidi hicbir kimse igin
caiz gormese de Ibn Baz gibi kendi diisiincesinde olanlarn taklid edilmesini
mezheplerin taklid edilmesinden daha az zararli gormektedir. Zira kendi dii-

2 Selefi yaklasimin bariz bir 6rnegi olan Muhammed b. Abdilvehhéab (6. 1206/1792) basta
Suudi Arabistan olmak tizere Arap Yarimadasinda halen etkin bir sahsiyettir. O,
rivayetlerin muteberligi icin temel hadis kaynaklarinda yer almasimi yeterli gormiis ve
rivayetleri dogrudan uygulamistir. fbrahim Saylan, Kaynaklarda Kostantiniyye Rivayetlerinin
Tespiti ve Yorumlanms: (Istanbul: Kitap Diinyast Yayinlari, 2023), 166.

3  Ornegin namazda riiktidan kalktiktan sonra “semiallahii ilmen hamideh” denilmeyecegini
soyleyen bir Suudji ile tartisan Elbani bu goriisii savunan adamin Muhammed b. Abdulveh-
hab'1 taklid ettigini, kendisin ise Muhammed b. Abdullah’a (s.a.v) tabi oldugunu soylemis-
tir. Elbani, el-Hivi min fetdva Seyhi’l-Elbini, 561.

31 Elbani konu hakkinda Ibn Abdilber’in su soziinii aktarmaktadur:
“Ey kardegim sana gereken usulii 6grenmen ve bu ilme itina gdstermendir. Bil ki kim Kur’an’da ge-
cen hiikiimleri ve fukahann gériislerini 6grenirse ictihad etmesi icin kendisine giizel bir yol acilir.
Ayrica muhtemel manalar: olan rivayetleri tefsir etmesi ve hiikiimleri birbirine kiyaslamas: da kolay-
lagir...”
Bk. Muhammed Nasirtiddin Elbani, Sifatii saldti’n-Nebi (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, ts.), 69-
70.

32 Elbani, Sifatii saldti'n-Nebi, 72.
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stincesinde olan bu alimler taassup icerisinde degildirler. Ayrica onlarin des-
tekledigi dustincede istishab delili 6n plandadir.3

Mezhep imamlarinin genellikle bir gortisii savunduklar: yerde Elbani ri-
vayetle gelen her hiikiimle amel etmeyi 6ncelemektedir. Zira bir gortisti savu-
nan alimlerin tamamu ittifak edip farkli sekilde amel edilmeyecegini soyle-
memislerdir. Dolayisiyla hakkinda konusulmamis meselede var olan hadis
geregince amel etmek evladir. Ornegin namaza baglarken okunacak duada
oldugu gibi Hanefiler yalmizca Subhaneke, Safiiler ise Inni veccehtii duasmi
okurken Selefilerin 6yle bir sinirlama yapmayacagini ve rivayetlerle miimkiin
oldugu siirece amel edeceklerini sdylemektedir.* Dolayisiyla Elbani diistince
olarak Muhammed b. Abdiilvehhab ya da Ibn Baz'1 desteklemis olsa da onla-
rin masum olmadiklarini ve onlar: taklidin mezhep imamlarimi taklid gibi caiz
olmadigini soylemistir.

Mezheplerin islam diinyasindaki varligini kabul ettigi icin siinnete yakin-
liga gore degerlendirme yapan Elbani, Hanefi mezhebinin re’ye cokca bas-
vurmasi sebebiyle insanlarin kendisine ragbet ettigini ancak Hanbeli mezhe-
binde stinnetin hicbir seyin gerisinde birakilmadigini aktarmistir.®> Elbani,
Ahmed b. Hanbel’i Siinnet [mami® olarak tanitmis ve kendisinden yaptig1 na-
killerde sahabe ve tabiin asrindan sonra kimsenin taklid edilemeyecegini ak-
tarmistir. Bundan dolay: bazi kimselerin Hanbeli mezhebine bagli olsa da ta-
assup ile hareket ettigini haber vermistir. Kur‘an ve Stinnet tizere hareket
eden kisinin kiyasa ancak zaruret halinde basvuracagmi bildiren Elbani,
Imam Sarani'nin Ebti Hanife hakkinda yaptig1 nakilde kendisinin seriat tedvin
edildikten sonra yasamis olsayd: hicbir kiyasa basvurmayacak oldugunu be-
lirtmistir. Ebi Hanife'nin yasadigi donemde rivayetlerin yayginlasmamais ol-

3 Aksine bir delil bulunmadig; siirece serbestlik ve ytikiimsiizliige yahut daha 6nce varligi
bilinen bir durumun devam ettigine hitkmetme yontemi anlaminda fikih usulii terimi.
Ali Bardakoglu, “Istishab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001).

3 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5/162-165.

35 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /202-205.

% Muhammed Nasirtiddin Elbani, Aslu sifati saldti’n-Nebi (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 2006),
2/711; 3/949.
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mas! ya da kendisinin rivayet toplama isine girismemis olmasi sebebiyle kiya-
sa bagvurarak ictihadda bulunmasi dogal bir durumdur. Her haltiikarda Ebt
Hanife'nin ictihad sevabi alacagini belirten Elbani, Hanefi mezhebi icerisinde
zaten kiyasin az oldugunu soylemistir. Bu sebeple Ebti Hanife’ye ta'n edil-
memesi gerektigini belirterek boyle yapanlari cahillikle tavsif etmistir.3”

Bir mezhebin goriislerini ezberleyerek fetva vermeyi caiz gormeyen
Elbani bu tiir kimseleri de mukallid olarak gormekte ve kendilerinin ittifakla
cahil olarak isimlendirildigini ifade etmektedir. Alim olanin Kitap, stinnet ve
icma delillerini bildigini; sayet bunlarda hiikiim yoksa alimin ictihad edecegi-
ni belirten Elbani mezhebi bilgilere sahip olanlara mecazi alim denildigini ifade
etmistir.3® Mezhepler icerisinde stinnete en yakin olanlarin Safii ve Hanbeliler
oldugunu soyleyen Elbani, Ahmed b. Hanbel’in hadis, Imam Safii'nin ise fikth
konusunda {istinltgiinden bahseder. Burada “Hadis sahih ise mezhebim odur.”
kaidesine dikkat ¢eken Elbani, Imam Safil ve ogrencilerinin bu kurali en net
sekilde uyguladigindan bahseder. Bu sebeple $Safii mezhebinde diger mezhep-
lerden farkli olarak kurucu imama pek ¢ok konuda itiraz edildigini belirten
Elbani; Hanefi ve Maliki mezheplerinde ise bu kurala uyarak muhalefet eden
hi¢ kimsenin olmadigini aktarir. Yine Safii mezhebinde yetisen hadiscilerin
sayisinin diger mezheplere gore daha fazla olmasi ve bu sebeple mezhep ice-
risinde pek ¢ok kaynagin tahricinin yapilmasi Elbani'nin dikkat ¢ektigi mese-
lelerdendir. Hanefilerin stinnetten geri kalmasin1 mezhep igerisinde yetisen
hadis uzmanlariin azligina baglayan Elbani, bu alanda etkin olan Hanefi
alimleri de zikretmekten geri durmamuistir.® el-Hidiye adli eseriyle taninan
Hanefi fakihi el-Merginani (6. 593/1197) ve ozellikle bu kitaptaki hadislerin
tahricini yapan Nasbii'r-riye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye miellifi ez-Zeylai’den (0.
762/1360) ovgiiyle bahseder. Hatta Hanefilere karsi delil getirirken bu eser-
lerden drnekler verir.4

37 Elbani, Sifatii saldti’n-Nebi, 26.

38 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /168.

3 Sadi b. Muhammed b. Salim Al-i Nu’'man, Camiu’t-turdsi’l-Elbani fi’l-fikh (San’a: Merkezii'n-
nu'man li'l-buhus ve’d-dirasati’l-Islamiyye, 2015), 11/259.

40 Al-i Nu’'man, Camiu’t-turdsi’lI-Elbéni fi'l-fikh, 3/451.

466



467

tasavour, c. 10 sy. 2 (Aralik 2024) | Hasan KUCUKOSMAN

2.3. Mezhep Elestirisi

Elbani, kendilerinin en hayirli nesle tabi oldugunu soylemis ve mezhep
taassubuna diisenleri Siilere benzetmistir. Zira Siiler, Hz. Peygamber’i yalniz-
ca Ehl-i Beyt'i anarken anmus ve ilk iki halife basta olmak tizere pek cok
sahabiye itibar etmemistir. Islam alimleri de her seyden &nce Allah ve Resu-
liiniin s6zlerine éncelik vermedikleri zaman benzer duruma diismektedirler.4!

Elbani, kendisine sorulan “ilme yeni baslayan kimselerin mezheplerin
gorislerini 6grenmesi caiz midir?” sorusuna verdigi cevapta bu durumun
cevaziyetini fikih ilminin dgrenilmesine baglamaktadir. Ilim talebesi bu sekil-
de alimlerin ilmi 1stilahlarin1 6grenir, delillere bakip tercihte bulunur. Ancak
bu konuda bir sart vardir. O sart mezhebi din edinmemektir.42 Zira Allah ka-
tinda din ancak Islam’dir. Ayrica belli bir mezhep kendi basina Islam’1 temsil
etmemektedir. Ancak mezheplerin tamami Islam’1 temsil edebilmektedir. Sa-
yet bir kimse mezhebini taklid edecek olsa Islam’mn pek ¢ok tarafini terk etmis
olacaktir. Ornegin sabah namazinda devamli surette kunut yaparak Imam
Séfit'nin fetvasmi uygulayan kimselere kars: Elbani konu hakkinda gelen ri-
vayetin zayif oldugunu soylemektedir. Bununla beraber sahih olarak gelen
rivayette Hz. Peygamber’in her zaman degil ancak birisine dua ya da beddua
edecegi zaman sabah namazinda kunut yaptig1 nakledilmektedir.#* Dolayisty-
la Elbani, kisinin Ben Hanbellyim, Hanefiyim gibi ifadelerin ancak “Bu mez-
heplerin fikhin1 6grendim,” anlaminda kullanilabilecegini aksi halde duru-
mun taassup ifade edecegini sdylemistir.4* Zira Elbani yine benzer sekilde
sorulan bir soruya verdigi cevapta pek ¢ok Miisliiman {tilkesinde ilim talebesi-
nin ancak mezhepler tizerinden fikih 6grenebilecegini ifade etmistir. Ancak
daha sonra ozellikle Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (6. 751/1350) eserlerinden Kitap ve siinnet tizere fikih ilminin
ogrenebilecegini aktarir.4> Zira bu iki alim Hanbeli mezhebinden tam bagim-
s1z halde hareket etmektedir. Her ne kadar Elbani ilim yolculugunun basinda

41 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /37.
42 Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l- Elbdni, 524.

43 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /183.
44 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /194.
45 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /197.
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Hanefi mezhebine tabi olmus olsa da alimlerin ve Islam davetcilerinin mezhe-
be bagli kalmamas: gerektigini diisinmiistiir. Bu sebeple hadiscilere yakinli-
g1yla birlikte pek cok meselede Hanefi mezhebine muhalefet ettigini sdyledigi
Ebh Cafer et-Tahavi (6. 321/933) dahi Elbani’ye gore ictihad seviyesinde olsa
da taklid tizere hareket etmektedir.*¢ Ancak Tahavi'nin “Taklide ancak ahmak ya
da taasub sahibi bagvurur.”%” dedigini nakleden Elbani ile Tahavi'nin taklide
bakislarmin farklilik arz ettigi ortadadir. Bu konuda Elbani'ye yapilabilecek
elestirilerden birisi, mezheplere bagli olmay: taklid gordiigii halde kendisinin
de selefi diistincenin taklid edilmesini savunmasidir. Kanaatimizce durum
boyle degildir. Zira Elbani kendisini ya da kendisi gibi bagka bir alimi taklid
edenleri de mukallid saymaktadir. Bu konuda -gorebildigimiz kadariyla- tu-
tarl1 hareket etmektedir. Mezhebe baglh kimseler ya da ilim alanma yeni bas-
layanlar icin caiz gordiigii ve “Ilmin bagi taklid, sonu ise takliden beraattir.”
sozii herkes igin gegerlidir.#® Bununla beraber Elbani fikih, tefsir, hadis gibi
ilimleri 6grenmenin herkese vacip olmadigini belirtir. Zira insanlardan bunu
beklemek giiclerinin iistiinde bir teklif oldugu icin hem makul degildir hem
de vakiaya uymamaktadir. Bu yoniiyle ibn Hazm'in kat: ictihad anlayisidan
ayrilan Elbani, kisinin kendisine vacip olan seyleri 6grenmesi icin ¢oztimiin
yine alimlere miiracaat etmek oldugunu ifade etmistir.+

Elbani, yasadig1 asirda bazi Selefi genclerin bu kurala uymayip biitiin
Misliimanlarin fikihta EbG Hanife, hadiste Buhari, nahivde Sibeveyhi (6.
180/796) gibi alim olup ictihad etmeyi istediklerini soylemistir.5* Bu kimsele-
rin sdztintin mimkiin olmadigmi ifade ederken Elbani, Allah'in Kur‘an'da
bildirdigi tizere bazi insanlarmn savasa giderken belli bir toplulugun ilimle
istigal etmek icin geride kalmasinin gerekli oldugunu aktarir. Bu da ictihad
oncesi hazirlik anlamina gelen ilmin herkes icin degil belli bir ztimre icin va-
cip oldugunun kamtidir.>® Bunun disinda Elbani mezhepleri taklid etmedigi

46 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /137-140.

47 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a lidmi'n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnavut-
Hiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 14/537.

48 Al-i Nu’'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /161.

49 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /162-163.; en-Nahl 16/43.

50 Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l- Elbdni, 506.

51 et-Tevbe 9/122.
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halde her mezhepten kolayina gelenini aramak icin ruhsatlara tabi olanlar1 da
elestirmistir. Zira burada da esasen stinnete degil hevaya tabi olunmaktadir.
Dolayisiyla gortilmektedir ki Elbani'nin stinnete muhalefet elestirisi aslinda
mezhep taassubu elestirisidir. Hatta bu taassubun boyutlar1 hakkinda bilgi
veren Elbani farkli mezhep mensuplarinin birbiri arkasinda namaz kilmadig-
n1 ya da diger mezhep mensubu kimseleri Ehl-i Kitap gibi gortip kiz alip ver-
meyi haram gorenlerin oldugunu sdylemistir.>2 Ya da akide konularinda tak-
lidin caiz olmadigini sdylemelerine ragmen Ebti Hanife’ye imanin artip azala-
cagl konusunda hicbir itirazin yapilmadigmi dile getirmistir.>® Sonug olarak
Elbani mezhep imamlarmin kimseyi taklid etmeden ictihad etmelerini dogru
kabul etmis ve her birinin ictihad sevabina nail oldugunu séylemistir.> Ancak
Elbani'ye gore zorunlu olmadigl halde taklide devam edenler mezhebi din
edinmektedirler.

3. Elbani’de Taklid, Ittiba ve Ictihad

Elbani’ye gore yalnizca Kur‘an ve Stinnete dayanilmals, belli bir kisi ya da
mezhep takip edilmemelidir.5 Bunun sonucu olarak mezhepler arasinda
meshur olan mutlak miictehid, miintesip miictehid, ashab: tercih, ashabi tahric gibi
miictehid tabakalar1 Elbani tarafindan zikredilmemistir.>¢ EbG YusGf (0.
182/798) ve Imam Muhammed (5. 189/805) gibi usul konusunda Ebi
Hanife'ye (6. 150/767) tabi olan miintesip miictehidler de olumsuz anlamda
taklide bagvurmaktadirlar. Hadis ehli ise Buhari (6. 256/870) ya da Miislim (6.

52 Elbani, Sifatii saldti’n-Nebi, 45.

5 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Mevsiiatii’l-Elbini fi'l-akide (San’a: Merkezii'n-nu’man li'l-
buhus Ve’d—dirésati’l—islémiyye, 2010), 6/440.

54 Elbani, Sifatii saldti'n-Nebi, 7.

5 Elbani bu konuda Imam Buhari ve Tmam Miislim’in rivayetlerini tenkit etmekten geri
durmamistir. Konu hakkinda bk. Hikmetullah Ertas, “El-Elbani'nin Buhari Tenkitleri”,
Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2019), 215-236.;Ridvan Kalag, “Sahih-i Miislim’de Zayif
Oldugu iddia Edilen Rivayetler Uzerine Bir Inceleme -Elbani Ozelinde-", Ihya Uluslararast
Islam Arastirmalart Dergisi 7/1 (2021), 1-45.

5  Sener, “Islam Hukukunda Ictihad ve Taklid Problemi”, 380-383.
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261/875) gibi herhangi bir hadiscinin metodunu takip etmemis selef yolunu
izlemistir.57

3.1 Taklid

Elbani, konu hakkinda kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplarla bir-
likte eserlerinde taklide 6zel bir boliim a¢gmistir. Burada taklidin soézlitk anla-
miyla beraber terim anlamina yer veren Elbani'nin ifadeleri soyledir:

“Istilahi anlamuyla taklid, delilsiz bir sekilde baskasinin soziiyle amel et-
mektir. Boyle olunca Hz. Peygamber’in s6zii ya da icma ile amel edilmemis
olunmaktadir. Ayrica avam olan bir kimsenin delili 6grenmek i¢in miiftiiye
gitmesi ya da hakimin adil sahitlere basvurmasi da taklidin disinda kalmak-
tadir.” 58

Elbani, bu taniminda taklidin cahil kimselerin isi oldugunu belirtmekte-
dir. Daha sonra ayet ve hadislerden taklidi yeren metinleri aktaran Elbani
selef alimlerinin de konu hakkindaki goriislerini ele almistir.? Ozellikle sahih
hadis varken bagka goriise bakilmamasmi sdyleyen mezhep imamlarmin ifa-

5 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife ve’l-mevzii ‘a ve eseruhe’s-seyyi’ii fi'l-

timme (Riyad: Mektebetti’l-Maarif, 1992), 3/95.; Elbani kendisine elestiride bulundugu cag-
das1 el-Gumari'nin hadis ilmi konusunda zayif oldugunu ve hasen hadis hakkinda herhangi
bir arastirma yapmaksizin imam Tirmizi'yi (6. 279/892) taklid ettigini soyleyerek elestirmis-
tir. Bu konuda Elbani su agiklamalarda bulunmustur:
“Seyh Abdullah el-Gumari'nin, ‘el-Kavli'l-mukni fi'r-reddi ale’l-Elbani el-miibtedi” isimli
kiictik bir risalesini gordim. Yirmi dort sayfay:r ge¢gmiyordu. Risalede, kendisine hak na-
mindan en giizel sekilde yaptigim bazi itirazlarima hiicum etmis. Allame Iz b. Abdiis-
selam’in ‘Bidayetu’s stl fi tafdili'r-restl” adl1 kitabinda yaptig1 agiklamalar ve dipnotlardaki
hadis ilmi acisndan bazi hatalarmi, yaptigim tahkik ve ta’likle dile getirmistim. el-
Gumari'nin bu ilimdeki cehaleti, hadislerin tahricindeki hatalari, sthhat ve zayiflik baki-
mindan mertebelerini belirleme hususunda yanlislari, tahkik eksikligi sebebiyle hadislere
hasen hiitkmii verirken Tirmizi'yi taklid ettigi ve baz1 zayif hadisleri sahih olarak niteledigi
gibi eksiklikleri actkladim. O da intikam almak i¢in bu risalesini kaleme ald1. Aslinda risale-
nin adi, ‘el-Kavlii'l-mukziu’ olmaliydi. Ctinkii risale iftiralarla beraber kiifiir, ¢irkin sozler
ve kotii lakaplarla doludur...” bk. Elbani, Aslu sifati saldti’'n-Nebi, 3 /885-886.

% Muhammed Nasirtiddin Elbani, el-Hadisti hiiccetiin bi-nefsihi fi'l- ‘aka’id ve’l-ahkam (Riyad:
Mektebetii’l-Maarif, 2005), 71.

59 Elbani, el-Hadisii hiiccetiin, 71-76.
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deleri ile sirk konusunda yapilan taklid gibi deliller beraber zikredilmistir.®0
Ancak Elbani taklidin tanimmini yaptiktan sonra sdyledigi gibi bu isi cahil
avam tabakasi i¢in mesrti gormektedir. Zira burada zaruri bir durum s6z ko-
nusudur. Ciinkii delilleri bilmek hususunda kimi zaman alim kimseler de aciz
kalabilmektedir. O halde zaruret sebebiyle taklide basvurulabilir.¢* Bu konuda
[slam ulemast arasinda ihtilaf olmadigim sdyleyen Elbani mezhep mensupla-
rmi, dini tamamen taklid tizere bina etmeleri iddiasiyla elestirmistir. Mutlak
miictehidin kalmamasini sebep gostererek hicri dérdiincii asirdan sonra icti-
had kapisinin kapandigini dolayisiyla bir mezhebe baglanmanin gerekli oldu-
gunu soyleyen alimlerin goriislerini aktaran Elbani, bu kimselerin garabet
igerisinde olduklarini ifade etmistir. Zira kendilerine cahil denilmesini kabul
etmeyen mezhep mensuplar:1 Kur‘an ve Stinnetten delil bulmaya ehil olmadik-
larm1 soylemektedirler.2 Bu sebeple Elbani'nin avam icin devamli olarak,
alim icin ise zarGreten caiz gordiigii taklide mezhep mensuplarmin daha ge-
nis bicimde yer vermesi ve mevzuyu vacip gormesi Elbani tarafindan kabul
edilmemistir. Bu noktada 6zellikle mezhep imamlarmna asir1 bagh olduklarini
dile getirdigi Hanefi imamlarin goriislerini aktarmaktadir. Ancak mezhep
imamlarmm bu dustincede olmadiginm belirten Elbani taklidin mezhep men-
suplar tarafindan uyduruldugunu dile getirmistir.®3 Allah’in, biittiin kullarin-
dan dini hiiktimleri delilleriyle bilmelerini sart kosmadigini belirten Elbani,
bir kisinin gortslerine takilip onlar1 Kur‘an ve Stinnetin 6niinde tutmas: sebe-
biyle elestiri yaptigini sdylemektedir.¢* Elbani; selef alimlerinin icerisinde alim
ve fakih olmayan kimselerin bulundugunu ancak bu kimselerin bilmedikleri
meseleleri ilim ehline sorduklarini ifade eder. Onlarin yaptig1 sey “Sayet bilmi-
yorsamz bilene sorun.” % ayetine uymaktan baska bir sey degildir. Herhangi bir
mezhebe bagli olmayan bu kimselerin bizim icin 6rneklik teskil ettigini dile
getirir.6

60 Elbani, el-Hadisii hiiccetiin, 77.

61 Elbani, el-Hadisii hiiccetiin, 82.

62 Elbani, el-Hadisti hiiccetiin, 83.

63 Elbani, el-Hadisii hiiccetiin, 84.

64 Elbani, el-Hadisii hiiccetiin, 88.

65 en-Nahl 16/43.

66 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /169.
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Elbani taklid sebebiyle en temel konularda dahi Mislimanlarin ittifak
edemedigini ve bu sebeple izzetine kavusamadigmi sdylemektedir. Zira Al-
lah-u Teala “Biitiin dinlerin tizerindeki yerini alsin diye resultinii, dogru yol rehberi
ve hak din ile gonderen O’dur; miisrikler hoglanmasalar da!”¢7 buyurarak Islam'm
diger dinlere tistiin gelecegini sdylerken bazi Miisliimanlarin yalnizca idareci-
leri tizerine ayaklanarak galip olmaya calistigini belirtmistir. Elbani fitneye
sebep olan ayaklanmalarin cahiller tarafindan yapildigini sdylerken Miislii-
manlarin énce dogru itikada sahip olmasi gerektigini soylemistir.®8 Oncelikli
olarak bu tiir bozuk inanglardan zihinlerin temizlenmesi gerektigini sdyleyen
Elbani, Ezher seyhlerinden birisi ile yaptig: tartismay: zikrederken selef anla-
yisinda olmayanlarin gesitli te’villere dayandigini ve ayet ya da hadisleri
gormezden geldiklerini soylemistir. Elbani delil olarak bazi hadisleri 6rnek
verse de hasimlarinin bu rivayetleri dhad oldugu icin kabul etmedigini ak-
tarmustir. Halbuki bu rivayetlerde zikredilen hususlarin aksini savunan Islam
davetcileri kendi iclerinde pek ¢ok ihtilafa diismektedir.®® Elbani’ye gore bu
tiir ihtilaflardan kurtulmak icin tefsir, fikih ya da hadis kitaplarinda nakledi-
len zayif ve uydurma rivayetler, isréiliyat ya da re’ye dayali hitkiimlerin te-
mizlenmesi gereklidir. Daha sonra Islam ahlakiyla yetisen toplumda saf akide
ile yeni bir nesil olusacaktir.?

Ictihadm zorlugu sebebiyle yalnizca ilim ehlinin ictihadla sorumlu tutu-
lacagini soyleyen Elbani her Miisltiimanin dini hususunda basiret sahibi olma-
s1 gerektigini soyler.”? Ancak toplumda Kur‘an ve Stinnet tizere hareket ede-
cek alim kimseler yoksa “Kendisinde olmayan baskasina nasil versin!”, sdztnti
tekrar ederek halkin sorumlulugunu bir derece diistirmiistiir. Zira bu kimse-
lere saf ve temiz olan Islam daveti tam olarak ulasmamustir. Hatta Elbani ayni
diistince tizerinden hareketle Avrupa ve Amerika’da Islam daveti adina Mirza
Gulam Ahmed Kadiyani (6. 1908) tarafindan kurulmus dini hareket olan

67 Kur’an-1 Kerim Meili, cev. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2011), et-Tevbe 9/33.

68 Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l- Elbdni, 525.

09 Elbani, el-Hivi min fetdva Seyhi’l- Elbani, 525-526.

70 Elbani, el-Hdvi min fetdva Seyhi’l- Elbdni, 527-529.

71 Muhammed Nasirtiddin Elbani, Durils li’s-Seyhi’l-Elbini, ts., 34 /6.
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Kadiyaniligin anlatildigini dolayisiyla Ehl-i Kitab'a Islam’in teklif edilmedigi-
ni sdylemistir. Bu sebeple Elbani, davetin kendilerine ulasmadig1 gayri miis-
limlerin cehennemde ebedi kalacagini net bir sekilde soylemeyi dogru bul-
maz. Ciinkii bir kimsenin kafir olmast icin tam bir sekilde Islam’in kendisine
ulagsmasi ve bu davetin sonunda hakk: inkar etmesi gereklidir.”> Miislimanla-
rin da genelinin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat {izere olmasina ragmen en onemli
mesele olan tevhid konusunda dahi ittifak edemedigini ifade etmistir. Dolay:-
styla saf tevhid anlayisina pek ¢ok mikrop misali yanlis diistinceler girdigini
soyleyen Elbani burada da davetin tam bir sekilde ulasmadig: icin kimsenin
tekfir edilmeyecegini soylemistir.”?

Elbani, insanlarin fikih ya da akide konusu fark etmeksizin Kur‘an ve
Stinnete tabi olmasi gerekli oldugunu soylerken alim ve halk tabakasinin ay-
rimin1 yalnizca ilmin elde edilmesi baglaminda ele alir. Alim, hiikmiin kayna-
g1 olan nass1 dogrudan elde edebilirken avamin alime ihtiyac1 vardir.”# Sonug
olarak akide ya da fikih konusu olmas: fark etmeksizin her bir Miisliimanin
Allah’in hitkmiinii 6grenmesi gereklidir. Elbani bu noktada ayaklarin kaydi-
g1 ve alimlerin, halki Allah’in hitkmiine ulastiran bir arag iken amag haline
geldigini soylemektedir. Elbani taklidden kurtulmak isteyen toplum icin ¢6-
ziim sunarken Kur‘an ve Stinnetin safligina isaret etmektedir. Ornek olarak
Hz. Peygamber’in cariyeye Allah’in nerede oldugunu sormasi tizerine cariye-
nin “Semadadir.” demesini zikreder. Ayet ve hadislerdeki bu safliga ragmen
Miislimanlarin ¢ogunlugunun Allah'in her yerde olduguna inandigini soy-
lemistir.7

72 Elbani, bu konuda sahih hadislerde nakledildigi tizere kendisine davet ulasmayan kimsele-
rin kiyamet giintinde Allah tarafindan 6zel bir muamele gorecegini bildirmistir. Rivayetlere
gore kendisine davetin ulasmadigi kimselerden soylenileni anlamayacak derecede yasl,
teklifin miimkiin olmadig1 cocuk ve fitrat ehli gibi kimselere Allah kiyamet giinii elci gon-
derir. Allah'm her insana uyaric1 gonderecegi sozii sebebiyle bu elgiye itaat eden cennete,
isyan eden cehenneme gider. Bk. Elbani, el-Havi min fetdva Seyhi’l-Elbani, 520-521.

73 Elbani, el-Hdvi min fetdva Seyhi’l-Elbani, 523.

74 Elbani, Durils, 6/14.

75 Elbani, Mevsilatii'lI-Elbant fi'l-akide, 4/135.
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3.1.1. Elbani’de Taklid'in Sinir1 ve Sonuglar1

Elbani, taklidi zaruri bir durum olarak goriirken Imam Safit'nin kiyasa
bakisini 6rnek vermektedir.”e Zira $afii'nin diistincesinde kiyas da zarureten
caizdir. Elbani, taklidi caiz goriirken kisinin bir alime bagh kalabilecegi gibi
hadis konusunda birine, fikih konusunda bir baskasina baglh kalip taklid ede-
bilecegini soylemistir. Taklide basvuran kisi bagka bir alimin s6ztinti duydu-
gunda taassuba kapilmamalidir. Aksi takdirde kendileri, din adamlarini rab
edinen”” kimselere benzemis olurlar. Ancak insan bir koyde yasayip bulun-
dugu bolgede yalnizca bir alimle tanisip onu taklid etmis olabilir. Bu alim de
bir ilim konusunda yeterli diger alanda eksik kalmis olabilir. Allah’in bu ilim
talebesine imkan vermesi halinde taassuba basvurmadan hareket edip diger
alimleri de dikkate almasi gerekir.”® Bununla beraber Elbani belli meselelerin
taklid olmadigin aktarmistir. Ornegin hadislerin sahih ya da zayif oldugunu
belirlemenin sart1 ravilerin durumuna baglidir. Bu da bizim i¢in artik miim-
kiin degildir. Mecburi olarak cerh-ta’dil alimlerinin sozlerini kabul etmemiz
gerekecektir.” Elbani burada kastedilen durumun aslinda ittiba oldugunu
belirtse de taklid isimlendirmesine kars1 ¢ikmamuistir. Ancak yasak olan takli-
din tedeyytin/din edinme anlaminda oldugunu da ifade etmistir. Zira Elbani
bu terimler arasinda ayrim yapmus olsa da asil olanin isimlendirme degil ice-
rik oldugunu dile getirmistir. Oyle ki Elbani, Hanefi imamlardan Ebd’l-
Hasenat el-Leknevi’den, Ebti Yéisufun talebesi isam el-Belhi hakkinda na-
mazda riiktiya inerken ve riiktidan kalkarken ellerini kaldirdigini aktarmistir.
Elbani, Hanefi mezhebinde tahrimen mekruh olsa da isam el-Belhi'nin yaptig1
bu davramisin taklid olmadigini aktaran Leknevi'yi hayirla yad etmis ancak
taklid konusunda aymni sekilde diistinmemistir.8 Zira Elbani burada taklidi
ikiye ayirmustir: Taklid-i asl ve Taklid-i fer’. Asil olan taklidin “Hadis sahih ise
mezhebim odur.” kaidesine uymak oldugunu belirten Elbani, EbG YGsuf'un
talebesinin fer’i taklidi terk ettigini ancak bu isi her meselede yerine getirme-

76 Al-i Nu'man, Camiu't-turdsi’l-Elbani fi'l-fikh, 9/259.

77 et-Tevbe 9/31.

78 Al-i Nu'man, Cémiu turdsi Allameti’l-Elbéni, 5 /207-208.
79 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’I-Elbéni, 5 /210-211.
80 Elbani, Aslu sifati saliti'n-Nebi, 2/617.
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mis oldugu icin hala taklid tizere oldugunu soylemistir. Zira Stinnet yerine
mezhebi esas almak basli basina takliddir. Burada da Elbani asl: taklid etmek
ifadesiyle yermis oldugu taklidi degil ittibi kavramini kastetmistir.8!

3.1.2. Elbani’nin Taklid Konusunda Itirazlarina Ornekler

Elbani, mezhepleri elestirirken kurucu imamlara saygisin1 korumus hatta
pek ¢ok noktada onlar1 savunmustur. Onlarin selef imamlarindan oldugunu
belirten Elbani'nin mezheplere ve ozellikle Eba Hanife'ye ta'n ettigi iddias:
yayginlik kazaninca kendisi tarafindan durumun iftiradan ibaret oldugu orta-
ya konulmustur.82 Elbani ge¢miste 6zellikle Hanefi mezhebine ait kaynaklar:
okumus ve mezheplerin fikhi ile ilgili bilgilere sahip olmustur. Kimi zaman
bu bilgilerde hata ettigi ya da en azindan zayif olan gortisleri mezhebin genel
kabulii gibi aktardig1 gozlemlenmektedir. Ornegin Hanefilerin namaza bas-
larken Allah-u Ekber yerine Tiirkce ya da Arnavutca gibi terctimeleri kullanabi-
lecegini soylemistir. Ebt Hanife'nin bu goriiste oldugu bilinse de basta Ima-
meyn olmak {izere mezhebin genel goriisiine gore farkl dilde tekbir getirmek
caiz degildir.83 Benzeri ornekler sebebiyle Elbani mezhep karist1 olarak algi-
lanmistir. Ancak onun itirazlar: aslinda mezhep konusunda taassup gosteren-
leredir. Bu konuda 6zellikle Hanefileri zikretmektedir.

Elbani, ilim ehlinin de fetva sormak durumunda kalabilecegini soylerken
hiikmiin Kur‘an ve Stinnet tizere tespit edilmesi gerektigini ifade eder.8* Fetva
verecek kimsenin ictihadda bulundugunda isabet ederse iki, hata yaparsa bir
sevap alacagini®> soyleyen Elbani ihtilafli meselelerde bir alimin ya da mezhe-
bin goriisiiyle fetva veren kimsenin bu sevaptan mahrum olacagimni sdylemek-

81 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /33-34.

82 Muhammed Nasirtiddin Elbani, Kesfu'n-nikdb amma fi kelimdti Ebi Gudde mine’l-ebdtili ve’l-
iftirdat, 1978, 95.

8 Ebt Muhammed Bedreddin Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'I-[lmiyye,
2000), 2/176; Ekmeluddin Baberti, el—fndye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Dari’l-fiker, 1970), 1/279;
Al-i Nuw'man, Camiu turési Allameti’l-Elbans, 5/40.

84 Elbani, Duriis, 34/12.

8 EbG Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (yy: Daru Tavku'n-Necat, 1422), “I'tisam” 21 (No:
7352); Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim, el-Cimiu’s-Sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1955), bol. “ Akziye” 15.
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tedir. Zira burada bir ictihad yapilmamis olup cehalet makaminda taklid soz
konusudur ve sevap beklenilmemektedir. Ornegin kanin abdesti bozmasi ko-
nusunda Hanefiler abdestin bozulacagini soylerken $Safiiler bozulmayacagin
soylemektedir. Hanbeli ve Malikiler ise ¢cok olan kanin abdesti bozacagini, az
akan kanin ise abdesti bozmayacagini soylemektedir.8¢ Fetva veren kimse
Kur‘an ve Stinnetten delil aramadiginda hadiste bildirilen arastirmay1 yap-
mamas! sebebiyle giinahkar olmaktadir. Ancak arastirma yaptiktan sonra bu
sonuclardan birine ulasmis olsa ve dogruya isabet etse iki defa sevap kazanir-
ken aksi halde yalnizca ictihad sevabi kazanacaktir.8”

Elbani Miisltiman bir kisinin gayri miislime ait domuz etini ticret karsili-
ginda soguk hava deposunda kiralamasmin caiz olup olmadig hususunda
mezhep mensuplarindan pek cok farkli goriis nakletmistir. Elbani bu konuda
mezheplerin delil getirirken fikhi meseleler tizerine kiyas yaptigini soylemis-
tir. Zimminin Miisltiman bir isci tutmasi halinde Miisliimanin zimmiye ait icki
tasimastyla ya da ticretli tutulan Miisliman ustanin kilise insaatinda galisma-
styla kazandig1 paranin helal olmasi gibi delillerle kimileri bu konuda kiyas
yaparak domuz etinin Miisliiman bir kimse tarafindan saklanmasmi ve dola-
yistyla ticret almasim helal gormiistiir. Ancak baska bir takim ulema ise du-
rumu haram kabul etmistir. Elbani mesele hakkinda hadiste belirtilen arastir-
ma yapilarak Kur‘an ve Stinnete miiracaat edildiginde bu cesit ihtilaflarin
yasamayacagini soylemektedir. Zira ayet-i kerimede “lyilik ve takva husu-
sunda yardimlasin, koétiilik ve diismanlik hususunda yardimlasmayimn.”$8
denilmektedir. Ayrica hadis-i seriflerde yalnizca icki icene ya da faiz yiyene
degil bu kotiiliiklere aracilik eden herkesin giinah sahibi olacag: bildirilmis-
tir.8? Bundan dolay1 domuz etini saklamak caiz degildir.%

86  Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 6 /415.

87 Al-i Nu’'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, c. 10/281.

88 el-Maide 5/2.

8 Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut:
Darii’l-Garbi'l-Islami, 1996), “{lim”, 14.

9 Elbani, Duriis, 34/14.
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Elbani “Ummetimin ihtilafi rahmettir.” ! hadisi hakkinda énemli tenkitler
getirmistir. Rivayetin oncelikle sened bakimindan makbul olmadigmni sodyle-
yen Elbani selef alimlerinin konu hakkindaki gortislerini aktarmustir. Ayrica
metin agisindan da rivayetin sorunlu oldugunu sdyleyen Elbani ¢ncelikle ha-
disin pek cok ayetin zahirine aykir1 oldugunu dile getirmistir. Zira Allah pek
¢ok yerde timmetin ihtilafin1 yermis ve onceki kavimlerden bunun 6rneklerini
zikretmistir. Ayrica selef alimlerinin ihtilafin rahmet olmadigmi ve birden
fazla dogru olmayacagini bildiren rivayetlerine yer vermistir. Thtilafin genislik
anlami tasimadigini sdyleyen Elbani, Hz. Peygamber’in ashabinin ihtilaf etti-
gini ancak bu durumun sebep ve sonug¢ bakimindan bugiin yasanan ihtilaftan
farkli oldugunu sdylemistir. Oncelikle sahabenin yasadigi dénemin goz
ontinde bulundurulmasi halinde bu durumun zaruret oldugu anlasilmakta-
dir. Zira sahabe ihtilafa diistip ayrilik yasanmasi icin degil tamamen dogal bir
sekilde farkli goriisler ortaya koymustur. Bu sebeple onlar ihtilafa dusttigi
icin kinanamaz. Ciinkii onlarin amac ihtilaf olusturmak ya da 1srar etmek
olmamustir. Ancak mezhepler tizerinden yasanan ihtilaf genellikle zaruri bir
durum arz etmemektedir.92

Elbani, Hanefiler icerisinde Hz. Isd’min yeryiiztine indigi zaman Hanefi
mezhebine gore amel edeceginin soylendigini haber vermistir. Bu sebeple
Elbani, Hz. Isd’nin yeryiiziine inecegini haber veren rivayeti degerlendirdi-
ginde hem Incil'e hem de Hanefi mezhebine atifta bulunmus ve Hz. Isa’nin
Kur‘an ve Stinnetle amel edecegini soylemistir.%

Bir bagka 6rnek ise Miisliman yurdu olmayan yerlerde ribanin caiz olup
olmadig1 hakkindadir. EbG Hanife'nin maktt bir rivayete dayanarak sdyledigi
bu gortis®* hakkinda hem talebeleri hem de diger mezhep alimleri itirazda
bulunarak ribanmn her zaman haram olacagmi sdylemektedirler. Zira Hz. Pey-
gamber cahiliye ribasiin da haram oldugunu haber vermistir. Ayrica Ebt

91  Miittaki el-Hindi Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el, Kenzii'l- ‘ummal
fi siineni’l-akvil ve’l-ef ‘al (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981), 10/136 (no: 28686).

92 Elbani, Sifatii saldti’n-Nebi, 40-41.

9 Elbani, Kesfu n-nikab, 95.

9% Ya’kab b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘’d el-Kafi Ebti Yasuf, er-Red” ald siyeri’l-Evzdi (Haydarabad:
Lecnetii Thyai’l-Mearif en-Nu'maniyye, 1938), 96-97.
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Hanife'nin delil olarak kullandig1 rivayet Imam Safii'nin belirttigine gore sabit
degildir. Buna ragmen Elbani'nin taassup ile tavsif ettigi sonraki déonem Ha-
nefilerinden Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451), EbG Hanife'nin gorustint kabul
etmis ve Imam Safii'nin delil olarak kullamlmayacagini bildirdigi rivayet hak-
kinda soyle sdylemistir:

- “(Rivayetin) Sabit olmamasi kabul edemeyiz. Zira Ebt Hanife gibi bir
Imamin delilsiz bir sekilde hiikiim vermesi miimkiin degildir. Imam $afii'nin
rivayeti delil kabul etmemesi miirsel haberi hiiccet gormemesi sebebiyledir.” 9

Elbani’nin, Islam aleminin mezhebe bagh kalarak Stinnete muhalefet etti-
gini soyledigi baska bir 6rnek akika kurbani hakkindadir. Konu hakkinda Ebt
Hanife'nin akika kurbanini cahiliye adeti olarak kabul ettigi ve mesrti gorme-
digi iddiasinda bulunan Elbani, nakledilen rivayetleri Hanefilerin gérmedigi-
ni soylemistir. Ancak diger mezheplerde olan goriisiin hak tizere oldugunu
belirten Elbani, bir mezhebe bagli kalmanin siinnete muhalefet oldugunu tek-
rarlamustir.% Halbuki Hanefilere gore akika kurbani hakkinda Hz. Peygam-
ber’in torunlar1 igin kurban kestigi bilinse de bu hiikiim nesh edilmistir. Zira
Hz. Aise'nin sozii olarak nakledilen rivayette udhiye kurbaninin diger biitiin
kurbanlar1 nesh ettigini soylemistir. Bu sebeple mezhep icerisinde akika kur-
bani miibah olarak kabul edilmekle birlikte zayif bir goriis olarak keraheti
savunanlar da bulunmaktadir. Zira farz olan bir hiikmiin kaldirildiktan sonra
yerine getirlmesi mekruhtur. Sonug olarak mezhep icerisinde bu kurbani cahi-
liye adeti olarak batil goren kimse yoktur. Ancak cédhiliye doneminde de bu
kurbanin kesildigi ifade edilmis muhtemeldir ki Elbani’de mezkar ifadenin
gectigi kaynaklardan birine bakarak mezhep goriistiniin bu sekilde oldugunu
sOylemistir.%”

Elbani, Hz. Peygamber’in namaz kilma seklini ele almis oldugu eserinin
basinda genel olarak mezheplere ve 6zellikle Hanefi mezhebine itiraz etmek-

% EbG Muhammed Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Dar’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 2000), 8/300.; Al-i Nu'man, Camiu’t-turdsi’l-Elbani fi'l-fikh, 14/435.

9% Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /43.

97 Alaiiddin Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i ‘fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006),
5/69; Ayni, el-Bindye, 12/6.
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tedir. Bu konuda nakledilen rivayetlerin ¢ok sayida oldugunu ve mezhepler
tarafindan ortaya konulan eserlerin de yine hadis ehli tarafindan tahric edile-
rek hadislerin sihhat derecesi ortaya ¢ikarildigini zikretmektedir. Dolayisiyla
Elbani diger meselelerde oldugu gibi bu konuda da insanlarin ¢ogunun bir
mezhebe baglh kalmamas: gerektigini soylemistir. Delil olarak aktardig: hadis-
te namaz kilan kimsenin duruma gore namazin sevabinin onda birinden ta-
mamina kadar sevap alabilecegi rivayet edilmektedir.”® Bu sebeple kisinin
namazimi Hz. Peygamber'in namazina benzetmesi gereklidir. Zira Hz. Pey-
gamber “Beni nasil namaz kilarken gordiiyseniz dyle namaz kiln.”% buyur-
maktadir. Ancak mezhebine bagl kalip Stinnetten ytiz ¢evirenlerin oldugunu
soyleyen Elbani, namazm belli konularinda yanhshk yapildigini sdylemekte-
dir.1% Bunlardan birisi namazda elleri gogiis {izerine baglamamaktir. Elbani
konu hakkinda nakledilen rivayetlerin sahih olanlarinda ellerin gogiis hiza-
sinda baglanmasi ya da sag elin sol el iisttine konulup bilekten ya da koldan
tutulmasindan bahsedildigini belirtmistir. Sag elin, bilekten ya da koldan tu-
tulmas: gerektiginin bildirildigi rivayetlerde elin nereye konulacag: belli de-
gildir. Ancak Elbani burada zimnen elin gégse konulacaginin bildirildigini
sOylemistir. Zira sag elin sol kolu tutmasi i¢cin mecburen belin {istiinden bag-
lanmasi1 gerekir. Elbani bu goriislerin aksine nakledilen ve namazda ellerin
belin altinda baglanmasin ifade eden hadislerin zayif ya da asilsiz oldugunu
sOylemistir.10! Zira bu zayif rivayetlerden birisi olan “Elleri belin altindan bag-
lamak stinnettir.”102 hadisini Ebt Davtd un nakletmis oldugunu ve bu eserde
yalnizca sahih hadislerin bulunmadigini ifade etmistir.1% Sonug olarak Elbani
mezhepler icerisinde Stinnete yakin gortislerin oldugunu stylese de genellikle
hadisle amel edilmedigini ifade etmistir.

% Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii ‘I-Imém Ahmed
b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 31/189
(No: 18894).

9 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu'fi Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Mu-
hammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (yy: Darii Tavku'n-Necat, 1422), “Ezan”, 18 (No: 631).

100 Elbani, Sifatii saldti’n-Nebi, 37-40.

101 Elbani, Aslu sifati saldti'n-Nebi, 1/218.

102 Ebti Davtd, Siileyman b. el-Esas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risale, 2010), "Tefriu istiftahi’s-salati", 5 (No: 756).

108 Al-i Nu’'man, Camiu’t-turisi’l-Elbéni fi'l-fikh, 3 /448-453.
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Elbani yasadig1 donemde pek ¢ok Suud alimini de elestirmis ve bu konu-
da tutarli hareket etmistir. Zira Stinnete uymak ve taklid karsithg yapmak
onun diisiincesinde asil olandir. Ornek olarak zikredecegimiz mesele kadmin
ylztinii ortmesi hakkindadir. Elbani konu hakkinda Cilbdbii'l-mer'eti'l-
miislimeti fi'l-Kitabi ve's-Siinneti adl1 eserini kaleme almis ve Stinnet tizere te-
setttirtin ilkelerini ortaya koymustur.1%¢ Daha sonra kendisine reddiyeler ya-
pildigmni belirten Elbani bu konuda Seyh et-Tuveyciri'nin ismini zikrederek
konu hakkindaki hatalarin1 dile getirmistir. Elbani'nin aktardigina gore
Tuveyciri, islam ulemasmin kadmnin yiiztiniin avret oldugu konusunda icma
sagladigini ifade etmistir. Elbani bu iddianin yanhs oldugunu belirterek pek
¢ok insanmn arastirma yapmadan taklide basvurdugunu ve stinneti terk ettigi-
ni belirtmistir. Konu hakkinda icm4 iddiasini bosa cikartacak sekilde ii¢ mez-
hebin aksi yonde goriisti oldugunu belirten Elbani yalmzca imam Ahmed b.
Hanbel’den nakledilen bir goriise gore kadinin ytiziiniin avret olacagin soy-
lemistir. Ancak burada da pek ¢ok Hanbeli kimsenin goriislerine yer veren
Elbani, Ahmed b. Hanbel'in bu goriistine taklid ve taassupla yaklasip stinne-
tin terk edilmemesi gerektigini ifade etmistir.10>

Elbani farkl: gortislerin olusmasina degil mezheplere bagh kalip Stinnete
uymamaya karsi ¢tkmustir. Zira Stinnete uyan herkesin ictihadi sebebiyle ba-
zen farkli fetva vermesi son derece dogal bir durumdur. Bundan dolay1 mez-
hep imamlar1 dogru bir is yaparak stinnet tizere ictihad etmis ve hata etseler
bile bir derece sevap kazanmustir. Dolayisiyla Elbani mezhep farkliliklarim
dile getirirken itirazda bulunmadan aciklamalar yapmis ve son raddede kendi
tercihini selefin gortsleri tizerinden bildirmistir. Bu konuda verebilecegimiz
ornek namaz kilan kimsenin nereye bakacag1 hakkindadir. Elbani konu hak-
kinda gelen rivayetlerin genelinde Hz. Peygamber ve ashabinin namazdayken
secde mahalline baktigini, Hanefi ve $afii mezhebinde miistehap goriisiin de
bu sekilde oldugunu soylemektedir. Ancak imam Malik’'in (6. 179/795) na-
mazda, kisinin secde mahalline degil kible cihetine bakacagini soyledigini
nakledip konu hakkinda ihtilafin yasandigini belirtir. Elbani, Buhari'nin riva-

104 Muhammed Nasiriidddin Elbani, Cilbabii’l-mer’eti’l-miislimeti fi’l-Kitdbi ve’s-Siinneti (Riyad:
Darii’s-Selam li'n-nesri ve't-tevzi, 2002).
105 Elbani, Cilbabii’l-mer’eti’l-miislime, 7-10.
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yet ettigi ve ashabin namazdayken Hz. Peygamber’i izledigini bildiren haber
sebebiyle Imam Malik’in bu goriisii savundugunu nakletmistir. Konu hakkin-
da son olarak ibn Hacer'in (6. 852/1449) iki rivayetin arasmi buldugunu belir-
ten Elbani namazda imamui takip etmek gerekiyorsa kibleye bakilabilecegini
ancak kisi imam ise ya da tek namaz kiliyorsa secde mahalline bakmanin hu-
su ve takva cihetinden daha uygun olacagini sdylemistir.1% Sonucta iki farkl
gortis olsa da bunlarin rivayete dayanmalar: asil olarak bir ihtilafin yasanma-
diginm gostermektedir.

3.2 ittiba ve Ictihad

[lim ehlinin fetva verdigi zaman Kur‘an ve Siinnet tizere delil getirmesi
gerektigini bildiren Elbani konu hakkinda Hz. Peygamber’in su sozitinii akta-
rir: “Kim arastirma yapmaksizin fetva verirse bu isin vebali fetva verene-
dir.”107 Cahil kimsenin fetva vermesinin haram oldugunu sdyleyen Elbani,
yanlhs hiikiim verip kisinin ¢ltimiine sebep olan adama Hz. Peygamber’in
beddua etmesini aktarir.1% Ancak Hz. Ebti Bekir'in yapmis oldugu riiya tabi-
rinin bir kisminm dogru, bir kisminin ise yanlis oldugunu soéyleyen Hz. Pey-
gamber ilim ehlinin ictihad hatasinin giinah olmayacagimni gostermektedir.10

[ttiba ve ictihad terimlerine agiklama getiren Elbani bu iki konu arasinda
kiigiik bir fark oldugunu soylemektedir.0 Ictihad sartlar1 olarak selef alimle-
rinin koydugu kriterlere yakin hareket eden Elbani, miictehid olmak icin ser’i
ilimlere hakim olmak gerektigini ifade eder. Ancak giintimiizde tefsir, hadis,
fikih ve Arap dili edebiyat1 gibi ilimleri okuyan talebeler icin bile ictihad
yapmay1 zor gormektedir. Bu sebeple bir konu hakkinda delilleri ile beraber
haram, helal, miibah ya da mekruh gibi hiikiimleri verebilen kimselerin miic-

106 Elbani, Aslu sifati saldti’n-Nebi, 1/230-234.

107 Ebtt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed
(Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Mukaddime”, 19 (No: 162); Muhammed b. Yezid el-Kazvini
ibn Mace, es-Siinen (Bessar), thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1998), “Stinne”,
8 (No: 53).

108 Al-i Nu’man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbdni, 5 /32.

109 Buhari, “Tabir”, 47 (No 7046); Miislim, “Riiya”, 17 (No: 2269); Al-i Nu'man, Camiu turdsi
Allameti’l-Elbani, 5/29.

110 Elbani, Duriis, 34/ 6.
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tehid oldugunu soylerken ictihad yapamadig: icin miictehidlere basvurarak
konu hakkindaki hiitkmii delilli bir sekilde 6grenmeye ittibi demektedir.111

Taklid konusunda daha cok fikhi meseleler iizerinde durulmakla beraber
hadisler hakkinda hiikiim verme konusunda da benzer tartismalar mevcuttur.
Tartismay1 baslatan kisi olan Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) konu hakkinda soyle
soylemektedir:

“Hadis ctizlerinde ya da diger kaynaklarda isnad1 sahih olarak nakledilen
bir rivayet buldugumuzda Sahihayn’da ge¢miyor ve giivenilir alimler tarafin-
dan da tashih edilmemis ise rivayetin sahih olduguna hiikmetmeye cesaret
edemeyiz. Zira yasadigimiz asirda sadece senede bakip rivayetin sahih oldu-
gunu soylemek imkansizdir. Ayrica bu tiir rivayetlerin nakledildigi rivayetle-
rin ravileri; hifz, itkan ve zabt gibi sihhat sartlar1 bakimindan kusurlu bulun-
maktadirlar. Dolayisiyla sahih ve hasen hadisin bilinmesi konusunda, tagyir
ve tahrife ugramadiklarindan emin olunan meshur hadis imamlarin eserle-
rindeki aciklamalarina dayanmak gerekir.” 112

Ibnii’s-Salah’in bu sozleri genel olarak hadisler hakkinda hiikiim verme-
nin miimkiin olmadig1 seklinde anlasilmistir. Elbani, basta Nevevi (o.
676/1277) olmak {izere hadis ulemasmn bu gortise katilmayarak alaninda
uzman kimselerin her donemde hadisler hakkinda tashih ya da tahsin hitkmii
verebileceklerine kail olduklarmi belirtmistir. Bu meseleye baglantili olarak
[bnii’s-Salah'm sadece tashih ve tahsin konusunda degil rivayetlerin taz’ifi
konusunda da benzer diistincede oldugu nakledilmistir. Hatta Ali el-Kari (6.
1014/1605) ve Ahmed Muhammed $Sakir (6. 1952) gibi bazi kimselere gore
[bnii’s-Salah’in hadislere hiikiim verme konusunda ictihad kapisinin kapali
oldugunu diistinmesinin sebebi fikih sahasinda ictihad kapisinin kapali oldu-
gunu dustinmesidir.13 Ge¢miste ve giinimiizde bazi alimler Ibnii’s-Salah’in
hem fikih hem de hadis konusunda ictihad kapisinin kapali oldugunu soyle-

11 Al-i Nu'man, Camiu turdsi Allameti’l-Elbani, 5 /75.

112 Ebt Amr Takiyytiddin Osman b. Salahuddin es-Sehrezri Ibnii’s-Salah, Uliimu'l-hadis (Bey-
rut: Darii'l-Fiker, 1986), 16-17.

113 Ali el-Kari Ebti'l-Hasen Naruddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, Mirkatii'l-mefitih
serhu Miskatii’l-mesdbih (Beyrut: Darii’l-Fiker, 2002), 1/49.;Ahmed Muhammed Sakir, el-
Ba ‘isii’l-hasts serhu ihtisdri ulimi’l-hadis (Riyad: Darii’s-Selam, 1997), 93 (dipnot).
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medigini de ifade etmistir.14 Bu goriise gore Nevevi ya da Ibn Hacer el-
Askalani (6. 852/1448) gibi alimler Ibnii’s-Salah’in goriislerini taklid olarak
telakki etmigler ve sonraki alimleri etkilemislerdir. Dolayisiyla Ibnii’s-Salah’m
hadislere hiikiim verme konusundaki sozleri mutlak anlamda degil yalnizca
kendi asr1 ile ilgilidir. Elbani ise yalnizca Ibnii’s-Salah’in asr1 igin bile gegerli
olsa bu cevabin kabul edilemeyecegini soylemistir. Zira her donemde oldugu
gibi [bnii’s-Salah’in asrinda da hadis ehli mevcuttur. Oyle ki Elbani de burada
bazi hadisgilerin ismini zikretmektedir.

Elbani baz1 kimselerin iddia ettigi gibi hadisler hakkinda hiikiim vermek
icin Hafiz derecesinde olmak gerekmedigini soylemistir. Elbani'nin, Ahmed
Sakir’den naklettigine gore Ibn Hacer, Semsuddin es-Sehavi (6. 902/1496) ve
Styati (6. 911/1505) gibi alimlerden sonra Hafiz derecesine ulasan kimseler
bulunmamaktadir.1’> Hafiz derecesini tanimlamak adma Miitekaddim hadis
ulemésindan bazilarinin “Biz imla meclisinde yirmi bin hadis yazmayana ‘Sa-
hib-i hadis” demezdik.”11¢ s6zti de Elbani'ye gore kendi dénemleri igerisinde
yasayan alimler icin yapilmistir. Ancak bunlarm hadiste ictihadda bulunmak
icin gerekli olmadigini sdyleyen Elbani, Nevevi'nin ifadelerini aktararak!”
ehliyeti ve marifeti olan herkesin hadisler hakkinda hiikiim verebilecegini
sOylemistir.118

Sonuc olarak Ibnii’s-Salah’a aidiyeti tartismali olsa da hem hadis hem de
fikih konusunda alimler ictihad kapisinin kapali oldugunu savunmamuislardir.
Elbani de bu konuda hem Ibnii’s-Salah’in ifadelerini tartismali oldugunu soy-
lemis hem de hadisler hakkinda ictihadda bulunmak icin fikih sahasinda ol-
dugu gibi mutlak anlamda mitictehid olmay1 degil belli seviyede ilim elde et-
meyi gerekli gormustir.

114 Tunahan Erdogan, “Hadiste fctihad Kapis1 Kapanmis mudir (V. Tiirkiye Lisanstistii Calis-
malar Kongresi Bildiriler Kitabi-IIT)” (Istanbul: mi Etiidler Dernegi, 2016).

115 Sakir, Bd ‘isti’l-hasts, 150 (dipnot).

116 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-
Suyti, Tedribu'r-rdvi fi serhi Takribi’'n-Nevevi (Kahire: Darii Taybe, ts.), 1/38.

117 Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Irsadii tullabi’l-hakaik ila ma'rifeti siineni hayri'l-haldik
(Medine: Mektebetii’l-iman, 1987),1/135.

118 Muhammed Nasirtiddin Elbani, er-Red ale’t-ta’kibi’l-hasis li’s-Seyh Abdullah el-Habest (Dimesk:
Matbaatii't-Terakki, 1958), 54-58.
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4. Degerlendirme

Hadis tarihinin son donemlerine denk gelen siireg igerisinde ozellikle
Hint alt kitasindan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ile Yemenli alim
Muhammed b. Ali es-Sevkani'nin (6. 1250/1834) hadis merkezli 1slah ve tec-
did hareketi dikkat ¢cekmektedir. Musltimanlarin gerilemesi ile tecdid diistin-
cesi yaygmlasirken kimileri ¢oztim olarak hadislerden kurtulmayi 6nerirken
hadis ehli Hz. Peygamber’in Stinnetine bagl olmay1 gerekli gormiisttir. Miic-
tehidlerin zayif rivayetlere dayanarak verdikleri hiikiimleri elestiren bu dii-
stincede hadislerle desteklenmis bir fikih sistemi olusturmaya calisilmigtir.19
Bu baglamda dini her konuda sahih hadisle amel edilmeli mezhep gortisleri
hadislere muvafik oldugu stirece kabul edilmelidir. Ozellikle Hanefiler ile
tartisan Ehl-i Hadis mensuplar1 mezheplere baglanmayi taklid ile 6zdeslestir-
lerken Hanefiler de daha ¢nce yaptiklar1 gibi hadislerle amel ettiklerini gos-
termeye calismislardir.’0 Ele aldigimiz Elbani de Ehl-i Hadis diistincesine
sahiptir. Ancak simdiye kadar ele aldigimiz meselelerde Elbani'nin diisiince-
leri aktarilirken kendisine yapilan itirazlardan bahsetmedik. Oyle ki 6zellikle
cagdast Muhammed Said Ramazan el-Bti (6. 2011) tarafindan mezhepsizligin
en tehlikeli bid‘at oldugu konusunda calisma yapilmis ve Elbaniye itirazlar
yoneltilmistir.12! Elbani'nin yapmis oldugu taklid ve ittiba ayriminin anlamsiz
oldugunu soyleyen el-Bati, Kur'an-1 Kerim'de de ittiba fiilinin taklid anla-
minda kullanilarak bazi kavimlerin zemmedildigini 6rnek olarak gostermis-
tir.122 Elbani'nin delil olarak kullandig1 dyetler de kanaatimizce objektif bi-
cimde ele almmamustir. Oyle ki el-BGti'nin de ayrnu ayetleri Elbani’'ye karst
delil olarak kullandigin1 gérmekteyiz.’? Ancak calismamiz icerisinde de soy-
ledigimiz tizere Elbani, taklidi yererken insanlarin tamamin ictihad ile so-
rumlu tutmamustir. Yalnizca mezheplerin taklid diistincesini tesvik ettigini ve
stinnetin anlasilmasma engel oldugunu soylemistir. Zira ictihad kapisinin
kapali oldugunu styleyenler mezhep taassubuna bagli kalarak Allah’in rah-

119 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (istanbul: M.U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 213-214.

120 Yticel, Hadis Tarihi, 219.

121 Muhammed Said Ramazan el-Bati, el-Li Mezhebiyye ahteru bidatin tuheddidu’s-Seriata’l-
Islamiyye (Sam: Daru’l-Farabi, 2005).

122 el-Btti, el-Ld Mezhebiyye, 96.

123 el-Bati, el-Ld Mezhebiyye, 97-98.
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metini smirlayarak insanlari mesakkate stirtiklemislerdir.’2 Bu noktada
Elbani belli noktaya kadar haklidir. Ancak islam diinyasinda ve tilkemizde de
tartisilan ictihad meselesinde mezhep varligi zenginligiyle beraber kabul
edilmistir. Ictihad; gecmiste verilen fetvalardan uygun olani secmekle beraber
degisen diinyaya uygun yeni fetvalar vermek anlaminda tanimlanmistir.12>
Yasuf el-Karadavi'nin (6. 2022) intikai ve insai/ibda’t seklinde ikiye ayirdig:
ictihad faaliyetleri de bu anlamdadur.26

Elbani’ye mezheplerin varlig1 konusunda itiraz edenler insanlarin farkl
uzmanlik alanlarinda yetkinligi oldugundan ve herkesin dini metinlerle ilgi-
lenemeyeceklerini soylemislerdir. Zira boyle bir durumda halkin gecimi zor-
lanir hayat yasanilmaz hale gelir. Kanaatimizce bu itirazlar bizzat Elbaninin
soylediklerine karsi gelmemistir. Zira Elbani insanlarin ictihad yapmalarmi
degil mezhep edinmemelerini istemektedir. Ancak Elbani'nin iddialarindan
birisi olan Stinnetin son derece acik ve saf oldugu dolayisiyla herkesin belli bir
caba ile hiiktimleri 6grenebilecegi diistincesi kanaatimizce dogru degildir.
Zira Elbani bu iddia tizerinden mezheplerin olusmasina itirazda bulunmakta-
dir. Ancak mezhep icerisinde goriildiigii tizere her meselenin anlasilmasi ko-
lay degildir. Oyle ki Elbani'nin kendisi de pek cok konuda farkl fikirler orta-
ya atmustir. Dolayisiyla mezhepler 6nemli bir ihtiyaci karsilamis ve halkin
sorunlaria ¢oziim sunmustur. Bununla beraber Elbani'nin mezhepler tize-
rinden insanlar: taklide degil ittibAya ¢agirmasi Arap diinyasinda dahi pek
mimkiin goziikmemektedir. Zira pek ¢ok alim ictihad kapisimnin kapali oldu-
gundan degil miictehidin yoklugundan bahsetmislerdir.1?” Ctinkii Islam diin-
yasinda sosyal ve siyasal farkli sebeplerden 6tiirii ictihad faaliyetleri ilk do-
nemlerde oldugu gibi devam etmemis zorunlu olarak taklide yonelenler ol-

1

Ny

4 Abdullah Kahraman, “Cagdas Fakihler Ictihad Kapisin1 Acgabildi mi?”, Tiirk Bilimsel
Derlemeler Dergisi 1 (2009), 57.
125 Kahraman, “Cagdas Fakihler Ictihad Kapisini Agabildi mi?”, 63.
126 Yasuf el-Karadavi, Teysiru'l-fikhi Ii'l-miislimi’l-mudstr fi dav’i’l-Kur’ani ve’s-Siinneti (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2001), 114-115.
127 Ahmed Davudoglu, Fikih Usiilii Dersleri (istanbul: Samil Yayinevi, 2023), 219.
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mustur.’ Oyle ki ictihadi gerekli goren Ehl-i Hadis mensuplarindan
Sevkani'nin miictehidde aradig sartlar ilk donem alimlerine gore cok daha
azdir.’? Zira Sevkani'nin yasadigi hicri 13. asirda her ilmi elde eden alim
bulmak zor hale gelmistir. Ancak Sevkaninin bu tutumuyla Ibn Hazm'in dii-
stincesine yakin oldugu da akla gelmektedir.13 Bu noktada Elbaninin diistin-
cesi daha mutedildir. Zira Elbani kendisini ictihad seviyesinde gorenleri de
elestirmektedir ki ictihad isini bu kadar basite indirgememistir. Ancak
Elbani'nin savundugu gortis farazi hedef olarak miispet bir diistince gibi go-
riinse de bunu biitiin insanlardan istemek ve mezhepleri g6z ardi etmek ka-
naatimizce dogru degildir. Zira Arap Dili ve Edebiyat1 basta olmak tizere Te-
mel Islam Bilimlerinden uzak insanlarmn delilleri bilmesi hatta delili bilse dahi
istinbat yollarmi bilmesi cok zordur.

Farkli sonuglara ulasmis olsalar da ictihadin tecezzi edecegi konusunda
Elbani ile mezhep alimlerinin geneli aymi diisiinceye sahiptir. Bu noktada
Elbani orta yolu tutarak ictihad etmek icin her meselenin bilinmesini gerekli
gormemistir. Ulemanin genel goriisiine gore de tek tek her meseleyi bilmek
degil fikih, beldgat ya da hadis ictihad igin lazim olan ilimlerde meleke ka-
zanmis olmak gereklidir. Oyle ki ictihad seviyesine ulagmasina ragmen selef
alimlerinden kendilerine sorulan sorularin cevabini bilmedikleri nakledilmis-
tir.131 Yine de Elbani'nin ¢abasin1 immetin zayifligia bir ¢are olarak en azin-
dan belli kimselerin kendisini gelistirmesi i¢in verilmis bir teklif olarak gor-
mek mumkiindiir. Ancak bu teklifi yerine getiremeyenleri vebal ile suclamak
biiyiik bir iddiadir. Zira her ne kadar Elbani -mezhep imamlarina hiirmet etti-
gini soylemis olsak da- 6zellikle Ebt Hanife'ye agir ithamlar yoneltmistir.
Fikhi bazi konularda Ebt Hanife’den birden ¢ok ve birbirine zit gortisler nak-
ledildigini sdyleyen Elbani bu durumun Stinnet karsisinda re’ye basvurmanin

128 Ornegin alet ilimlerinin tedvini ve 6zellikle terctime devrinden sonra kelam ve mantik gibi
ilimlerin yayginlasmas: ictihad faaliyetlerinin zayiflamasina sebebiyet vermstir. Diger
sebepleri¢in bk. Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 169-174.

129 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali Sevkani, el-Bedrii’t-Tali’ bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi
(Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.), 2/85-86.

130 Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, 178.

131 Davudoglu, Fikih Usiilii Dersleri, 220.
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dogal sonucu oldugunu sdylemistir.132 Ancak bu noktada Elbani'nin iddia
ettigi re’y Stinnet karsithig1 degil Sahabeden beri stiregelen nassin ruhu anla-
minda bir arastirmadar. Oyle ki bu durum zaman, mekan ve muhatabm du-
rumuna gore degisen Hz. Peygamber’in Stinnetinde gordugtimiiz bir hususi-
yettir.

Sonug¢

Elbani'nin ictihad ve taklid meseleleri tizerine yapilacak calismalar1 gii-
numiiz fikih problemleri adina yeni ufuklar acacaktir. Zira ehl-i hadis her ne
kadar duragan yapida hareket eden kimseler olarak bilinse de re’y ehli gibi
ameli konularda devamli surette ictihada basvurulacagini sdylemektedirler.
Bu noktada re’y ehlinden en bariz farklari istihsan ya da orf gibi fer'i delillere
daha az bagvurmalari ve rivayetlerin daha ¢ok zahir tarafina tutunmalaridar.

Incelemede bulundugumuz Ehl-i hadis mensubu olan Elbani de kendi-
sinden 6nceki Ehl-i Hadis alimlerinin yolunu izlemistir. Ancak ictihad sartla-
rim1 ¢ok daha basite indirgeyerek Ibn Hazm'in diisiincesine yaklasmamis ve
makul diizeyde hareket etmistir. Islam aleminin farkli cografyalarma hakim
olmasi sebebi ile mezhepler tizerinden fikih 6grenmeyi zaruri bir durum ola-
rak kabul etmistir. Mezhep Imamlarma da mutedil yaklasmasi kendisinin bu
noktada asirihiga kagmadigmi gostermektedir. Ancak mezhep diistincesine
kars1 oldugu icin 6zellikle Hanefiler ile ilgili bilgileri aktarirken titiz davran-
mamistir. Hz. Peygaber’in hayat1 ve sonrasi asirlarda fikhin dinamik yapisi bir
anlamda yok sayilmistir. Hatta bu durum direkt olarak re’y kabul edilmis ve
asar karsisinda konumlandirilmistir. Kur‘an ve Siinnet {izere yasamak yerine
bir kimseye ya da mezhebe bagli kalmay1 kesinlikle reddeden Elbani bu hu-
susta tutarli hareket etmistir. Ummetin ittifaki olsa dahi Buhari ve Miislim
rivayetlerini elestirmis Suud’dan kovulmay1 da goze alarak yasadig: tilkenin
orfunt ve halkini Stinnet karsitlig: ile tenkit etmistir. Farkl: ictihdalarini orta-
ya koyarken ise kat1 davranis sergilemis ve ihtilafin rahmet tarafini hem pra-
tikte hem de rivayet baglaminda Stinnet dis1 kabul etmistir. Zira cerh-ta’dil
faaliyetlerini ictihadi kabul etmesine ragmen 6zellikle Hanefilerin delil olarak
kullandig1 hadisleri zikretmemis bunun yerine kendi goriistinde olmayanlari

132 Elbani, Mevsiiatii’l-Elbant fi’l-akide, 6 /440.
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re’ye basvurmakla suglamustir. Usil olarak yalnizca Hadis ehlinin goriislerini
kabul etmesi yalnizca Hanefilerle degil diger mezheplerle de ayr1 diismesine
sebep olmustur. Ancak Elbani 6zellikle tilkemizde belli kesimlerin iddiasinin
tersine timmetin 1slah1 ve terakkisi icin elinden geleni yapmis ve bu is icin
¢oziimii kendisinden once yapildig1 gibi hadislerle amel etmek olarak sun-
mustur. Omriinii hadis tespiti igin harcamis belli noktalarda hata etmis olsa
da son derece miispet hareket etmis ve modern zamanda Ehl-i Hadis mensu-
bunun nasil hareket edecegini delilleri ile gostermistir.
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