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SACAKLIZADE'NIN ILIMLER TASNIFINDE TASAVVUF

0z

islam ilim ve diisiince geleneginde bazi miiellifler tarafindan ilimler tasnif edilmistir. Bu sayede ilimlerin
O0grenme ve Ogretilmesi agisindan konumu belirlenmeye calisiimistir. Bunun yaninda ilimlerin dini
bakimdan hiikiimlerinin ne oldugu da ortaya konulmaya gayret edilmistir. Yapilan bu ¢alismalar birbirini
beslemis ve neticede ilimlerin konumlari, 6zellikleri, amaglari, faydalar1 ve zararlar gibi konular acikliga
kavusturulmustur. ilimlerin tasnif edildigi calismalarda kimi miiellifler tasavvufa yer verirken kimileri de
yer vermemistir. Yer verenlerden biri de Sagaklizade adiyla bilinen ve bir Osmanli alimi olan Muhammed b.
Ebi Bekr el-Marasf'dir. {limleri tasnif etme ¢alismalari bir zincir gibi degerlendirilecek olursa, bu zincirin bir
halkasini da 17-18. yilizy1l Osmanlisinda yasamis olan Sacaklizide Muhammed b. Eb1 Bekr el-Marasi’'nin
kaleme aldigi Tertibii’l-uliim adli eseri olusturmaktadir. Bu makalede Sagaklizidenin Tertibii’l-uliim
eserinde tasavvufun yeri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, ilim, Tasnif, Sacaklizade, Tertibii’l-uliim
Sufism in Sacaklizade's Classification of Sciences

Abstract

In the tradition of Islamic science and thought, the classification of sciences has been undertaken by some
authors. Through these efforts, the position of sciences in terms of learning and teaching has been sought
to be determined. Additionally, attempts have been made to clarify the religious rulings regarding these
sciences. These studies have complemented each other, and as a result, aspects such as the positions,
characteristics, purposes, benefits, and harms of the sciences have been elucidated. In the works where the
sciences were classified, some authors included Sufism, while others did not. One of those who included
Sufism is Muhammad b. Abi Bakr al-Marashi, also known as Sacaklizade, an Ottoman scholar. If the efforts
to classify sciences were to be seen as a chain, one link of this chain is the work Tertib al-'Uliim written by
Sacaklizide Muhammad b. Abi Bakr al-Marashi, who lived in the 17th and 18th centuries in the Ottoman
Empire. This article will discuss the place of Sufism in Sacaklizade's Tertib al-'Uliim.

Keywords: Sufism, Science, Classification, Sagcaklizade, Tertib al-uliim

Giris

I[slam’in tarihi seriiveninde ortaya cikan ilmi calismalardan biri de ilimlerin tasnif
edilmesidir. Islam bilginleri bu konuya gereken 6zeni gostermisler ve kendi dénemlerinin
ozelliklerini de g6z O6niline alarak ilimleri belirli esaslara gore siniflandirmislardir. Bu ¢alismalar
Islam’n ilk ortaya ¢ikis yillarinda goziikkmemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber déneminde ilimler
belirli kategorilere ayrilmamisti ve daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan ilmi problemler o
dénemde mevcut degildi. Ancak Islam’in farkh cografyalara yayilmas1 ve Miisliiman olanlarin
sayisinin artmasiyla birlikte bazi alanlarda farklilasmalar ortaya cikmistir. Bu farklilasmalardan
biri de ilimlerin miistakil olarak tesekkiil etmesi ve alimler tarafindan yapilan tedvin
faaliyetleridir. Tasavvuf ilmi de bu durumdan etkilenmis ve fikih, tefsir, hadis vb. ilim dallarinda
oldugu gibi belirli bir tesekkiil siirecinden gecip ilimler arasinda adi zikredilir hale gelmistir.
Farkli ilim dallarinin ortaya ¢ikmasi ise ilimlerin siniflandirilmasina yol agmis ve boylece tasnif
olgusu ortaya cikmistir.!

Alimlerin ilimleri tasnif etmek istemelerindeki amaclar tek bir sebepten otiirii degildir.
[limlerin konumunu belirlemek, birbirleriyle olan iliskilerini aciklamak, hangi ilmin din ilimleri

1 Siileyman Gékbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavvuf: [Imf ve Akademik Arastirma Dergisi 8/19 (2007),
245.
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icerisinde yer aldigini tespit ve tayin etmek gibi birgok husustan dolayi ilimleri tasnif etmislerdir.
Bu tasnif ¢alismalariyla mesgul olanlar siniflandirmay1 yaparken icinde bulunduklari halden
bagimsiz kalamamislardir. Ornegin, sifi bir cevrede yasayan mutasavvifin ilimler tasnifine bakisi
ile kelamil meselelerin ele alindig1 bir muhitte yetisen kelam aliminin tasnife bakisi bir
olmamaktadir. Hatta felsefi cereyanlarin meydana geldigi bir ortamda bulunan kisilerin bu
meseleye bakis1 daha da farkli olabilmektedir. Bundan dolay1 ilim ve diisiince geleneginde pek ¢ok
ilim tasnifine rastlamak miimkiindtir.2

[limleri tasnif etme gayreti icinde bulunan ve bu konuda eser veren alimlerden biri de
mutasavvif bir Osmanh alimi olan Sagakhizdde’dir. O, ilimleri tasnif ettigi “Tertibii’l-uliim” adl
eserini gelenegin izinden giderek meydana getirmistir. Eserinde ilimlerin dini bakimdan
hiikiimlerini, ne derece 6grenilmesi gerektigini, ilim 6greten/68renen kiside bulunmasi gereken
ozellikler gibi birgok meseleyi ele almistir. Sacaklizade'nin eseri ilimlerin tasnif edilmesindeki
amacin ne oldugunu ortaya koyan giizel bir 6rnek olmasi hasebiyle, tasnif konusunun daha iyi
anlasilmasina katki sunmus ve tasavvufun ilimler tasnifindeki yerini tayin etmesi a¢isindan da
degerli bir eser olma 6zelligini gdstermistir.

1. Sacaklizide’nin Hayati
1.1. Adj, Kiinyesi ve Nisbesi

Tam adi Sagaklizdide Muhammed b. Eb1 Bekr el-Marasi (6. 1145/1732) olan3 miiellif,
“Sacgaklizade” lakabiyla meshur olmustur.4 Buna ek olarak kaynaklarda “stifi, Hanefl, mtiderris ve
imam” unvanlariyla da bilindigi belirtilmektedir.> Sagaklizdde ismini, Sacaklizadeliler olarak
adlandirilan aileye mensup olmasindan dolay1 almistir. Marasi nisbesi ise Maras’ta dogmus
oldugu icin verilmistir.6 Hayati hakkinda bilgi veren kimi eserlerde ismi Mehmed ya da
Muhammed seklinde gegmektedir. Arapga telaffuz esas alindiginda Muhammed isminin Tiirklerde
Mehmed seklinde ifade edildigi malumdur. Bundan dolay1 yasadigi donem ve yer agisindan
isminin Mehmed olarak telaffuz edilmesi dogal bir durumdur.”

Baz1 kaynaklarda isminin sonuna “efendi” unvaninin eklendigini de goriilmektedir.
Osmanli déoneminde yiiksek mertebeli kisilere ya da okur yazar olan ziimreye sayginin bir ifadesi
olarak bu unvanla hitap edilmistir.8 Bir Osmanli alimi olan Sagaklizdde’'nin isminin sonuna efendi
unvaninin eklenmesi onun saygin bir kimlige sahip oldugunu géstermektedir. Sacaklizade unvani
da bu hususu desteklemektedir. Sacaklizade'nin “Tertibii’l-uliim” adl eserinin muhakkiki olan
Seyyid Ahmed “sacak” kelimesinin “gélgelik” anlamina geldigini, “zade” kavraminin ise “ogul”
manasinda kullanildigin1 ve bu iki kavramin “dlimler goélgesinin oglu” seklinde ifade
edilebilecegini belirtmistir.? Bu ifadeyi daha anlasilir hale getirmek icin “biiylik alim, iistad,

2 [brahim Cetintas, Sacakhizade ve [limleri Siniflandirmasi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2006), 21.

3 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri (Istanbul: Meral Yayinevi, ts.), 434.

4 es-Seyh Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer’asi SacaklizAde, Tertibii’l-Uliim, cev. ZeKkeriya Pak - M. Akif Ozdogan
(Kahramanmaras: Ukde Kitapligi, 2009), 93. (Muhakkikin mukaddimesi)

5 ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmdu’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Istanbul: Maarif Basimevi, 1955),
2/322; Hayriddin Zirikli, el-A’lam : Kamilsu terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-‘Arab ve’l-miista’rebin ve’l-
miistesrikin (Beyrut: Darii’l-’{lmi li'l-Melayin, 2002), 6/60.

6 Tahsin Ozcan, “Sacakhizade Mehmed Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/368.

7 Mustafa Salim Giiven, “Sagaklizide Mehmed Marasi'nin Risaletli'r-Raks Adl Eserinin Tahlil ve Tahkiki”, Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 909.

8 Orhan F. Képriilii, “Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/455-456.

9 Sacakhizade, Tertibii’l-Uliim, 94. (Muhakkikin mukaddimesi)
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otorite” seklinde kullanmak miimkiindiir.10 Ayrica “sagakli’” kelimesinin “biiyiik alim”, “zade”
kelimesinin ise “ogul” anlaminda kullanildig ve ikisinin bir araya gelmesiyle “biiytik alimin oglu”
seklinde bir ifadenin olusacagi belirtilmistir.1! Sagcaklizadeler ailesinin kokleri itibariyle biiyiik din
alimlerine sahip oldugunun bilinmesi!2 ve Sagaklizide’nin babasinin miiderrislik yaptiginin
nakledilmesi!3 “biiyiik alimin oglu” terkibinin “Sacaklizdde” unvanin1i daha da anlasilir hale
getirmektedir.

1.2. Dogum Tarihi, Yeri ve Vefati

Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen Sagaklizdde’nin, kendi eserlerinde kullanmis oldugu
bazi ifadelerden dolay1 h. 1070-1080 (m. 1660-1670) yillarinda dogdugu tahmin edilmektedir.
“Marasi” nisbesiyle anilmasindan anlasilmaktadir ki Maras’ta diinyaya gelmistir. Dogum tarihi
konusunda ittifak olmayan Sacaklizade’nin vefat tarihi hususunda da ittifak bulunmaktadir.14
Vefat tarihi h. 1145 (m. 1732)15 kabul edilmekle birlikte farklh kaynaklarda m. 1737/1741/1742
(h.1150/1154/1155) gibi farkli tarihlerde belirtilmistir.16 Her ne kadar dogum ve 6liim tarihi net
bilinmese de Sagaklizdde’'nin 17. ylzyilin ikinci yarisi ile 18. ylizyilin ilk yarisinda yasadigl
soylenebilir.l7 Vefat yerinin neresi oldugu konusu da ihtilafli bir meseledir. Kimi kaynaklarda
onun Maras'ta vefat ettigi!8 belirtilirken, kimi kaynaklarda da Antep?® veya Uskiidar’da medfun20

oldugu aktarilmistir.

1.3. Ailesi

Sacaklizade’'nin ailesi hakkinda yeteri kadar bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda babasi
Eblbekir Efendi’'nin Maras’'ta dogdugu, faziletiyle meshur bir kisi oldugu ve Marag’taki camilerin
birinde imamlik yaptig1 belirtilmistir.21 Bazi eserlerde Sacaklizide'nin Ibrahim Efendi adinda bir
oglu oldugu ve 1742 tarihinde vefat ettigi22 belirtilmisse de bu konuda kesin bir bilgi yoktur.23
Bunun yaninda Kamil Ruhi Albayrak’in doktora ¢alismasinda Sacaklizade’'nin bir kiz gocugunun
olabileceginden bahsedilmistir.24

Sacaklizadde’'nin diger aile fertleri hakkinda da fazla bilgi bulunmamaktadir. Ancak kimi

10 Cetintas, Sacaklizade ve Ilimleri Siniflandirmasi, 30.

11 M. Akif Ozdogan, “Sacakhzdde Muhammed b. Ebi Bekr el-Merasi (v. 1145h./ 1732m.)”, Kahramanmaras Kiiltiirii
(Tarih, Cografya, Edebiyat, Sanat), ed. ilyas Gokhan vd. (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Kahramanmaras ve Yéresi Kiiltiir Degerlerini Aragtirma ve Uygulama Merkezi, 2012), 346.

12 Hasim Albayrak, Of ve Cevresinde Islamiyet’i Yayan Kahramanmarash Sacakhzddeler (Istanbul: Babiali Kitaplig),
2009), 45.

13 Osman Sandaloglu, Maras’ta Sagaklizddeler ve Eski Maras Alimleri (Kahramanmaras: Ukde Yayinevi, 2009), 42.

14 Ozcan, “Sagaklizade”, 35/368.

15 Besim Atalay, Maras Tarihi ve Cografyast (Istanbul: Matbai Amire, 1339), 132.

16 Ozcan, “Sagaklizade”, 35/368.

17 Mehmet Gedizli, Sacakli-zdde Muhammed el-Marast’nin Risdletii’s-Siiriir ve’l-Ferah Terciimesi (Inceleme-Metin-
Tanikh Dizin-Tipkibastm) (Istanbul: Akademik Kitaplar Yaymevi, 2015), 12.

18 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, 434.

19 Albayrak, Sacaklizddeler, 57.

20 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanf (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1016.

21 {smet Efendi Findiklili, Tekmiletii-s-Sakd’ik fi Hakki Ehli’l-Hakd'ik, ed. Derya Ors (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2021), 118.

22 Siireyya, Sicill-i Osmani, 1016.

23 Cetintas, Sacaklizade ve [limleri Siniflandirmasi, 31.

24 Kemal Ruhi Albayrak, Sacaklizdde’nin Risdletii’t-Tenzihdt Adll Eserinin Tahkiki ve Ilahiyat Konularinin Tahlili
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 12. (Albayrak yaptig1 bu calismada
Kahramanmaras’ta bulunan Maras Adliye (Biiyiik Su) Camii vakfiyesindeki kayitta vakfin sahitleri arasinda
“merhum Sacaklizdde'nin damadi1” ifadesinin yer aldigini ve bu ifadenin Sacaklizdde’'nin bir kizinin olabilecegini
akillara getirdigini belirtir.)

~ 238 ~



Cuma ERGUZEL

eserlerde Mustafa, Hasan ve Osman Efendi adinda kardeslerinin oldugu,25 bunlardan Osman
Efendi'nin 1484’te Maras'ta dogdugu ve Trabzon’'un Of ilcesinde Islamiyet'in yayilmasinda
onciiliik ettigi ifade edilmistir.26 Ancak Osman Efendi ve Sacaklizadde’nin yasadigi yillar g6z 6niine
alindiginda bu bilginin hatali oldugu goériilmektedir. Zira Osman Efendi ile Sacaklizade’'nin dogum
tarihleri arasinda yaklasik olarak iki asir vardir.2?

1.4. ilim Tahsili, Hocalar1 ve Talebeleri

Bursali Mehmet Tahir (1344/1925) eserinde Sacaklizdde’'nin Osmanl alimleri arasinda
ilmi ihatasiyla meshur oldugunu ve ilk ilim tahsilini memleketi Maras’ta aldigini aktarmaktadir.
Hocalari ise “Tibyan Tefsiri” miiellifi Muhammed?28 ile Darendeli Hamza Efendi’dir. Sagaklizade bu
hocalarinin derslerine devam etmis ve egitimini tamamlayip memleketine donmiistiir. Daha sonra
da Sam’a gidip meshur mutasavvif Abdulgani en-Nablusi’den (6. 1143/1731) hadis, tefsir ve
tasavvuf gibi ilimleri tahsil etmistir. Ayrica Nablusi’den Kadiriyye ve Naksibendiyye usil ve
erkanina uygun olarak tasavvufi egitimini tamamlamis, icazet ve hilafet alarak Maras’a donmiis
ve miderrislik yapip eser telif etmeye baslamistir.29

Sacaklizdde bircok talebe yetistirmistir. Bunlardan en meshuru Hiiseyin b. Haydar
Bertizi/Bertezi olup Sacaklizdde’nin “Takriru’l-kavdnin” adli eserine serh yazmistir.30
Abdurrahman b. Ali Ayintabi, Mehmed b. Omer Darendevi ve Ceridizide Hasan Efendi ise meshur
talebelerinden bazilaridir.3!

1.5. Eserleri

Sacaklizade fikih, kelam, tefsir, tasavvuf, kiraat, tecvid, egitim-6gretim, mantik, miinazara,
belagat, felsefe ve edebiyat gibi bir¢ok ilim dalinda eser ortaya koymus vellit bir muelliftir.32
Eserleri medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur.33 Eserlerinin sayisi konusunda tam bir
netlik olmamakla birlikte 120 civarinda oldugu varsayilmaktadir. Eserlerinin sayisi hususunda
net bir bilgi verilememesinin sebebi yazma eserlerin yer aldig1 kiitiiphanelerde ayni eserin farkl
farkl isimlerle zikrediliyor olmasindan kaynaklidir. Ayrica eserlerin tespitinin tam yapilamamis
olmast da bu alanda bir bosluk olusturmus ve eserlerin net sayisini ortaya koymayi
glclestirmistir.34 Maras tarihi, kiltiirii ve gelenegi lizerine calismalariyla bilinen merhum Yasar
Alparslan, Sagaklizade’nin “Tertibii’l-uliim” adl eserinin ¢eviri ve tahkik edilmesi siirecinde yogun
gayretleri olmustur. Onun bu eserin icerisinde verdigi bilgiye gére Sacaklizdde’'nin eserlerinin
sayis1 yaklasik olarak 120 tanedir.35> Eserlerinin hepsinin ismini burada zikretmek miimkiin

25 Albayrak, Sagaklizddeler, 148. (Sacaklizdde'nin soyundan gelen torunlarindan Ali Sagak, babasindan Sagaklizade’nin
i¢ kardesi oldugu bilgisini aldigini belirtmektedir.)

26 Sandaloglu, Maras’ta Sacaklizddeler, 65; Recep DikKici, Sacaklizade ve Osmanli Dénemi Maragl Alimler (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2014), 11.

27 Mehmet Giinaydin, “Of Medreselerinin Tarihi Fonksiyonelligine Bakis”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2008), 105.

28 Recep Arpa, “Tibyan Tefsiri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/127-128. (Bursal’'nin
eserinde ismi Muhammed seklinde gecen Tibyan Tefsiri miiellifinin tam adi Mehmed b. Hamza ed-Debbag’dir.
Ayintabi ve Sivasi nisbeleriyle, bunun yaninda Tefsiri Mehmed Efendi lakabiyla da taninir.)

29 Findiklili, Tekmiletii-s-Sakd’ik, 118; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 434.

30 Ozcan, “Sagaklizade”, 35/368.

31 Dikici, Sagaklizade, 10.

32 Mehmet Gel, Osmanli Din ve [lim Hayatina Tasradan Isléh¢i Bir Bakis Sacaklhizdde Muhammed el-Mar’asi ve Fikirleri
(Konya: Cizgi Kitabevi, 2023), 54.

33 Dikici, Sagaklizdde, 9.

34 Tahsin Ozcan, “Maragh Bir Osmanli alimi: Sacakhizade Mehmed Efendi ve Eserleri”, I. Kahramanmaras Sempozyumu
(istanbul: Kahramanmaras Belediyesi-MARASDER Yayinlari, 2005), 1/56.

35 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 97-102. (Muhakkikin mukaddimesi icerisinde Yasar Alparslan’in ayrica ele aldig
bolim.)
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olmasa da konumuzu ilgilendirdigi icin tasavvuf ve ahlak bashg1 adi altinda degerlendirilen
eserleri sunlardir:

- Risdle fT raksi’z-zikr

- Risdletiin fi muhdlefeti’z-zahir

- Hdgiye ala Serhi Dibdceti’t-Tartkati’l-Muhammediyye
- Risdle fi’d-dud

- Risdletii’l-ferah3s

- Risdletii’s-sebbi’r-rasiil

- Risaletii’l-ahlak

- Risdlei necdtiyye

- Serhii’l-evrad ve’l-ezkdr

- Mecmiiatii ezkdr ve ed’iye

- Ed’iyetii’l-Kur’dniyye

- Nasdih (Bazi kaynaklarda “Nesdih” veya “Nasthatii’l-ulemd” seklinde gegcmektedir. )37
- Risdle fi zikri ma kable’d-ders ve ma ba’dehii

- Risdle fi’d-de’avati’l-me’stire38

- Risdletii’l-cevdb3®

- Risdletii’t-teganni*0

Sacaklizade ile ilgili yapilan bazi calismalarda yukarida zikredilenler haricinde tasavvufla
alakali bagka eserlerinden de bahsedilmektedir.4! Ayrica burada adi gecen eserlerinden birkaci
farkl calismalarda farkl ilim dallarinin altinda ele alinmistir. Daha 6nce de bahsi gectigi lizere
eserlerinin tespiti hususunda net bilgiler olmadig1 i¢cin ortaya bdyle bir durumun g¢ikmasi
kacinilmaz olmaktadir.

1.6. Tasavvufi Kisiligi

Sacaklizdde, Osmanl tasrasinda yasamis sifi-alim portresine sahip bir zattir. Mutasavvif
Nabllsi’den ders alip Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikati erkanini 6grenmis ve seyr u siiliikunu
tamamlamistir. Bunun yaninda icazet alip bélge halifesi olmustur. Daha sonra memleketi Maras’a
donen Sacaklizade, irsad gorevinde bulunup talebeler yetistirmistir.42 Onun, yasadigi bolgede alim
ve keramet sahibi veli biri olarak bilindigini aktaran Yasar Alparslan’a gore Sacaklizade, Allah
dostudur. Allah ona tabiati anlama, dinleme, duyma hissi vermistir. Boylece ona ikram ve

36 Bu eserin tam ad1 bazi kaynaklarda “Risdletii’l-ferah ve’s-surtr fi valideyi’r-rasiil” seklinde gegmektedir.

37 bk. Ozcan, “Sacakhzade”, 35/370.

38 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 101. (Muhakkikin mukaddimesi igerisinde Yasar Alparslan’in yapmis oldugu liste.)

39 Orhan Musakhanov, “Sacaklizade’nin Risdletii’l-cevabinin Tahkik ve Terciimesi”, Nazariyat Isldm Felsefe ve Bilim
Tarihi Arastirmalart Dergisi 4/3 (2018), 149-177. (Risdletii’l-cevdb adli bu eser ‘Alemi Ahmed Efendi'nin
Sacaklizade’nin Tertibii’l-uliimunun icerisinde yer alan “lediinni ilim” bahsine dair bir reddiye yazmasinin
sonucunda bizzat Sacaklizide tarafindan yazilmis bir reddiyedir.)

40 Gliven, “Sacaklizide Mehmed Marasi”, 912.

41 bk. Kadir Ozdamarlar, “Tiirk Tasavvuf ve Diisiince Diinyasinda Sacakli-zide Mehmet Efendi ve Eserleri Uzerine Bir
Deneme”, I. Kahramanmaras Sempozyumu (Istanbul: Kahramanmaras Belediyesi-MARASDER Yayinlari, 2005),
1/50-51.

42 Findikhil, Tekmiletii-s-Saka’ik, 118; Ozcan, “Sacaklizdde”, 35/368; Sacakhzade, Tertibii’l-Uliim, 38. (ed. Yasar
Alparslan’in eserin giris kisminda Sagaklizade’'nin hayatina dair aktarmis oldugu bilgi)
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lituflarda bulunmustur. Bunlarin ona verilmesi ise Sacaklizdde’nin Allah’a yakin olusundan
kaynaklidir.43

Tasavvufu “kalbi arindirmanin ilmi”44 olarak tanimlayan Sacaklizade, tasavvuf ilmini ahlak
ilminin bir béliimii olarak ele almaktadir. Ona gore tasavvuf ilmi, tistlin ahlakin en iist derecelerini
aciklayan bir ilimdir. Ustiin ahlak derecelerinin en iistiinii kazanmak ise bunlarin altindaki
dereceleri elde ettikten sonra miimkiin olur. O, tasavvufu miistehab olarak gérmiis ve tasavvuf
erbabinin yasadig1 hallerin herkes icin zorunlu olmadigini ifade etmistir.45

Miiellif, tasavvuf ilmiyle ilgili degerlendirmelerde bulunurken ve gorislerini ortaya
koyarken Gazzall (6. 505/1111) ve Kuseyri (6. 465/1072) gibi biiyiik mutasavviflara atiflar
yapmaktadir.46 Onun tlizerinde 6zellikle de Gazzal?’'nin tesirinin oldugu goriilmektedir.4”

2. Tertibii'l-Ulim’un Mahiyeti

Islam diisiince geleneginin ilk devirlerinden itibaren ilmi calismalarla mesgul olan alimler,
icerisinde yasadiklar1 donemin sartlarina ve kendi fikri altyapilarina uygun olarak ilimleri tasnif
etmislerdir.48 Bu durum da gosteriyor ki ortaya konan ilmi bir ¢alisma miiellifin, o anki diinya
goriisiinden ve yasadig1 donemin sartlarindan bagimsiz olarak degerlendirilemez.4® Sagaklizade
de takip ettigi ilmi gelenege ve icinde bulundugu dénemin sartlarina uygun olarak ilimleri tasnif
etmis ve ilimleri tasnif ederken daha ¢ok fayda/zarar agisindan degerlendirmeye tabi tutmustur.
Bunun temelinde ise dini bir perspektif vardir. Ozellikle de takipcisi oldugu Gazzali diisiincesi
onun ilimleri tasnif etmesinde biiylik rol oynamistir.50 Sacaklizade'nin ilimleri tasnif ettigi
Tertibti’l-uliim adli eserin en 6nemli yond, [slam tarihinde alimlerin, ilimlerin tasnifi ve tertibi
hususunda yapmis olduklari ¢alismalari tamamlama siirecini saglamasidir.5! Sacaklizade bu
eserini, ilim talebelerine ilmi yolculuklarinda rehberlik etmesi i¢in kaleme aldigini eserinin
basinda su sozleriyle agiklar:

“[...] Nitekim baz1 talebeler, ilimleri siralamada ve bu ilimlerin her biri i¢in gereken gayreti
gostermede yanlis bir yol takip ediyorlar. Boylece, anlamak icin gerekli olan temel bilgileri elde etmeden
once bazi bilimlerde kavrayis sahibi olma ¢abasina giriyorlar. Bu talebeler, kendisine ¢ok ihtiya¢ duyulan
bir ilmi anlamaya gereken Onemi vermeyebiliyor ve kendisine fazlaca ihtiya¢ duyulmayan seyler
konusundaki arastirmalara uzunca zaman ayirabiliyorlar. Bu ve benzeri davranislar, onlardaki seviye
diistislerine ve maksatlarina ulasamamalarina sebep oluyor. Ey talebe toplulugu! Durum bu olunca ben de
istedim ki size daha hayirli bir yol haber vereyim ve pesinden gittiginiz seyden sizi kurtaracak bir ticaretin
yollarini gostermek tizere bir risile ortaya koyayim.”52

Bu ifadelerine ek olarak Sagaklizade, eserini ortaya koymasindaki amacin “islah” oldugunu
belirtmistir.53 Islam tarihindeki ilim tasniflerinin bir halkasi olan Tertibii’l-uliim’un muhtevasini

43 Sacaklizade, Tertibii’l-Ultim, 41. (ed. Yasar Alparslan’dan naklen)

44 Sacaklizade, Tertibii’l-Ullim, 202.

45 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 201-202.

46 Cetintas, Sacaklizade ve [limleri Siniflandirmasi, 148.

47 Adem Akin - Remzi Demir, “Sacaklizide Muhammed Ibn Ebi Bekr El-Mar’asi Ve Tertib el-’'Ulim Adh Eseri”, 0OTAM
Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 16 (2004), 10.

48 Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvuf’, 264.

49 Mahmut Erol Kilig, “Bir Metodun Metodolojisi: Dini {limler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayeseli Bir Bakis”, Ustil:
Islam Arastirmalart 1/1 (2004), 100.

50 Cetintas, Sacaklizade ve [limleri Siflandirmasi, 206-207.

51 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 108. (Muhakkikin mukaddimesi)

52 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 122-123.

53 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 123.
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ana hatlariyla su basliklar altinda incelemek miimkiindiir:

2.1. Faydali ve Zararh Olmasi Bakimindan ilimler

Sacaklizade ilimleri tasnif ederken ilk belirledigi ilke, fayda ve zarar acisindan ilimleri
degerlendirmeye tabi tutmak olmustur. Bu baslik altinda ilimler su sekilde tasnif edilmistir:

2.1.1. Faydal ilimler

Sacaklizdde'nin faydali ilimler arasinda zikrettigi ilk baslik “Arabi ilimler” olup bunlar:
Ligat, sarf, istikak, hat, nahiv, ar(iz, beldgat ve muhadarat ilimleridir.5¢ Miiellifin bu ilimler
icerisinde lizerinde genisce izahat yaptigi ilim ise liigat ilmidir. O, “liigat ilmi” ifadesinin Arapganin
tlim alanlar icin kullanilabilecegini belirtmistir.55 Sagaklizade’'nin bu ifadesinden anlasiliyor ki
liigat ilmiyle kastedilen mana Arapga ve bu dille ilgili kurallardir.56 Faydali ilimlerin ikinci bashg:
“AKIi Ilimler”dir. Bunlar ise mantik, miinizara, kelam ilminin temel esaslari, riyaziyyat (hendese,
aritmetik ve astronomi)’den ibarettir. Ugiincii bashk ise "Kitap ve Siinnet Kaynakh ilimler” olup
akaid, ahlak, mev’iza, fikih ve fikih usiili'nden miitesekkil ilimlerdir. Dérdiincii baglik “Lediinni
[Imi”dir. Daha sonra ise besinci bashk olarak “Kur’an ilimleri” ele alinmistir. Bu ilimler, Kur’an’in
nazmy, tecvid, vakf ve ibtidasi, Mushaf yazilari, kiraat ve tefsir olarak siralanmistir. Tasnifin altinci
bashg “Hadis ilimleri”dir. Son baslik ise tahsil edilmesi faydal olan diger ilimlerdir. Bunlar: Tesrih
(anatomi) ilmi, tip ilmi, firaset ilmi, riiya tabirleri ilmi ve Farsc¢a’dir.57

Faydali ilimlerin bunlardan ibaret oldugunu ifade eden Sagaklizade, yukarida siralanan
ilimlerin muhakkak bir faydasinin oldugunu ve her bir faydanin bir baska fayday1 meydana
getirecegini, bunun neticesinde ise saadete erisilecegini belirtmektedir.58

2.1.2. Zararh ilimler

Sacaklizdde’ye gore yukarida zikredilen faydali ilimlerin disinda kalan bazi ilimler vardir
ki bunlar “Zararl ilimler” olarak degerlendirilir. Bu zararh ilimler ise sunlardir:

- Felsefe

- Sihir

- Astroloji

Bunlarin disinda kalan ilimler ise bilinmesinin kisiye bir faydasinin olmayacagi veya
bilinmemesi sebebiyle kisinin zarara diismeyecegi ilimlerdir.59

2.2. ilimler ve Hiikiimleri

[limleri 68renilmesi bakimindan hiikiimlere ayiran Sacaklhizade, ilk olarak “Farz-1 Ayin”
olan ilimden bahsetmektedir. Farz-1 ayin olan ilim ise “hal ilmi” olarak adlandirilan ilimdir ki
bununla kisinin icinde bulundugu hal itibariyle, Allah’in kendisini miikellef tuttugu seyleri bilmesi
kastedilmektedir. Yani kisi icinde bulundugu imkan ve sartlar neyi gerektiriyorsa o esnada
miikellef oldugu fiili yerine getirmelidir. Ornegin, 6gle vaktine kadar yasarsa, 6gle namazini
o0grenmeden Once taharet konusunu, daha sonra da eda edecegi namazi 6grenmesi gerekir. Bu

54 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 124.
55 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 158.
56 Cetintas, Sacaklizade ve Ilimleri Siiflandirmasi, 79.
57 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 124.
58 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 125.
59 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 125.
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yerine getirilmesi gereken diger hususlar i¢in de gecerlidir.6°

Hiikiim bakimindan ilimlerin ikincisi “Farz-1 Kifaye” olan ilimlerdir. Sacaklizade’ye gore
farz-1 kifaye, “dlinya ge¢imligi ve ahiret hazirlig1 agisindan halkin ¢cogunlugunun kendisine ihtiyag
duydugu seyleri yerine getirmektir.” Miiellife gére farz-1kifaye hiikmiiniin muhtevasinda bulunan
ilimlerden bazilar1 sunlardir: Sahih kiraatler ilmi ve bu kiraatlerin tefsiri, tecvidi, kiraatlerle ilgili
sahih hadislerdir. Sacaklizade bu ilimleri Gazzali’den naklen aktarmaktadir. Bu ilimlerin yaninda
hadis usulii ilmi, tasavvuf ilmi hari¢ olmak tizere ahlak ilmi, fikih ve usulii ilmi, kelam ilmi, hesap
ilmi, liigat metinleri ilmi, nahiv ilmi, tip ilmi, miinazara ilmi, mushaflarin yazimi ilmi ve mantiktaki
“deliller” konusu da farz-1 kifaye ilimler sinifinda yer almaktadir.6!

Hiikiim bakimindan degerlendirilen ilimlerin bir baska grubu ise “Vacib-i Ayin ve Vacib-i
Kifaye” olarak degerlendirilen ilimlerdir. Sacaklizade’ye gore, “vacib-i ayin olan ilimden maksat,
kisinin i¢cinde bulundugu durumla ilgili vaciplerin ve tahrimi mekruhlarin bilinmesidir. Vacib-i
kifaye olan ilim ise, insanlarin tamaminin i¢ginde bulundugu durumla ilgili vaciplerin ve tahrimi
mekruhlarin bilinmesidir.”62

Vacib ilimlerden sonra “Mendiib-i Ayin” olan ilimleri siralayan Sacaklizade, bu gruba
tasavvuf ilmini 6grenmek ve farz-1 kifaye olan ilimlerde ileri diizeyde arastirma yapmay1 dahil
eder. Bunlara ek olarak kisinin kendisini ilgilendiren stinnetler ve tenzihi mekruhlar1 6grenmesi,
saz kiraatlerin bilinmesi konusu ve riiya tabiri ilmi de mend{b hiitkmiindedir. Miiellif Fars¢a’nin
0grenilmesini de bu hiitkmiin altinda ele almaktadir.63

Hiikiim bakimindan ilimlerden bir digeri ise “Haram” olan ilimlerdir. Bu ilimler kisinin
icinde bulundugu durumla alakali olmayan ilimlerdir. Ayrica 68renilmesinin yaygin olmadig: bir
ilim, insanlarin ¢cogunun bu ilmin icine diismesinden korkulmadigi bir bolgede bu ilmi 6grenmek
de haramdir. Ornegin, sihir ve felsefenin yaygin olmadigi, dolayisiyla insanlarin ¢ogunun bu
ikisinin i¢ine diismesinden korkulmadig: bir bolgede sihir ve felsefenin 6grenilmesi haramdir.
Kelam ilminde kullanilan deliller hususunda derinlemesine arastirma yapip ileri diizeyde
ilerlemek de bu kategori icinde degerlendirilir. Astroloji de bu kapsamdadir. Harf ilminden olan
cifr ilmiyle ancak ehil olanlaré4 mesgul olabilir. Bunun disindakilerin bu ilimle mesgul olmasi
haramdir. Sihir ve tilsim da yerilmis ve bu iki ilimle ugrasmak haram kabul edilmistir.65

Bir diger hiikiim ise 68renilmesi “Tahrimen Mehruh” olan ilimlerdir. Bunlar ise kadin aski
ve aklin sagmaliklarindan bahseden benzeri konularla alakali siirlerdir.66

Sacaklizide son olarak “Miibah” hiikkmiinde olan ilimlere deginir. icerisinde fisk konusu
gecmeyen, daglar, vatan, ayrilik gibi konulari isleyen siirleri miibah hiikmiindedir. Hendese, tarih
ve benzeri konular da miibah olarak degerlendirilir.67

2.3. Tahsil Edilmesi Bakimindan ilimlerin Mertebeleri

Sagaklizade ilimlerin hangi diizeyde ne derece 68renilmesi gerektigi ile ilgili de bir tertip

60 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 133-134.

61 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 140-142.

62 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 146.

63 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 148.

64 Sacaklizide burada bu ilimle mesgul olabilmenin sartini “derin bir kesif ve zevke sahip olmak” seklinde ifade

etmistir ve bu hususiyete sahip kisilerin cifr ilmiyle mesgul olmasi caizdir.

65 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 148-150.

66 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 154-155.

67 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 155.
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yapmis ve bu mertebeleri iktisar, iktisad ve istiksa olmak tlizere ii¢ kategori halinde ele almistir.68
Bu sekilde bir tertip Gazzali'de de goriilmektedir. Ona gore her ilim, iktisar, iktisad ve istiksa
vasiflarina sahiptir.6 Sacaklizade bu hususta da Gazzal'den etkilenmis ve onun tertibini ayni
sekilde eserine yansitmistir.

Mertebelerin ilki iktisar mertebesi olup bir ilmi 68renirken o ilmi asgari diizeyde elde
etmenin yeterli olacagini belirten bir vasiftir. Ornegin, SacakhizAde, Gazzali’den miilhem hadiste
iktisar mertebesinin sahihayn’da yer alan hadislerin okunmasi oldugunu belirtmistir. Bu
mertebede hadis metinlerini ve senedindeki ravileri ezberlemeye liizum yoktur. Iktisad
mertebesine gelince sahthayn’a, sahih miisnedlerde yer alan hadislerin de eklenmesidir.70

Sacaklizadde’ye gore “farz-1 kifaye” olarak nitelendirilen ilimler iktisad (orta diizey)
seviyesinde 6grenilecek olan ilimlerdir. Bu ilimlerin muhtevasinda hesap ilmi, liigat metinleri ilmi,
nahiv ilmi, tip ilmi, miinazara ilmi, mushaflarin yazimi ilmi ve mantiktaki “deliller” konusu yer
almaktadir.

Miiellif tarafindan farz-1kifaye olan ilimlerde ileri diizey arastirma yapmak ve bu ilimlerde
derinlesmek ise istiksa olarak adlandirilmistir.”! Aslinda Sagaklizade bu mertebeye ilk iki mertebe
kadar net sinirlar ¢izmemistir. Ciinkii ilk mertebede ilmin sinirlan belliyken ve daha 6zet
haldeyken en list mertebe olan istiksa i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir.72

Sacaklizdde’'nin ilimleri tahsil edilmesi bakimindan bu sekilde siniflandirmasini
“baslangic, orta diizey ve ileri diizey” seklinde anlayabiliriz.”3 Malumdur ki ilim tahsili hususunda
herkes kendi kabiliyetine ve ihtiyacina gore yol alir. Kimileri baslangi¢ diizeyini yeterli goriirken,
kimileri de en Uist mertebeye ¢ikmak ister. Miiellifin burada belirttigi her bir mertebe farkl farklh
insan gruplarina isaret etmektedir. Ornegin, iktisir mertebesi daha umumi ve herkesin elde
edebilecegi bir diizeyken, bu durum iktisad mertbesi i¢in gecerli degildir.74

Miiellife gore, bir ilim dalinin en meshur konularina vakif olmak iktisar mertebesidir. Bu
“en meshur”a “meshur” olanlar1 da eklemek ise iktisad mertebesidir. Bu mertebeye “nadir” olarak
kabul goren meseleler eklendigi vakit istiksa mertebesi meydana gelir.7s

2.4. ilim ve ilim Talebeleriyle ilgili Meseleler

Tertibii’l-uliim her ne kadar ilimlerin tertibi ile ilgili olsa da icerisinde ilim talebelerine yol
gosterici aciklamalar ve nasihatler bulunmaktadir. Sagaklizidde eserin mukaddime kisminda bu
eseri kaleme almasindaki amacin 1slah oldugunu beyan etmistir.’¢ Clinkii ona gore talebeler ilim
tahsili siirecinde birtakim yanhslar yapmakta ve bu durum onlar zarara siiriiklemektedir.”” iste
bundan dolay1 eserin igerisinde sik sik ilim 6grenmede metodun nasil olmasi gerektigine dair
kaideler ortaya koymaktadir. Eserde miiellifin ilim tahsili stireci ile ilgili ortaya koydugu kaideler
sunlardir:

68 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 142.

69 Ebtit Himid Muhammed Gazzali, [hyd’ii ‘uliimi’d-din (Beyrut: Darii'l-Ma’rife, ts.), 1/40.
70 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 144.

71 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 146.

72 Cetintas, Sacaklizade ve Ilimleri Siniflandirmasi, 196.

73 Cetintas, Sacaklizade ve Ilimleri Siniflandirmasi, 196.

74 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 143.

75 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 245.

76 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 123.

77 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 122-123.
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1- Ilim yolunda 6nemli olan hususlarin basinda kisinin ilmi meseleleri kavrayabilmesi
meselesi gelmektedir. Sacaklizade’ye gore ilim 6grenmede zararli olan davraniglardan biri, Allah
tarafindan kendisine keskin bir zeka bahsedilmeyen kisinin, zeki olup ilmi noktada kavrama
yetenegi iyi olan kisilerin pesine diismesidir. Béyle yapan Kkisiler asil tahsil edecegi meseleleri
elden kacirir ve ulasamayacagi mevzularla ilgilenerek giiciinii bosa harcamis olur. Bu kisiler boyle
yaptig1 takdirde ilmfi arzulardan mahrum kalirlar. Sagaklizade’ye gore boyle bir sorunu asmanin
yolu miiderrisin talebesini sinamasindan gecer. O, talebesini sinayip onu miisait oldugu alana
yonlendirmeli ve ulasamayacagi ilmi mecradan da onu uzak tutmalidir. Talebe kendi yetenegine
uygun ilimlerle mesgul olursa diinya ve ahiret saadetini elde etmis olur.”8

2- Ilim 6grenmeye baslayan bir kisi mesgul oldugu ilmin inceliklerine serh ve hasiye tiirii
eserlerden baslarsa, o ilmin gayesini tam kavrayamaz. Bu durumun bir gelenek haline geldigini
belirten Sagaklizadde’ye gore serh ve hasiye tiirii eserlerden ilim 6grenmeye baslamak talebelerin
idraklerini zayiflatmistir. Bunun neticesinde ise daha onceki asirlarda ortaya c¢ikan alimlerin
benzerleri yetismemistir.79

3- Sagaklizade kendi yasadigi donemde bazi miiderrislerin ilim 6grenmeye yeni baslayan
ogrencilere ince meselelerle ilgili soru sordugu, bunun yaninda ilim dallarinin temel kaidelerinde
bahsettiklerini dile getirmektedir. Ona goére talebeler bu konularin ¢ogunu anlamiyor ve
miiderrislerin soyledikleri 6grencilerin kulaklarindan bir degirmen sesi gibi girip ¢ikmaktadir.
Ahmak olan bazilar1 ise miiderrislerin bu halinden 6vgiliyle bahsetmekte ve bu miiderrisleri
gormeyen kisilerde hayranlik uyanmasina sebep olmaktalar. Bu durumdan muzdarip olan
Sacaklizdde, ahmak olan bu kisilerin miiderrisler tarafindan zamanlarinin ¢alindiklarinin farkinda
olmadiklarini, bunun ise ahmakliklarini artirdigini belirtmistir. Ona gore ilim yolunun basinda
olan talebeyle, bu yolun nihayetine gelmis olan talebe ayni ortamda ders gérmemelidir. Hatta zeka
seviyeleri iyi olan talebelerle ahmak olanlar da ayirt edilmeli ve ayri ders halkasina
oturtulmalidir.80

4- Talebelerin ders kitabinin kenarindaki bosluklara haddinden fazla not almasi da ilim
tahsilinde zararli davramslardandir. Ogrenci kitabin kenarina nigin not almasi gerektiginin
farkinda olmali ve bu notlarin anlamlarini iyi bilmelidir. Aksi takdirde cok not almis olmasi onun
zeki oldugunun bir alameti olmaktan ¢cok ahmak olduguna isaret eder.s!

5- ilim 6grenirken biitiin ilimlere vakif olmaya calismak ve biitiin ilimlerde derinlesme
derdinde olmak kisiyi zorlayan bir durumdur. Talebe kendi tabiatina uygun olan ilimlerde
derinlesmelidir. Bu hususta hocasi da ona yardimci olmalidir.82

6- Sacaklizade, bazi talebelerinin ilim tahsilindeki siirecten bir an 6nce kurtulmayi
istedigini ve bunun ise onlari acelecilige ittigini ifade etmektedir. Boyle kisiler ilimde olgunluk
mertebesine vasil olamazlar. Clinkii ilimde olgunluga erismek anlama ve tamamlama ile olur.83

7- Talebelerin ders esnasinda hocalarini dinleme konusunda sabir géstermemeleri derse
olan dikkati ortadan kaldirmaktadir. Talebe hocasini dikkatle dinlemeli ve aklin1 toparlayip
hocasina kulak vermelidir. Talebe derste konusuyorsa hoca susturmali, susmuyorsa ders

78 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 226.
79 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 226-227.
80 Sacaklizade, Tertibii’l-Ullim, 228.
81 Sacaklizade, Tertibii’l-Ullim, 228.
82 Sacaklizade, Tertibii’'l-Uliim, 228-229.
83 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 230.
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meclisinden kovmalidir. Zeki talebe derste konusmasi gerektigi yerde konusur. Allah béyle olan
talebeyi destekler ve maksadina ulastirir.84

8- Bazi talebelerin en biiytik gayreti ilim tahsili degil, listiinliik gosterisi ve riyakarliktir.
Boyle yapan talebeler cogu zaman rezil olurlar ve iflah da olmazlar.85

9-Muallim kendisine bir soru yoneltildiginde vakif olmadigi bir mesele ise “bilmiyorum”
diyebilmelidir. Eger diyemiyorsa bu ondaki kibir ve gosteristen kaynaklidir. Muallim bu hususta
selefin yolunu takip etmelidir. Clinkii seleften cogu zat kendilerine bir mesele soruldugunda
bilmiyorlarsa “bilmiyorum” demesini bilmisler ve bunu da “ilmin yaris1” olarak
adlandirmislardir.86

10- Ogrencinin, anlasilmas1 miimkiin olmayan meseleler iizerinde 1srarla diisiinme cabasi
dailim tahsilinde zararli olan durumlardandir. Bu tarz konular tizerinde takilip kalmak olumlu bir
netice vermez. Ancak talebe, acikliga kavusmasini arzu ettigi seyler iizerinde miitalaada
bulunabilir fakat netice alamayabilir. Bu durumda talebe Allah’a dayanip giivenmelidir. Buna
ragmen acikliga kavusmazsa serhlere miiracaat etmelidir.8”

11- Talebe miitalaa melekesi kazanmak amaciyla ince meseleleri igeren kitaplari okuma
konusunda acele etmemelidir. Acele ettiginde tefekkiir meydana gelmez ve talebe basladig1 yere
geri doner. Talebe acele etmemeli gorevini layikiyla yapmalidir. Onun amaci ilimlerin temel
esaslarini 6grenmek ve zihnini keskinlestirmektir.s8

12- Bazi talebeler ser’i ilimleri ikinci plana atarak alet ilimlerine agirlik verirler. Bu
seytandan kaynaklanan bir vesvesedir. Ciinkii tehir edilen ilimler farz-1 kifaye hiitkmiinde ise, bu
durumda talebeler basit diisiiniiyor demektir.8°

2.5. Felsefenin Beyan1 ve Hitkmii

Sagaklizade eserinin son kismini felsefeye dair olan meselelere ayirmistir. Miellif eserinde
ilk once felsefenin liigavl anlamina ele almistir. Daha sonra da Gazzali'nin felsefeyle ilgili
degerlendirmelerine atiflar yaparak kendi gortislerini ortaya koymustur. Gazzali’'nin filozoflari ii¢
konuda tekfir ettigini belirten miiellife gore, filozoflarin tekfirini gerektiren ilk mesele “on akil”
nazariyeleri olup biitiin mahlukatin yaratilisini “onuncu akla” isnat etmeleridir. Filozoflarin “Allah
sadece ilk akli yaratmistir” seklinde beyanlarinin oldugunu belirten Sacaklizade, bu s6zlerinden
dolay1 onlara lanet okumustur. Ayrica filozoflar “akillar” nazariyesini ortaya koymakla puta tapan
bir miisrikten daha ileri diizeyde bir miisriktir. Yine ona gére bir bolgede felsefenin insanlari
fesada siiriiklemesi ve felsefl inanclarin toplumda yaygin hale gelmesi durumunda savunma
mevkiinde bulanan kimseler mecburiyetten dolay1 felsefe ile mesgul olabilirler. Bu konuda sert
bir tutuma sahip olan miuellif, savunma mevkiinde de ¢ok az alimin bulanabilecegini
soylemektedir. Bu alimler de felsefeye bakarken adeta bir diismanin suratina bakar gibi bakar ve
kitaplarina da pis bir lese dokunuyormus gibi dokunur.20

Sacaklizade, felsefeye ve filozoflara karsi tutumunda Gazzali'nin fikirlerinden oldukg¢a

84 Sacaklizade, Tertibii’'l-Uliim, 230-231.
85 Sacaklizade, Tertibii’'l-Uliim, 231-232.
86 Sacaklizade, Tertibii’l-Ullim, 232.

87 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 233-235.
88 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 236.

89 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 236-237.
90 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 252-265.
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etkilenmistir. Aslinda bu etkilenme eserin basindan sonuna kadar bariz bir sekilde kendisini
gostermektedir. Bunun yaninda Ibnu’l-Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350), Taftazani (6. 792/1390),
Subki (6. 771/1370), ve Suyti (6. 911/1505) gibi alimlerin felsefeye karsi olan s6zlerini eserinde
zikretmistir.9!

3. Tertibii’l-Uliim’da Tasavvufa Dair Meseleler
3.1. Tasavvuf'un Tanimi

Sacaklizadde’ye gore tasavvuf, iistiin ahlakin en iist derecelerini ag¢iklayan bir ilimdir.
Ahlakin en st dereceleri ise tevhid, tevekkiil ve kazaya riza gosterme gibi hususlardir. Burada
bahsi gecen “en lst dereceleri” elde edebilmek icin 6ncelikle bunlarin altinda var olan ahlaki
dereceleri kazanmak gerekir. Yine ona gore tasavvuf, kalbi arindirmanin ilmidir.92 Miiellif bu
tanimlarin yaninda daha 6nce yapilmis olan birka¢ tasavvuf tanimina da yer vermektedir.
Bunlardan biri SiiyGt'nin “tasavvuf, kalbi her seyden arindirip onu yalniz Allah Tedld'ya
yoneltmektir.”93 seklindeki tasavvuf tanimidir.

Tasavvufa dair yazilan eserlerde tasavvufun birden fazla tanimini yapilmaktadir.%4
Sacaklizdde de eserinde tasavvuf tanimi yaparken ahlaki cercevede bir tanimlama yapmistir.
Aslinda bu tasavvufun gayesine uygun bir tanimdir. Ciinkii tasavvufta nihai gaye “insan-1 kamil”
yetistirmektir. insan-1 kamil ise, kisinin beseri zaaflardan arinip nefsini Allah’a teslim ederek ilahi
ahlak ile ahlaklanmasidir.?5 Bu perspektiften bakildigi takdirde Sacaklizade'nin tanimi tasavvufun
gayesine atifta bulunmaktadir. Onun tasavvuf taniminda dikkat ¢ektigi husus tasavvufun “kalbi
arindirmanin ilmi” oldugudur. Tasavvufliteratiiriinde “kalp tasfiyesi” olarak adlandirilan bu konu,
sifilerin siklikla tizerinde durdugu bir meseledir. “Seriat ve marifet esaslarina dayali olarak kalbi
arindirma” seklinde ifade edilen tasfiyede amac, kisinin ruhunu ve kalbini o6rten kirlerden
arinmasidir.96

3.2. Ahlak-Tasavvuf iliskisi

Sagaklizade tasavvuf ilminin, ahlak ilminin bir béliimii oldugunu ifade etmistir. Ona gére
“kalbin halleri ilmi/ilmii ahvali’l-kalb” olarak da adlandirilan ahlak ilmi, listiin ahlakin ne
oldugunu ve onun nasil kazanilacagini, bunun yaninda kétii ahlakin da ne oldugunu ve ondan nasil
uzak durulacagini agiklayan bir ilimdir. Ahlak ilminin konusu ruhi melekeler olup maksadi da kotii
ahlaktan arinip iistiin ahlak ile donanmaktir.9? Yukarida yer verilen tasavvuf tanimina
bakildiginda Sagaklizade’nin ahlak ilmine yaptig1 tanim ile tasavvufa dair yaptig1 tanim benzerlik
arz etmektedir. Bu benzerlik onun tasavvufu ahlak ilminin bir béliimi kabul etmesinden
kaynaklanmaktadir.

Burada ahlak ilmi ile tasavvuf arasindaki iliskiye deginmek konunun anlasilmasina
yardimar olacaktir. ilmi disiplinler birbiriyle cogu zaman temas halindedir. Tasavvufun da temas
halinde oldugu ilimlerin basinda ahlak ilmi gelmektedir. Bu iki ilmi birbirinin ayni1 gérmek ya da
tamamen zit seyler gibi gormek yanlis degerlendirmelere yol acabilir. Bundan dolay1 bu iki ilmin
birbiriyle nasil bir iliski icinde oldugunun iyi bilinmesi gerekir. islAim’in ameli boyutunu

91 Cetintas, Sacaklizade ve [limleri Siniflandirmasi, 163-166.

92 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 201-202.

93 Celaliiddin Siiy(ti, itmamii’d-dirdye li-kirdii'n-nikdye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), 163.

94 Bu tamimlar i¢in bk. Ebii Nasr es-Serrac, el-Liima’, ¢ev. H. KAmil Yilmaz (Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 24-25.
95 Dilaver Giirer, Diistince ve Kiiltiirde Tasavvuf (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 51-52.

96 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabala Yayincihk, 2016), “Tasfiye”, 345.

97 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 201.
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ilgilendiren ahlaki davranislara dair meselelerle daha ¢ok mutasavviflar ilgilenmistir. Bu boyutta
yer alan meseleler tasavvufun konulari icinde degerlendirilmistir. Ahlakin teorik boyutu ise daha
cok Islam filozoflarinca ele alimp gelistirilmistir.8 Burada bariz bir ayrismadan soz etmek
miimkiin olmasa da iki disiplin arasinda bir niiansin var oldugu goéze c¢arpmaktadir.
Sagaklizadde’'nin tasavvufu ahlakin bir b6liimii olarak gérmesi onun tasavvufu ahlakin simirlar
icinde degerlendirdigine isaret emektedir. Aslinda bu sadece ona has bir durum olmayip
bazilarinca da tasavvuf ve ahlak ele aldig1 konular itibariyle bir biitiin olarak kabul edilmistir.99
Her ne kadar ele alinan konularin benzerlik géstermesi acisindan bu iki ilmf alani bir biitiin olarak
kabul edenler olmussa da bunun tam tersini dile getiren ¢alismalar da mevcuttur.100

3.3. Ahlak-Tasavvuf ilminin Hiikmii

Sagaklizdde’nin ilimleri tasnifinde 6ne ¢ikan en 6nemli husus ilimler hakkinda hiikiim
beyan etmesidir. Ona gore ahlak ilminin bir kismi farz-1 ayndir. Biitiiniine bakildigin da ise farz-1
kifayedir. Tasavvuf ilminin hitkmiine gelince o bu hiikmiin disinda tutulmustur. Ciinkii tasavvuf
ne farz-1 ayndir ne de farz-1 kifayedir. O hiikkiim bakimindan miistehabdir. Bu hiikiimiin
verilmesinin sebebi ise tasavvuf ehlinin yasadig1 hallerin hangi sartta olursa olsun hi¢bir kimseye
zorunlu olmamasidir.101

Tasavvuf ehlinin yasadigi haller herkesin vakif olamayacag tiirden hadiselerdir. Bundan
dolay1 mutasavviflar bu ilmi “havassa ait bir ilim” olarak telakki etmislerdir. Durum bdyle olunca
da tasavvuf ilmiyle ve onun incelikleriyle mesgul olanlarin sayisi azdir. Clinkii bu ilmin kendine
gore zorluklar1 vardir.102 Muhtemeldir ki Sacaklizide de bu noktadan hareketle tasavvufun
hiikmiiniin miistehab oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o, tasavvuf ehlinin halleri
konusunda bilgi sahibi olmanin, onlara tabi olma diisiincesinde olmayan Kkisiler i¢in stilikleri
esnasinda eksiklerini 6grenmelerine yardimci olacagini ifade etmistir.103

Burada bir hususu belirtmek gerekir ki, tasavvufi halleri yasamak herkes icin bir
mecburiyet degildir. Ancak Serrac’in da belirttigi gibi tasavvufi hal ve makamlara ait ahkami
anlayip kavramanin faydasi, fikhi hiikiimlere ait konular1 6grenmekten daha az degerli degildir.
Hatta o, tasavvuftaki makam ve miicahede gibi konularin her inanani ilgilendirdigini ve bundan
dolay1 bu hususlar1 herkesin 6grenmesi gerektigini savunur. Clnki tasavvufun temel
konularindan olan sidk, ihlas ve zikir gibi mevzular belli bir zamani1 ya da belirli kisileri
ilgilendiren meseleler degildir. Aksine her zaman, her inanani ilgilendiren konulardir.194 Inanan
bir insanin da tasavvufa miiracaat etme sebebi nefsini dizginlemek ve ihtiraslarinin esiri olmaktan
kurtulmaktir. Béyle oldugu takdirde kisi ile yaratani arasina giren maddi engeller kalkacaktir.105

3.4. Tasavvufi Haller Meselesi

Tasavvufun temel kavramlarindan olan hal, herhangi bir kasit, diisiinme, ¢alisma,
kazanma istegi ve gayret olmadan kalpte meydana gelen nese, hiiziin, rahatlik, sikint1 gibi

98 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 63.

99 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 63.

100 Ekrem Demirli'ye gore ahlak ve tasavvuf muhteva, yontem ve amag¢ bakimindan birbirinden ayrilmaktadir. Bundan
dolay bu iki ilmi birbirine denk sayma sz konusu olamaz. (bk. Ekrem Demirli, “Tasavvuf Ahlak IImi Olarak Kabul
Edilebilir mi?: Determinist Ahlaka Endeterminist Yaklasimlar”, islam Tetkikleri Dergisi 11/2 (2021), 419-437.)

101 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 202.

102 Serrac, Liima’, 17.

103 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 202.

104 Serrac, Liima’, 19.

105 Omer Riza Dogrul, Isldmiyetin Gelistirdigi Tasavvuf (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2020), 7.
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manalar ifade eder.106

Haller kesbi degil vehbi olup, Allah’in comertlik ve litfundan gelir. Hallerde istikrar degil
degisme s6z konusudur.107

Sacaklizade, batin ilmini iki kisma ayirmistir. Bunlardan birincisi, Allah’in kisinin kalbinde
gayba dair bilgiler olusturmasidir. Ikincisi ise kisinin gésterdigi itaatkar tutumdan dolay: Allah’in
ona bahsettigi halleri bilmesidir. Bu hallerin sifiler tarafindan zevk, siirb, reyy, sekr, sahv, fenj,
beka ve tecelli gibi kelimelerle adlandirildigini ifade eden miiellif, bunlarin hakikatinin dile
getirilmesinin miimkiin olmadig: belirtir. Ciinkii ona gére bu hallerin tadini1 ancak tadan bilir.
Ayrica bu hallerin Kugeyrf Risdlesi gibi bir takim tasavvuf klasiklerinde aciklanmis olmasi tiim
gercekligi ile yapilmis bir agiklama degildir. Olsa olsa bu halleri zihinlerin anlayacag: tarzda
anlatmaya calisma gayretidir. Sagaklizade, bu durumu sekr kavrami iizerinden 6rneklendirir ve
nasil ki cimanin tadini ancak cima yapan bir kimse bilebiliyorsa, sekr halini de ancak sekr halini
yasayan bilir.108

3.5. Zahir ve Batin iliskisi

Tasavvufta Uzerinde durulan konulardan biri de zahir ve batin ilmi meselesidir.
Mutasavviflar dini ilimleri ikiye ayirmislardir. Hadis, fikih ve kelam gibi ilimleri zahir ilmi,
tasavvufu da batin ilmi seklinde adlandirmislardir. Zahiri ilimlerde mesai harcayan alimlere zahir
ulemasi, ehl-i zahir ve riisiim ulemasi, batin ilmiyle mesgul olanlara da batin ulemasi ya da ehl-i
batin adlarin1 vermislerdir.109

Sacaklizdde bu meselede ilk 6nce Gazzali'nin, “Kim batinin zahire aykiri oldugunu
soylerse, o kimse imandan ziyade kiifre daha yakindir.”110 s¢ziinii aktarmistir. Gazzali’nin bu sozle,
Allah’in mutlak olarak haram kildig1 seylerin batin ehli kimselere helal olusunun onlara kesif
yoluyla ortaya ¢ikmasi durumunu kastettigini belirtir. Bu haram olan seylerin helal olusu ise
ancak o seyleri helal kilacak gizli bir sebebin ortaya cikmasindan kaynaklidir. Miiellife gore
Allah’in bir seyi kullarina haram kilmasi, onlar i¢in helal kilic1 sebebin ortaya ¢ikmamasi sartina
baghdir. Boylece Allah kullarina o seyi mutlak surette haram kilmistir. Vukuunun nadir
olmasindan dolay1 da s6z konusu sart1 zikretmemistir.111

Sagaklizadde bu hususu Hizir-Musa kissasini 6rnek vererek izah etmistir. Ona gore gemiyi
delme ve cocugu o6ldiirmeyi helal kilacak sebep Hizir icin ortaya cikmistir. Bundan dolay1 da
geminin delinmesi ve cocugun o6ldiirtilmesi ona helal olmustur. Bu helal olus ise Peygamber’in
limmetine haram kilinan bagkasina zarar verme ve masum bir cani 61diirme durumlarinin mutlak
olarak haram olusuna aykir1 diismektedir. Fakat Allah nezdinde, bu iki yasagi kayitlayici birtakim
sartlar vardir. Bundan dolayi ilk yasak yani birinin malina zarar verme meselesinin, zarar gorecek
kisi acisindan daha biiyiik bir zararin ortadan kaldirilmasina vesile oldugunu bilmeyen kimselere
mahsustur. ikinci yasakta da ayn1 durum séz konusudur. Yine bu durum da bir sarta baghdir. Ve
burada yasak ¢ocugun ileride inkarci olacagini bilmeyen kimselere mahsustur. Allah, s6z konusu
kayitlayici sartlari, ilimde derinlesen kisilerin onu anlayacagina gilivenerek ve boyle durumlarin

106 Abdiilkerim Kuseyri, TasavvufIImine Dair Kuseyri Risdlesi, cev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016),
150; Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), “el-Hal”, 199.

107 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 150.

108 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 205.

109 Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/188.

110 Gazzali, fhyd, 1/100.

111 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 206.

~ 249 ~



Sacakhzdde’nin [limler Tanifinde Tasavvuf

gerceklesmesinin nadir olmasindan dolay1 zikretmemistir. Nitekim Hizir, gemiyi delmenin onun
gasp edilmesine mani olacagini ve ¢ocugun da azgin bir inkarci olacagini miikasefe yoluyla
bilmistir.112

3.6. Sifileri Miidafaa

Sacaklizadde, bazi mielliflerin kendi eserlerinde sifiler hakkinda sdylemis olduklar:
sozlere aciklik getirmistir. ilk olarak Yafit'nin, “Zahir ilme aykir1 olup da stfilerden sadir olan
seyleri, onlar ya sekr halinde ve farkinda olmaksizin yapmiglardir. Ya da Musa ve Hizir kissasinda
oldugu gibi, bu yaptiklarinin batin alimlerinin bilecegi batini bir tevili vardir.”113 s6ziinii nakletmis
ve bununla alakali degerlendirme yapmistir. Ona gére bu climledeki “zahir ilme aykir1 seyler”
sozilinlin anlami, sekr halinde oldugu gibi “hakiki anlamda aykir1” veya tevil ettikleri érneklerde
oldugu gibi “zahiri olarak aykir1” demektir. Ayrica ciimlede gegen “ya sekr halinde yapmislardir”
sozilinlin neyi ifade ettigini de bir 6rnek ile agiklamistir: Stfilerden biri sekr ve hareket halinde
ayagini birinin kabina ¢arpip onu kirsa, bu bir hatadir. Bundan dolayi o giinahkar kabul edilmez.
Yapmasi gereken sey onun bedelini 6demesidir. Yafii'nin “batini bir tevili vardir” s6zliniin anlami
ise onu helal hale getirecek gizli bir sebep vardir. Bu sebepten 6tiirii de zahir ilimde zikredilmeyen
kayitlayici sarta uygun diismektedir.114

v

Sacaklizade, Yafii'nin “batin alimlerinin bilecegi” ifadesini, “Bu bilgi o seyi onlar icin helale
dontstiriir. Seriat koyucunun o seyi haram kilmasi, sadece, helal kilici sebebi bilmeyen kimseler
icindir.” seklinde izah eder ve Sibl'nin (6. 334/946)115 elli dinar1 denize atmasini bu hususu
desteklemesi i¢in 6rnek olarak verir. Sibli nefsindeki cimriligi giderecegini ve Hz. Peygamber’in
mali bos yere telef etmeyi yasaklamis olmasinin, onu telef etmenin nefisteki cimriligi giderecegini
bilmeyenlere mahsus bir durum oldugunu bildigi icin dinarlar1 denize atmistir. Sacaklizade'ye
gore bir kisi bedeni bir hastalig1 tedavi etmek maksadiyla elli dinar harcasa kimse onu ayiplamaz.
Ancak nefsi tedavi etme konusunda boéyle bir sey yapildiginda bu garipsenecek bir durum olarak
gortliir. Oysa ki kalp hastaligi tedavi edilmeye daha ¢cok muhtactir. Bundan dolay: kisir diisiinceli
olan kimseler biiylklerin bu hallerinin hikmetine vakif olmadiklar1 icin onlara dil
uzatmamalidirlar.116

Yafit'nin, sifilerden sadir olan haller ile ilgili degerlendirmelerine aciklik getiren
Sacaklizdde, daha sonra Nesefi’'nin zahir-batin meselesine dair goriislerini izah eder. Nesefi'nin,
“Nasslar miimkiin mertebe zahiriyle anlasilir. Zahiri birakip batin ehlinin iddia ettigi manalar
kabul etmek sapkinliktir.” séziinde yer alan “manalar” ifadesinden maksadin Miisliimanlarca
bilinen zahir anlama hakiki olarak aykiri diisen teviller oldugunu belirten Sagaklizadde, bu
tevillerin de zaten zahir ile uygun diismeyecegini soyler. Nesefi’'nin séziinde bahsettigi “batin ehli”
kimseler ise siilik ve miicahede ehli kimseler degil, aksine “karamita batiniyye”1l? olarak
adlandirilan sapkin kimselerdir. Yine Nesefi’'nin “miimkiin mertebe” s6ziiyle kastettigi sey “eger
mevcut bir karine nasslar1 zahirden baska bir yone ¢evirmiyorsa” demektir. “Batin ehlinin iddia
ettigi” soziiyle ise “nasslari zahirine hamletme imkani varken bundan vazge¢menin her tiirliisii
sapkinlik degildir. Aksine sapkinlik, batinilerin iddia ettikleri tiirden, dinin zar(riyyatindan

112 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 206-207.

113 Abdullah b. Es’ad Yafil, Ravdii’r-reydhin fi hikdyati’s-sdlihin (b.y.: el-Mektebetii't-tevfikiyye, 2001), 402.

114 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 207-208.

115 §ibli, ilk stifilerdendir. Detayli bilgi icin bk. Dilaver Giirer, “Ebii Bekir es-Sibli”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/125-126.

116 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 208.

117 bk. Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/510-514.
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herhangi birine aykiri diisen manalardir.”118 Birtakim insanlarin Nesefi’'nin zikredilen séziiniin
anlamini bilmeden onu dayanak olarak kullanip “Peygamber’in ‘Icinde képek olan bir eve melekler
girmez’119 sziinde yer alan ev ve kopek kelimelerinin kalp ve kotii ahlak olarak tevil edilmesi
kiifiirdiir.” seklinde hiikiim beyan etmeleri Sagaklizade’ye gore cahilliktir. Clinkl hadiste gecen ev
ve kopek kelimelerinin kalp ve kotii ahlak olarak tevil edilmesi dinin zar{iriyyatindan hicbir seye
aykiri degildir. 120

3.7. Muamele ve Miikasefe ilminin Gayesi

Muamele ve miikasefe tasavvuf literatiiriinde 6ne ¢ikan iki 6nemli kavramdir. Muamele,
amel-ahlak-ibadet alanlariyla alakali olup insan davranislarini aciklamayi gaye edinir. Miikasefe
ise kesif hali olup gayesi bilgi (marifet-irfan) edinmektir.121

Sacaklizdde, muamele ve miikasefe ile ilgili degerlendirmelerini Gazzal’den hareketle
yapmaktadir. Gazzali'nin, “Muamelenin gayesi miikasefedir. Miikasefenin gayesi ise Allah1
bilmektir. S6z konusu bilme ile ne taklid ne de kelamcilarin yaptig1 tartismalara ulasilan seyler
kastedilmektedir. Bilakis kastedilen, Allah’in kulun kalbine yerlestirdigi 6zel bilgi tiirtidiir.”122
sozilinll aktararak bazi izahlarda bulunmustur.

Allah’in Kur’an’da, “Béylece Ibrahim’e géklerin ve yerin hiikiimranhigini gésteriyoruz ki kesin
bilgiye sahip olanlardan olsun”123 ayetinin, Gazzali'nin yukarida zikredilen s6ziine isaret ettigini
belirten Sacaklizade’ye gore Gazzall yukarida bahsettigi “muamele” ile zahir seriat1 kastetmistir.
Gazzali'nin, “Ahiret ilmi iki kisimdir: miikasefe ve muamele ilmi” s6ziine de agiklik getiren miiellif,
burada kastedilenin muamele ilmine uygun olarak yiiriitiillen miicahedenin gayesi miikasefedir.
Miikasefe ise iins, heybet, sekr, sahv, fena, gaybi durumlara muttali olma, 61liniin hallerine muttali
olma ve benzeri zevk hallerinin ortaya cikmasidir. Bahsi gecen miikasefenin gayesi ise, Allah
hakkinda yakini bilgiye ulagsmaktir.124

3.8. Seriat, Hakikat ve Marifet iliskisi

Sacaklizade’'nin ele aldig1 diger bir konu da seriat-hakikat ve marifet iligskisidir. Ona gére
“Seriatin gayesi hakikat, hakikatin gayesi ise marifettir.”125 Seriat ve hakikat arasindaki siki iliski
slifiler nazarinda 6nemli addedilmistir. Seriat1 kulluga simsiki sarilma konusundaki emir, hakikati
ise rublibiyyeti temasa etme olarak tanimlamislardir. Ayrica hakikat tarafindan dogrulanmayan
hicbir seriat makbul sayilmamis, seriatla mukayyet olmayan hicbir hakikat da makbul olarak
goriilmemistir.126 Marifet ve hakikat iliskisinde ise marifet, hakki tanimak ve hakikati bilmek
seklinde ifade edilmistir. Hakk’it tanimak, O’'nun tek olusunu, isim ve sifatlarin1 tanimakla olur.
Hakikati bilmekse, Allah’in samedaniyyet ve rububiyyet sifatlarini hakkiyla kavramakla ve gercek
marifete erme konusundaki imkansizlig1 anlamakla miimkiindiir.127

118 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 208-209.

119 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1311/1893), “Bed'ii’l-
Halk”, 16.

120 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 209.

121 Uludag, “Miikasefe”, 260.

122 Gazzali, [hyd, 1/52.

123 Kyr’an Yolu Medli, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: DIiB Yayinlari, 2020), el-En’am 6/75.

124 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 210.

125 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 210.

126 Al b. Osman b. Ebi Alf el-Ciillabi el-Hiicviri, Kesfu’l-Mahctib, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
2018), 440; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 176-177.

127 Serrac, Liima’, 33-34.
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3.9. Lediinni ilim Meselesi

Lediinn{ ilim, “kulun ¢aba ve gayreti bulunmaksizin meydana gelen ilim”128 gseklinde tarif
edilmistir. ilm-ilediin tasavvufi kaynaklarda ele alinirken Kur’an’1 Kerim’de Hizir-Musa kissasinda
bahsi gecen (‘—df— B Ge sliale 3) “Ona tarafimizdan bir ilim dgrettik”129 ayetinden hareketle
yorumlanmis ve kavramlagmistir.130

Sacaklizdde, lediinni ilmin tasavvuf ilminden farkli oldugunu ifade ederek konuya
baslamis ve ona gore bu ilim batin ilmi, miikasefe ilmi, mevhibe ilmi, sirlar ilmi, gizli ilim, veraset
ilmi, ve hakikat ilmi gibi adlarla adlandirilmistir. Yine o, Razi'nin, “Sifiler miikasefe yoluyla elde
edilen ilimlere lediinni ilim adin1 vermislerdir” séziinde bahse konu olan ilimin lediinni ilim
oldugunu ve Razi'nin daha 6nce yukarida gecen ayetten yola ¢ikarak bu adlandirmay1 yaptigini
ifade etmistir.13!

Nesefi'nin “Ona tarafimizdan bir ilim 6g8rettik” ayetindeki lediin ilmi i¢in “O, gaybden haber
verme ilmidir.” yorumunu yaptigini aktaran Sacaklizdde, Nesefi’nin bununla mutlak anlamda
batin ilmini degil, Allah’in Hizir’a 6g8rettigi bilgileri kastettigini belirtmistir.132

Sacaklizade’ye gore lediinni ilmin karsi kutbunda seriat ilmi, zahir ilim ve muamele ilmi
vardir. Bu ilimlerin peygamberlerden 6grenildigini ve bunlarin kitap ve slinnetten cikarilan
hiikiimlerin ilmi oldugunu ifade etmistir. Seriat ilminin ise zahir ilim olarak adlandirilmasi, onun
kaynaginin isitilen s6z olmasindan dolayidir.133 Ciinkii zahir ilimde lediinni ilimde oldugu gibi gizli
bir hal s6z konusu degildir.

3.10. Firaset ilmi Meselesi

Sozliikte, “sezmek ve hissetmek” anlamina gelen firaset, tabii ve ilahi liituf olarak iki kisma
ayrilmustir. Tabii firAset, bazi karinelerle bazi hususlari bilme olarak tanimlanmustir. ilahi bir liituf
olan firaset ise Allah'in kalplere verdigi ilhamla birtakim seyleri bilmek olarak agiklanmistir.134

Kuseyri, makam ve haller boéliimiinde degindigi firaseti, “kalbe hiicum eden ve oradaki
zidd1 olan seyleri kovan bir hatirdir” seklinde tarif etmistir. Buna ilaveten firasetin kalp lizerinde
hiikmiiniin ve tesirinin oldugunu, ayrica firasetin imanin kuvveti nispetinde meydana gelecegini
ifade etmistir. Ona gore imani en kuvvetli olan kimse, firaseti de en kuvvetli olandir.135

Sacaklizade, firaset bahsini ele alirken bazi eserlerde bu kavrama dair yapilan tanimlara
yer vermistir. O, Kitdbu'l-irsdd ve Miftdhu’s-se’dde eserlerinde firasetin, insanin zahirinden
hareketle i¢ diinyasindaki ahlaki karakterine ulasarak, insanlarin ahlaki durumlarinin
o0grenilmesine yardimci olan ilim seklinde tarif edildigini aktarmistir. Yine ona gére gogsiin
genisliginden ahlakin genisligine, gogsiin dar olmasindan dolay1 da ahlakin dar olmasina,
gozlerdeki nurun sénmiis olmasindan da kisinin ahmakligina, goézlerdeki pariltidan ise kisinin
zeki olusuna ulasiyor olmak yukaridaki eserlerde verilen tanima uygun diismektedir.136

Aliyyi’l-Kari'nin firaseti lice ayirdigini ifade eden Sagaklizade, bu li¢ bashgin birincisinin

an

128 Kasani, “el-ilmii'l-lediinni”, 399.

129 Kehf, 18/65.

130 Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 145.
131 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 203.

132 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 204.

133 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 204.

134 Uludag, “Firaset”, 138.

135 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 321.

136 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 221.
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imanfi firaset oldugunu ve bunun Allah’in kulun kalbine yerlestirdigi bir nur oldugunu, ikincisinin
yaratilisla ilgili firdset oldugunu ve bunun da insanin goriinen yapisindan hareketle bir kisinin i¢
diinyasina ulasma firaseti oldugunu aktarmistir. Ona goére firdset ilmi bu {i¢ kategori icinden son
kisma 6zgii olan bir isimdir. Ciinkii bu kisim eserlere kaydedilmis ve yazilmistir. Diger iki bashk
icin bu durum s6z konusu degildir.137

Firaset yoluyla bir seyin bilgisine ulasmanin iki kisim oldugunu belirten Sacaklizade,
birincisin miikasefe yoluyla, ikincisinin ise caba géstermek yoluyla oldugunu ifade etmistir. Her
ikisi de duyularla algilanan seylerden hareket etmek suretiyle duyularla algilanmayan seyleri
kavramaktir. Bir seyi duyularla algilama olmaksizin Allah’in kulun kalbinde olusturdugu bilgiler
ise firaset tiiriinden bilgiler degildir. O firaseti kisaca, zihnin duyularla algilanabilir bir seyden
hareketle duyularla algilanamaz olan bir seyi kavramasi seklinde tanimlamistir.138

Sonug¢

Bu calismada Sagaklizade’nin ilimleri tasnif ederken tasavvufa ve onun meselelerine dair
ne gibi tespitlerde bulundugu ortaya konmaya gayret edilmistir. Sacaklizade ilimleri tasnif
ederken biiyiik dlciide gelenegin tesiri altinda kalmistir. Ozellikle de GazzAli'nin tesiri ¢cok acik bir
sekilde gorilmektedir. Bunun yaninda Sacaklizade eserini meydana getirirken ilmi gelenekte yer
edinen ¢ogu miielliften faydalanmistir. Nitekim Gazzali’'nin yaninda Taskoéprizade (6. 968/1561)
de Tertibii’l-uliim’da sik sik atif yapilan bir baska miielliftir.

Tertibii’l-uliim ilimleri siiflandirmanin da 6tesinde bir egitim kitabidir denilebilir. Cilinkii
eserin muellifi boyle bir c¢alismay1 ortaya koymasinin nedenini ilim yolcularina rehberlik
etmesinden dolay1 oldugunu belirtmektedir. Bundan 6tiirii Tertibii’l-uliim’da fayda ve zarar esash
bir ilim tasnifi yapilmistir. Eserde ilimler hakkinda birtakim hiikiimler beyan edilmistir. [limlere
caiz, miibah, mekruh, vacib ve haram gibi hiikiimler perspektifinden bakilmistir. Bundan dolayi
bu eser fikhin hiikiimlerinin zaviyesinden bakilarak meydana getirilmistir denilebilir. Bu
durumun olusmasinda, Sacaklizade'nin icinde yasamis oldugu dénemin sartlar1 géz 6nilinde
bulundurulmalhdir. Clinkii talebelerin ve ilim 6gretenlerin yapmis olduklar1 ise gereken 6nemi
vermeyip hangi ilimi ne derece 6greneceklerini bilememeleri ve hangi ilmin fayda ya da zarar
verecegine vakif olamamalari, Sacaklizade’nin boyle bir usil takip etmesine neden olmustur. Bu
da eserin i¢inde bazi ilimler hakkinda miiellifin siddetli denebilecek hiikiimler beyan etmesi
sonucunu ortaya ¢ikarmistir.

Sacaklizdde tasavvufa dair degerlendirmelerinde de Gazzali etkisinde kalmistir. Gerek
tasavvufun tanimi gerekse de diger meselelerde klasik eserlerin ortaya koydugu olgiiler
cercevesinde degerlendirmeler yapmistir. O, tasavvufun bazi meselelerine herkesin vakif
olamayacagini ve onun birtakim inceliklerinin oldugunu, bu inceliklerin de degerlendirmeye tabi
tutulurken sifl terminolojisi icinde degerlendirilmesi gerektigini 6ne siirmektedir. Ona gore
tasavvuf yolu miistehap olup, tasavvuf ehlinin yasadigi haller herkes icin zorunlu degildir.
Sifilerin kendilerine has bilgi kaynaklarinin oldugunu ve bunun da onlara Allah tarafindan
liitfedildigini bildiren Sacaklizade, onlardan sadir olan kimi sézlerin de batin bir anlaminin
oldugunu ve bu soézlere de herkes tarafindan vakif olunamayacagini belirtmistir. Bununla birlikte
zahir-batin bitiinliglini de Onemsemistir. Sacaklizade’nin tasavvufa dair kaleme aldigi

137 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 222.
138 Sacaklizade, Tertibii’l-Uliim, 223.
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degerlendirmeler tasavvufi gelenekteki degerlendirmelere paralellik arz etmektedir. Tertibii’l-

uliim'un genelinde goze carpan Gazzall etkisi, tasavvufa dair degerlendirmelerde de kendini

gostermektedir. Bunun yaninda diger bazi tasavvufi eserler de bu degerlendirmelere kaynaklik

etmistir.
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Summary

Learning knowledge and practicing it for the benefit of others has an important place in
I[slamic thought. Therefore, most Islamic scholars have made it the purpose of their lives to engage
in knowledge. In accordance with this purpose, they were interested in scientific activities and put
forth works for the benefit of humanity. One of the scientific activities they were interested in is
the effort to classify the sciences. Thanks to the classification studies, the place of sciences in the
tradition of Islamic thought was determined. By classifying the sciences, issues such as their
position, purpose, benefit/harm, those who should/should not be learned, etc. have been tried to
be put into a certain system. While some studies have made a brief and simple classification,
others have made more detailed classifications. One of the reasons for this situation is related to
the period in which the classification was made. Another reason is related to the person who
designed the sciences according to a certain classification. This shows that the classifications
made cannot be evaluated independently of their period and the person who made the
classification. For example, if learning a science has become compulsory according to the current
time, the place/status of that science in the classification of sciences has been different compared
to the situations in normal times. From another perspective, the classification of sciences by
scholars from two different disciplines was different from each other. It is difficult for a theologian
and a Sufi to have the same classification in parallel. Due to such circumstances, it is possible to
come across more than one classification in the tradition of Islamic thought. Each of these
classifications has its own characteristics. However, it can be said that they all serve a common
purpose. This purpose is to classify the sciences according to a certain system and to determine
the position of the sciences.

The classification of sciences is a field that scholars in our tradition of thought have spent
a lot of time and effort on. Some authors have written works on this subject. One of these works
is Tertib al-'uliim by Sacaklizade. This work has a special place in the recognition of Sacaklizade,
who wrote tens of works. Because the issue of classifying sciences has not been a work done by
everyone. Sacaklizade was a Sufi Ottoman scholar known for his Sufi aspect. While classifying the
sciences in his work, he benefited from most of the scholars who lived before him. Following the
tradition, Sacaklizada is especially influenced by al-Ghazali. Sacaklizade did not ignore the
theoretical dimension of sciences, but he was more interested in the practical side. This
characteristic is reflected throughout the work. He looked at the sciences in terms of benefit/harm
and emphasized the importance of useful knowledge. Another feature is that he made judgments
about learning sciences. At this point, he categorized sciences according to figh rulings such as
haram-halal-mubah. This classification of sciences by Sacaklizade, who had the portrait of a
reformist scholar, stemmed from the conditions he was in. The weaknesses in education in his
period, the failure of the scholars to do their job properly, and the failure of those who demanded
knowledge to fulfill their duties as students led Sacaklizade to make such a classification.
According to him, the teacher should know how to teach and where to start and which sciences to
teach. The student should both be respectful to his teacher and fulfill his duties as a student in the
best way possible. In fact, the fact that the work is of this nature shows that Tertib al-uliim is not
only a work that classifies sciences, but also a guiding book of education.
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