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Oz: Bu calismada insanin benlik, kimlik ve kendilik tasavvurunun kurucu bir ilkesi olarak takva kavrami incelenmistir.
Takva, Misliiman diistincesinin 6nemli dini-akidevi kavramlarindan biri oldugu icin mubhtelif dini meseleler
baglaminda ¢okca islenmis, hakkinda onemli bir literatiir olusmustur. Calismamizda mevcut literatiire ek olarak takva
mefhumunun psiko-sosyal hikmetlerinin acgiga cikarilmasi temel amag olarak benimsenmistir. Literatiir taramasi
yontemi ile gerceklestirilen arastirmada sonug olarak takvanin bireysel acidan, insanin teolojik dil ve birikim vasitast ile
kendi benligini insa etmesine dayanak olusturdugu tespit edilmistir. Bu baglamda dingin bir benligin mihveri olan
takva erdeminin toplumsal acidan da insanin, diger insanlarla iliskilerini medeni ta’arrufa gore sevk ve idare etmesini,
tiirsel esitlik dtistincesi ile farkli dil ve renklere sahip insanlara karsi hosgériilii olmasini, hamiyyetini takva ile
taglandirmasini, inang meselelerinde baska insanlarin hiir kanaatlerine yonelik hiikiimleri ahirete birakmasiny; kimsenin
dinine, inancina, rengine veya milliyetine hakaret etmemesini gerektirdigi sonucuna varilmistir.
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Abstract: In this study, the concept of taqwa (God-consciousness) has been examined. Definitely, since the concept of
tagqwa is one of the most significant religio-doctrinal concepts of Muslim thought, it has been more discussed in various
religious issues, and a significant literature has been formed consequently. In these studies, the relationship between the
concept of taqwa, worship and piety was mostly handled. In our study, the revealing of the psycho-social interpretation
of the concept of tawqa is adopted as the main purpose. In this context, it has been understood that the social dimension
in the taqwa, which is the key and pivot of a serene self, refers to the fact that every believer should manage his social
relations according to civilized (ta'arruf)norms, being tolerant with the idea of equality of mankind, crowning his
patriotism with taqwa, leaving the judgments regarding other people's beliefs to the Hereafter, and not insulting
anyone's personal belief, ethnicity, and nationality.
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Giri

Modirnizm sonrast Miisliiman diistincesinin bazi alanlarinda, 6zellikle psikoloji, sosyoloji ve
din egitimi ile ilgili calismalarda klasik dini literatiire yeterince inememe krizi yasanmaktadir. S6z
konusu bu krize yonelik degerlendirmelerde genellikle din ve bilim arasindaki metodolojik
farkliliklar gerekge gosterilmektedir. Halbuki sosyal bilimler zeminini metaforik bir dille kavrayan
dini metinlerdeki literal boyut aralandiginda, dinsel muhteva sagduyulu bir sekilde
yorumlandiginda arastirmacilarin klasik donemin birikimiyle irtibat kurmalarimi saglayacak
zengin bir miras bulunmaktadir. Elbette bunun i¢in akademik sagduyuya uygun bir tutumun
benimsenmesi gerekmektedir. Zira sosyal bilimlerde yasanan gelenege yabancilasma krizinde,
yontemi salt fenomenolojiye indirgeme gibi metodolojik bariyerlerin yanisira ideolojik ve politik
tutumlar da etkili olmaktadir. Bu duruma dikkat cekmek icin tasarlanan calismamizda 6zellikle
dini-teolojik diistincede Allah’tan korkma anlamiyla islenmis takva mefhumunun psiko-sosyal
boyutlarinin agiga cikarilmasi, hig olmazsa bu yolla klasik Islam diistincesinden din egitimi, din
psikolojisi ve din sosyolojisi ilmine bakan bir pencerenin acilmasi amaglanmistir. Esasinda
Miisliiman dustincesinin en 6nemli dini-akidevi kavramlarindan biri olan takva mefhumuyla ilgili
bircok calisma yapilmis, 6nemli bir literatiir olusmustur.! Bu calismamizda mevcut literatiire katki
olarak takva kavrami baglaminda dini antropolojideki benlik ve sosyallesme dinamiklerinin
kesfedilmesi, boylece Miisliman diistincede salt fenomenolojik metotlarla gergeklestirilen beseri
bilimlerin klasik Islam diistincesinde karsilik buldugu muhtevanin aciga ¢ikarilmasi
hedeflenmistir. Bununla birlikte calismada; benlik ve sosyallesme dinamiklerinin psikoloji ve
sosyoloji ilmindeki genel yansimasi amaca dahil edilmeyecektir. Zira simirli bir calisma ile bu
hedefi gerceklestirmek imkan dahilinde degildir. Bu nedenle ¢alismanin kapsami, klasik dini
diistince ile sosyal bilimlerin modern meseleleri arasinda hermenétik-yorumlayict yontemle bag,
kurmaya imkan verecek bilgilerin sunulmasz ile smirlandirilmistir.

Calismadaki mihver iddia sudur: “Klasik Islam diisiincesinde; din egitimi, psikoloji ve
sosyoloji ilimleri icin gelenek ile modern arasinda, gecisi kurmaya imkan verecek zengin bir
kiilttirel miras bulunmaktadir.” S6z konusu bu iddia son derece dogal bir sebebe dayanmaktadir.
Insanlarin toplum halinde yasama ihtiyaglari, ekonomik ve politik catismalar, kiltiir ve uygarlik
iliskisi, kutsal ve mekan algis1 gibi meseleler her donemde gecerli insani durumlar oldugu icin
tarihsel stiregte hicbir din ve diistince bu alandaki tartismalardan bigane kalmamuistir. Dolayisiyla
s6z konusu insani durumlara ve problemlere bir a¢iklama ve ¢oziim teklifi ile gonderilmis Islam
dini de beseri konularda modern ve 6tesi donemlerin ihtiyaclarina cevap verebilecek derinlikte bir
miiktesebat icermektedir. Nitekim Islam dininin ortaya ¢ikmasi ve genis kitleler arasinda kabul
gormiis olmasinin tarihsel hakikati, Islam’in insanliga alternatif bir yasam bigimi ve diinya goriisti
teklif ettigine isaret etmektedir. Bununla birlikte her donemin kendine has kosullarindan dolay1 bu
miiktesebatin, din dilinin ¢ok katmanli kavramlar1 arasinda ayiklanmasi, yorumlanmas: ve
yeniden sentezlenmesi gerekmektedir. Bu baglamda Islam terminolojisi konusunda 6nemli
calismalar yapan Toshihiku [zutsu, Islam diisiincesindeki temel krizin kavramsal ¢okiis oldugunu
anlamamiza imkan verecek &nemli tespitlerde bulunmustur. Onun ozellikle takvayi Islam’in

1 Muhtelif calismalar icin bk. Orhan iyibilgin, “Misliiman Sahsiyetinin Korunmasinda Takva Kavramu” Giimiighane Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/25 (Ocak 2024), 172-193; Mehmet Caliskan, “Hucurat Suresi Baglaninda Takva”. Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (Haziran
2017), 91-119; Sami Sekeroglu, “Matiiri’de Ziihd ve Takva Anlayis1” Harran Universitesi Iluhiyut Fakiiltesi Dergisi 22 (Aralik 2009), 53-64; Yasin Yigit -
Tuba Acar, “Takva Olcegi: Gegerlik Giivenirlik Calismast”. Bingdl Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Aralik 2023), 17-34; Adil Bor, “Kur'an’da
‘Takva’nin Bireysel Ve Toplumsal Boyutu”. Diyanet [Imi Dergi 56/3 (Eyliil 2020), 755-780; Ugur Gozel, (2022). {lk Donem Stifilerinde Takva Anlayist
(Kelabazi ve Kuseyri Ornegi). Sosyal ve Begeri Bilimler Dergisi, 6(1), 336-357.
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varlik, deger ve bilgi sistemine baglama yontemi konumuz acisindan dikkate deger bir metot
sunmaktadir.

[zutsu’ya gore evrene, tabiata, insana ve topluma yonelik boyutlarm birbiri ile titiz bir
sekilde iliskilendirildigi Islam ahlak diisiincesi, Allah kavrami odak olmak iizere iki kurucu ilke
tizerine bina edilmistir. Izutsu’ya gére bunlar Allah’a duyulan mutlak giiven (iman) ve onun
buyruklarina karsi gelmekten sakinma veya korkmadir (takva). Bu iki kavram adeta dini inancin
tabiatin1 belirler. Bir yanda Allah'm sonsuz iyiligi, ikrami, merhameti, sicak sevgisi ve
yonlendirmesi (targib); ote yanda gazabi, 6¢ alma ruhu, sakindirmasi ve itaatsizlik edenleri
cezalandirma vaadi (tarhib). Bu diyalektik biitiinsellikten hareketle denilebilir ki Islam’m eylem
teorisi, dolayisiyla insanin Allah’a kars1 tutumu biitiintiyle ilahi ahlakin bir yansimasidir.2 Burada
ahlak her ne kadar erdem ve niyet gibi icsel boyutlara sahip olsa da yargisal yonleri bakimindan
eylemseldir ve bu nedenle psikoloji ve sosyoloji alanina bir kapr aralar. Calismamizda da ilahi
ahlakin bir yansimasi olan en onemli tasavvurlardan takva kavrammin psiko-sosyal boyutlar:
analiz edilmektedir. Bu baglamda ilk olarak takva kavrammin anlam evreni hakkinda bilgi
verilecektir. Ardindan Islam’da takva &gretisinin model bir benlik ve toplum insasindaki degeri
tespit edilmeye calisilacaktir. Boylece beseri bilimlere konu olan fenomonolojik belirtiler ile soz
konusu Dbelirtileri harekete geciren dini ve kiiltirel motivasyonlar arasindaki iliski agiga
cikarilacaktir.

1. Takvanin Anlami ve Dini-Ahlak Sistemindeki Yeri

[slam eylem teorisinin odag1 olan dini-teolojik farkindalik iman ve takva tizerine kuruludur.
Ginlik hayatta Allah’in farkinda olmayi ve bu bilingle yasamay: salik veren takva kelimesi,
etimolojik agidan bir seyin, zarar gorecegi baska bir seyden herhangi bir vasita ile korunmasi
anlamimna gelir3 Bu etimolojik anlama bagli olarak takva kelimesi dilde ¢ekinmek, korkmak,
korumak, korunmak ve bu maksatla itaat etmek gibi manalara yorumlanmuistir. Dini terminolojide
ise takva, Allah’a karsi derin bir sayg:1 ve bilingle Allah’m emir ve yasaklarma karsi gelmekten
sakinmay1 ifade eder. Etimolojik ve dilsel boyutlar1 kapsamina alan takva kavrami, din dilinin bir
terimi olarak ozellikle Allah rizasin1 kazanmay1 gozeten bir niyetle sevgi, saygi, hiirmet, korku ve
itaati iceren duygu ve tutumlarin rehberliginde derin anlamlar kazanir. Ornegin takva, birr
kavramu ile iliskide, Allah’tan korkma anlamma doniisiir.4 Elbette buradaki korku fiziksel bir
siddet ya da bir nesne karsisindaki korku gibi olmay1p daha ¢ok iki kisi arasinda kurulmus degerli
bir iliskinin bozulmasi, karsi tarafin duydugu giivenin kaybedilmesi, aradaki sevginin ve
muhabbetin yitirilmesi karsisinda hissedilen terk edilme korkusunu ifade eder. Dolayisiyla Allah't
kaybetmeme tizerine kurulmus bu bilincin diri tutulmasi olarak takva, kisinin ahldki ve manevi
acidan tsttin bir konuma ulasmasini; durtstlitk, merhamet ve adalet gibi erdemleri benligine
katmasini telkin eder.

Literattirde, 6zellikle Kur’an’da, takva bilincini teoriden pratige dogru tutarlhi bir sistem
tizerinden gelistiren terminolojik bir insa bulunmaktadir. Ornegin Hak, Evvel, Kadir, Ahir ve
Kayytm gibi baz1 kavramlar metafiziksel igerige sahiptir. Bu kavramlar genel olarak Allah'in
yaratict kudretine ve her sey tizerindeki mutlak belirleyiciligine delalet ederken maiset, dalalet,
hidayet, tevfik, hizlan, kaza, hatm gibi baz1 kavramlar da insan davranislari s6z konusu
oldugunda ilahi rehberlik ve kusaticilik manasinda yorumlanabilmektedir. Bununla birlikte Gafar,

2 Toshiku Izutsu, Kur'én’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pmar Yayinlari, 1991), 38.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l- Kur'dn, thk. Safvan Adnan ed-Davtdi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 881; Toshihiko izutsu, Kur'an’da Allah ve
Insan, cev. Siileyman Ates (Istanbul: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1975), 223.

4 Toshiku izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pmar Yayinlari, 1991), 38-39, vd.
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Rahim, hubb, vid gibi isim ve kavramlar Allah’in rahmetini ve sevgisini disa vurur. Bitiin bu
kavramlar insan-1 kdmil idealinin gerceklesmesinde gerekli olan erdemlerin insas: i¢in benligi
baglama gore havf, hasye veya rahbe seklinde a¢imlanan takva motivasyonu tizerinden
kavramaktadir.5 Bu nedenle takvanin mahiyeti ve degeri konusunda bilgi verilirken imanla olan
iliskisine referans verilmistir. Siklikla tevhit, kotulugt terk etme, ibadet, ihlas ve husu anlamlarina
gondermeler yapilmistir.e Hatta Kur'an'da gecen kelime-i takva ibaresi dogrudan kelime-i tevhid
seklinde tevil edilmistir.” Bazilar1 da kelime-i takvaya besmele, ihlas gibi anlamlar vermistir.# Bu
eksene bagli olarak takva basitce insan1 yasakl islerden alikoyan ve ornek islere cagiran nefsani
kuvve,® terk ve eylemde cezaya miistahak olunan durumlarda nefsi koruyan, itaatte ihlasi,
masiyette terk ve engellemeyi ifade eden bir nitelik olarak anlasilmistir.’® Bu anlama sadik bir
yorumda bulunan Hz. Ali'ye (61. 39/661) gore takva insanin kotiiliikte 1srar1 terk etmesi, ibadetleri
tehlikeye atmamasi, bu vesile ile kendini diinya ve ahiretin azap ve atesinden korumasidir.! Unlii
kelamci Ibrahim Seyyar en-Nazzam da (6l. 231/845) biiyiik giinahtan uzak durmayi ictinab
kavramu ile ifade ederken kendini biling diizeyinde korumay1 takva kavramu ile belirtmistir.’2 Bu
bilincin sakli oldugu mahal de akil veya kalp olarak goriilmiistiir. Ornegin Hz. Muhammed'in
eliyle gogstinti isaret ederek ve takvay1 kastederek “iste buradadir” dedigi rivayet edilmistir.13
Biittin bu anlam Obeklerini bir araya getiren tamim icin su hiilasa alinabilir. “Takva, sozliikte
sakinmak demek olup terim olarak bir kimsenin maddi ve manevi risklere karsi siyanet ve
vikayeye ait tedbirlerle kendini korumaya almasidir.” Dolayisiyla taat bakimindan takva, ihlas
ifade ederken masiyet itibari ile de terk ve sakinma manasina gelir. Ayrica seriat edeplerini
muhafaza da takva kapsamina alinmistir. Biitiin bu yorumlar: bize sunan Hiiseyin Kazim Kadri'ye
(1870-1934) gore takva terimi kamu menfaatlerinin korunmasina matuf kanuni mevzuati ve
toplumsal kurumlar1 da kapsamaktadir.”4 Bu tanimdan hareketle takva kavraminin kisinin nefsini
korumasi, ibadetlerinde ihlasli olmasi, kétiiltiklerden sakinmastyla birlikte idari sistemlerin kanun
ve kurumlarla bu ahlaki gerceveyi tesis etmesi gibi anlamlara delalet ettigi soylenebilir. Bu
kavramsal derinlik, takvanin dini-ahlaki tazammunlarmi benlik icin ta’lim ilkesi ve toplum igin
ta’arruf ilkesi olmak tizere iki eksende gerekcelendirmemize imkan vermektedir.
2. Takvanin Ta’lim Boyutu: Insanin Kendini Bilmesi Yoluyla Benligin Insas1

Dini ahlak sisteminde ta’limin temel gayesi kisinin kendini, evrendeki ve toplumdaki yerini
bilmesidir (ta’arruf ). Bu nedenle takva eylemde adalet, bilgide hikmet veya furkan denilen iyi ve
kotlintin bilgisine erismenin anahtar1 olarak gortulmiistiir.’> Buradan hareketle denilebilir ki
kendini bilen kisilerin kendi hakikatlerini korumalarinda; benlik, kimlik ve kendilik tasavvuru
gelistirmelerinde takva onemli bir ilkedir. Benlik kisinin kendini algilamasi ve bunu biricikligi
icinde anlamlandirmasi olarak tanimlandiginda takva adeta Miisliiman bireyin yetistirilme
stirecinin hikmetini, tutarliligin ve i¢ disiplinini imler. Bu yoniiyle takva, kisinin kendisini ahlaki

ol

Rahbar, God of Justice: A Study in The Ethical Doctrine of The Qur’an, 20-24.

6 Cemaleddin Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Niizhetii'l-a’yun an-nevdzir fi ‘ilmi’l-viiciihi ve'n-nezdir, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim, (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1984), 220.

7 Celaleddin Abdurrahman b. Eba Bekr ve Ahmed Celaleddin Muhammed es- Stiyuti, Tefsirii’l-Celaleyn (Kahire: Darii’l-Hadsis, y.y.), 683.

8 EbG Manstr Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinnet, thk. Mecdi Baslum. (Beyrut: Darii’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2005) 9/311; Nasiruddin Eba Said Abdullah b.
Muhammed Beydavi, Envérii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed A. (Beyrut: Darii’l-Thya-i't-Ttras, 1418), 5/131.

9 Sa’diiddin Mesud b. Omer Taftazani, Serhiil-mekasid. thk. Abdurrahman Umeyr, (Kum: yy, 1371), 1/162.

10 Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-tarifdt (Beyrut: Dari’1-Kitiibi'1-ilmiyye, 1983), 29.

11 Ebii'l-Beka, Eyub b. Muasa el-Huseyni. el-Kiilliyat mu’cam fi mustalahati ve’l-furiigu'l-lugavviyya, thk. Adnan Dervis - Muhammed Masri. (Kum:
Miiessesetii'r-Risale, 1433), 112.

12 Abdulkahir b. Tahir Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, (Beyrut: Darii'l- ‘Afak, 1977), 144.

13 Miislim, “Birr”, 3; Tirmizi, “Birr”, 18.

14 Hiiseyin Kazim Kadri, Insan Haklar: Beyannamesmm Islam Hukuku Agisindan Izah, ed. Osman Ergin (Istanbul Sinan Matbaasi, 1949), 44.

15 el-Enfal, 08/26-29 ... dsuilly 1Al Y ) glal ua-\-“ & G (26) usjs»-?ﬂ eﬂﬂ-‘ bl Ga 188355 ue-u A8y A%l Gl eﬁhu u‘ uﬁlu Al b st (6 a-u‘ 3 UJS-“J
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bozulmaya karsi korumasi ve sahsiyetini ¢oziltip dagilmaktan kurtarmasina aracilik eder.16
Bununla birlikte zihni ve ameli duyarliliga ulasma, yikic1 etkiye karsi kendini koruma, vicdanl
olma anlamlarina delalet eden takva kavramu ziihd ve ibadetin olduk¢a tnemsendigi geleneksel
dini anlayista daha ¢ok korku anlaminin 6n plana cikarildig: bir anlam morfolojisi ile bilinmistir.1”
Gergekte takva kavrami can, mal, akil, nesil ve dinin korunmasinda gerekli olan bilincin
kazanmasi anlaminda mekasid-1 seri’anin en 6nemli ilkelerinden biridir. Nitekim inananlarin
ahlaki yeterlilikleri de bu unsurlarla stnanmakta ve takdir de takva erdemine itibar oraninda hak
edilmektedir.’® Baska bir ifade ile bir kimsenin bes esas karsisinda aldig1 tutumun o kimsenin
benlik yetkinligi ile dogru orantili oldugu soylenebilir. Zira sadece ahlaki praksisleri en yetkin
formu ile igsellestirmis bir benlik kendisinin veya baskasmnin can, mal, akil, nesil ve dini inang
emniyetine deger verecektir. Buradan hareketle takva sadece benligin degil ayni zamanda
toplumsal sistemlerin de bir eylem ilkesi olarak merkezilestigi soylenebilir. Takvanin smandig:
mefhum ise can ve mal sevgisidir.!® Belki burada servet meselesine bir parantez agmak gerekebilir.
Falurrahman’a gore gercekte Kur'an servet toplamaya karsi degildir. Fakat servetin kotiiye
kullanilmas: insanin ytiiksek degerlere yonelmesini engelledigi icin Kur’an servetle olumsuz bir
iliskiyi bu diinyanin adi bir parcasi ve hayali durumuna getirmektedir.20 Zira Mekkeliler, serveti
kendi sahislarina has kilmislardi. Bu ytizden Kur’dn'da servete ahlakilik kazandirmak igin faiz
yasaklanmis ve zekat sart kosulmustur.2l Bu durum takvanin toplumsal yasalardaki ahlaki
cerceveye delalet eden boyutlarindan biridir. Fakat kavramlar ¢cogu zaman insanlarin meseleleri
nasil anladigina bagli olsa da sagduyu vicdanlara yol gosterebilmektedir.

Dingin bir benligin anahtari, takvay1 6ztimsemis bir vicdandir. Insanin vicdan erdemine
nasil ulastig1 konusunda genleri veya ruhu temel alan yaklasimlar arasinda empatinin yeri ve
onemi hususunda genel bir uzlas: oldugu soylenebilir.2 Ciinkii insan tecriibe ettigi ac1 ve haz
tizerinden Gtekinin seving ve tiztintiistiyle bag kurabilmektedir. Yani insan empati ile kendi
disindaki varliklarin bekleme ve hatirlama deneyimleri hakkinda fikir sahibi olabilmekte, olup
bitenin sonuglarini nefsiyle mukayese ederek, etraftaki her varligi suursuz bir figtiran goren
solipstik (solips/yalniz+ ipse/ben kendim) tasavvurlardan uzaklasabilmektedir.2? Bu baglamda
empati onemlidir zira duygudaslik olmaksizin insanin ahldki temaytil gelistirmesi mumkiin
degildir. Dolayisiyla bu manada fitri bir duyguyu ahlaki teamitillerin merkezine yerlestirmekte bir
beis yoktur. Hatta medeniyetlerin gelisme kabiliyetlerinin, toplumlardaki empati duygusunun
siddetiyle dogru orantili oldugu sdylenebilir. Buna bagli olarak empati duygusu, insanin bencillik
kalibin1 kirmasi ve 6teki ile ortak bir diinyada yasamasi yolunda belli seylerden vazge¢mesi olarak
tanimlandiginda takvanin idrak noktas: olarak kristallesir. Yani benlik takva ile insa edilirken
empati duygusunun kritik rol aldigi, vicdanin bu rol tizerinden islevsel hale geldigi ifade
edilebilir. Yine de biitiin duygu durumlari icinde en 6nemli itiraz Allah fikri olmaksizin benligin,
vicdanin, takvanin ve empatinin var olup olmayacagi sorusudur. Tabiat1 Allah’tan bagimsiz bir
varlik alani gortip dini tasavvuru da salt kutsal metinlerin tarihselligine indirgeyen materyalist
indirgemeciligi savunan bir yaklasimda bilimcilik guirtiltiisti hakimdir ve gogu zaman evrimsel bir

16 Fazlurrahman, Islami Yenilenme, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1999), 114.

17 Nadim Macit, Eylem-Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, (Samsun: Etiit Yayinlari, 2000), 18; Omer Dumlu, Kur'dn-1 Kerimde Salah Meselesi, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1997), 60; Fazlurrahman, Allah'in Elgisi ve Mesaji, cev. Mehmet Pagact (Ankara. Ankara Okulu Yayinlar1), 62.

18 ’Al-i Imran, 02/186.

19 ‘Al-i imran, 02/186.

20 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur'an, 79.

21 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, 83.

22 Yuval Noah Harari, 21. Yiizyil icin 21 Ders (Istanbul: Kollektif Kitap, 2021), 21-68.

23 Ernst Von Aster, Bilgi teorisi ve Mantik, gev. Macit Gokberk (istanbul: Fol Kitap, 1945), 31.
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hatla toplumsal normlar duygulara, duygular da diirtiilere dayandirilmaktadir. Bunun karsisinda
ilahi yaratma doktrinine inananlar sadece ilahi sozleri degil tabiat varliklarimi da Allah’a
bagladiklar icin tevkifi bir yontemi benimsemektedirler.2* Bu baglamda dini-teolojik yaklasima
gore insanmn dogumuyla birlikte kendisinde verili olan biitiin yeteneklerin tasarlayicisi ve
yaraticis1 Allah’tir. Dolayisiyla cift kutuplu bir diistince sistemi i¢inde hareket eden insan, sug
islemeyi (fticr) veya korunmayi1 (takva) telkin eden nefis karsisinda kendisini iyilige
yonlendirecek dini-ahlaki bir sisteme ihtiyac duymaktadir. Takva da burada anlam bulur. {lahi s6z
olarak Allah’tan sakinmak, yaratic1 olarak Allah’mn stirekli hatirlanmasini, insanin Allah’in karakteri
(sibgatullah) tizerinden kendi benligini ve karakterini insa etmesini telkin eder. Zaten teolojik
miibahasenin nedeni kutsal {izerinden bir tiir edebi miinakasa yapmak olmayip Allah’mn isim ve
sifatlar1 tizerinden model olusturabilen bir antropolojik bilincin insa edilmesi degil midir? Bu da
her durumda Allah’tan gergekten sakinmay1 gerektirmez mi? Ayetlerde bu sorulara verilmis en
net cevap, bir emir sadedindedir: “Ey iman edenler Allah’tan hakkiyla sakininiz”?> Bu baglamda
ifade edilen sakmmanin mantigini Ibn Arabi, Allah'in takva ehlini korumaya almasi olarak
yorumlar.26 Bu koruma en 6z ifadesi ile su ayetle ifade edilmistir. “Allah’tan hakkiyla sakinana
Allah yeter.”?7

Benlik icin aktif bir ikaz noktas1 olan Allah inancinin ahlaki cercevesi de takva ile belirlenir.
Haliyle su sorularin sorulmasi beklenebilir: Insan, hakkiyla Allah’tan sakinabilir mi? Ikincisi
Allah’tan sakinmay:1 talep etmenin gerekgesi nedir? Ugiinciisii “insan hakki” ile “Allah hakk1”
arasindaki denge nasil kurulacaktir? Her ti¢ soruyu bir arada degerlendirmek gerekirse; itaat edip
isyan etmemek, siikredip nankorlik etmemek, zikredip unutmamak Allah'in insan tizerindeki
hakki olarak belirtilmistir. Buna gore ayette gecen hakka tukatihi ifadesi tevhit inanci tizere Allah’a
gerektigi gibi ibadet etmek seklinde tevil edilebilir.s Tam bir ifadesi belki sudur: “Isyan etmeksizin
itaat, inkdr etmeksizin siikiiv, unutmaksizin zikir etmektir.”? Zemahseri'ye (6l. 538/1144) gore de
burada kast edilen anlam insanlarin liinceye kadar emirlere uymasi, yasaklardan kaginmasidir.30
Dini ahlak sistemine gore olmas1 gereken de budur zira Allah bunu yaratic1 olmasi ve dlemi idame
etmesi gibi sifatlarin dolay1 zaten hak etmektedir.?! Yani insanlar1 yaratmasi, ona idrak vasitalar:
vermesi gibi nedenlerden dolayr Allah hak sahibi olur.32 Tipki hicbir seyi abes olarak var
etmemesi,®® nimet vermesi, gokten yagmur yagdirmasi, yerde meyveler ihsan etmesi gibi tanrisal
eylemlerin Allah’t hak ilah yapmas: gibi.3* Sonug¢ olarak oliinceye dek Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamak,? acik ve gizli olarak s6z ve amellerle yapilmasi emrolunan seyler anlaminda onu tek
bir ilah bilerek ibadet etmek Allah’in insan tizerindeki hakki olarak degerlendirilmistir.? Peki,
Allah’in hakki gercekten Allah’mn hakki manasina mi gelir? Buna ahlaki amag ve hikmet {izerinden
cevap vermek mumkiindiir. Her seyden once takva bilinci, bir kimsenin Allah’in hakkin1 korumak
tizerinden kendisinin hakkini, bu vesile ile toplumun ve tabiat varliklarinin haklarin1 korumasini
telkin eden bir bilin¢ halidir. Kald1 ki yaratictnin insamin ibadetlerine ve imanina ihtiyaci

24 Hamdullah Arvas, “Kelam’da ‘Ta’lim-I Esma’: Dil Teorileri Baglaminda {lahi Manalarin Isimlendirilmesi Meselesi”. Kader 18/2 (Aralik 2020), 500-538.
https://doi.org/10.18317/kaderdergi.805186.

25 ‘Al fmran, 03/104. 436 Ga &) )& 1 5ial Gl

26 Ibni-Arabi, Fusu'l-Hikem, thk. Ebt'l-‘Ala Afifi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabiyye, ts.), 111.

27 et-Talak, 03/104.

28 Matiiridi, Te'vilat, 2/443.

29 Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Muhammed Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed A. (Beyrut: Darﬁ'l—ihyé—i’t—Tﬁrés, 1418),2/31

30 Eba’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Kegsdf an hakdiki'l-gavamidi't-tenzil (Beyrut: Dari'1-Kitabi'l-Arabi, 1407), 1/394.

31 ez-Ziimer, 39/62, 63.

32 en-Nahl, 16/78.

33 el-Mii'minun, 23/115-116.

34 el-Bakara, 02/21-22.

35 en-Nisa 04/36.

36 el-ihlas, 112/1-4, ez-Zariyat 51/56.
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olabilecegini diistinmek abestir. Bu ytizden takvanin hakki igin isyanin reddi ve nisyanin nefyi,
ahde vefa, smirlara riayet, kanunlarin giictine sarilmak seklinde genel bir gerceve sunulurken
gozetilen deger insanin maslahatidir.3”

Takva kelimesinin imanla iligskisi oldukca belirgindir. Nitekim Allah’tan sakminiz
manasindaki “ittakullah” ifadesi Ebt Manstr Mattiridi’de (61. 333/944) iman etmekle emrolunmak
anlaminda tevil edilmistir. Buna ek olarak gerektigi gibi ibadet etmek anlami da verilmistir.3 Ote
yandan Maturidi hakka tukatihi ifadesinden hareketle istita” meselesini giindeme getirmistir.?
Mattiridi bu ayetteki istita” olgusunun Tegabun Suresinin 16. ayeti ile neshedilmedigini belirttikten
sonra insanlarin giiclerini asan seyleri yapmakla miikellef tutulmadigini ifade etmistir. Bu nedenle
gerektigi gibi anlami esasmnda giiclerinin Olgtist ile teklifin ifasi anlaminda tahsis edilmistir.40
Beydavi ise, hakka tukatihi ifadesinin tevilinde, gticti nisbetinde anlamu ile birlikte insanin gerektigi
gibi Allah’tan sakinmasi anlamlarini bir arada kullanmistir.#! Esasinda ayetin devaminda yer alan
“sadece Misliiman olarak 6ltin”# ifadesi bu anlamu teyit etmektedir.4> Tartismaya giren farkl
perspektifler de bulunmaktadir. Ornegin Ibn Abbas’tan yaptig1 bir rivayetten hareketle bu ayetin
Tegabun Suresinin 16. ayeti ile nesh edildigini belirten Fahreddin Razi'ye (6l. 606/1210) gore
Allah’tan gerektigi gibi sakinmak insan kudretini asmaktadir.# Burada Fahreddin Réazi unutma ve
yanilma iletinin gtinah olmadigmni bu nedenle teklife mani olmadigini iki nedenden dolay1 iddia
etmistir. Razi'ye gore birincisi istita’at anlamindadir. Ciinkii stikredip kiifretmemek miimkiin olsa
da stirekli hatirlayip hi¢ unutmamak insan giictinti asmaktadir.#5 Razi'nin belirttigi ikinci mesele
ise hakka’l-yakin anlamidir.#¢ Yani bir kimsenin ¢liinceye kadar Miisliiman kalarak bilfiil bunu
ispat etmesi insanin kabil-i kudretinde kalamayabilir.#” Fahreddin Razi'ye gore her iki husus da
insanin kudret sinirlarimi asabilir. Ancak ¢ogu alime gore Mu’‘az bin Cebel’in Hz. Peygamberle
olan bir diyalogunda bu ayetin anlamu tahsis edilmistir. Bu tahsiste Hz. Muhammed hakka tukatihi
ifadesini gerektigi gibi sakinma seklinde yorumlamistir. Buna gore Allah’'in insan tizerindeki hakki
Insanin Allah’a hicbir seyi ortak kosmadan ona ibadet etmesidir. Bunun karsisinda insanin Allah
tizerindeki hakki Allah’mn onu cennete koymasidir.## Bu nedenle burada nesh batil gortlmiis,
Allah’in insan kudretini asan seylerle onu yiikiimlii kilmadig1 iddia edilmistir.* Dolayisiyla hakka
tukatihi ifadesi “Allah’a yarasir sekilde ondan sakinmak” anlaminda tevil edilebilir. Bununla
birlikte buradaki maksadin teolojik ilkeler tizerinden antropolojik bir model insa etmek olduguna
karar verdigimizde meselenin muhatabmin bizzat insan olmasi da gerekcesini kazanir. Zira
insandan beklenen, benligini Allah’in isim ve sifatlarmin eylem durumlarina agmak, kendini esref-
i mahltkat idealine gore ikmal etmektir. Yani kendini Allah {izerinden kritik etmeye ve
tanimlamaya baslayan insan duygudaslik ve takva ile vicdanina yon verdigi olctide insaniyetini de
ikmal etmektedir. Bu da bizi insan tasavvurlarina yénelik o kadim diialiteye gotiirmektedir. Insan
ya materyalist bir veche ile kendini konumlandirip sapiens tiirler icinde degersizlestirecek ya da
ruhani boyut tizerinden ahlaki tekamiiltinin muvazenesini kuracaktir. Her durumda oncelikle

37 Abdulkerim b. Havazin b. Abdulmelik Kuseyri, Letdifii'l-Isardt, Tefsirii’l-Kugeyri. thk. Hz. Ibrahim El-Besyuni. (Kahire: Heyet el-Misri el-Amme, ts.),
1/266.

38 Maturidi, Te'vildt, 2/444.

39 et-Tegabun, 64/16.

40 Matiiridi, Te'vildt, 2/443.

41 et-Tegabun, 64/16.

42 ‘Al-i Imran, 03/104.

43 Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Muhammed Beydavi, Envirii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed A. (Beyrut: Darii'l-fhya-i't-Ttras, 1418), 2/31

44 Fahreddin Razi, Mefitihii’l-gayb (Beyrut: Darii’l-Thyai't-Ttras, 1420), 8/310

45 Fahreddin Razi, Mefitihii'l-gayb, 8/311.

46 el-Vaki'a, 56/95.

47 el-Bakara, 02/132.

48 Buhari, " Tevhid”, 1; Miislim, "Iman”, 48.

49 el-Hac, 22/78.
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beklenen insanin kendini bilmesidir ki dini ve felsefi diistince tarihinde insanin kendini ya da
nefsini bilmesi varlik, bilgi ve deger insasmin ilk adimu olarak belirtilmistir.5

Acgiktir ki benlik ilkesi olarak takva, insanin kendini maddi ve manevi tehlikelerden
korumasi anlamina gelir. Bu baglamda benligi insa etme ve koruma konusunda takvanin roltintin
anlasilmasi onemlidir. Her seyden ¢nce takva Allah’in rizasina ulasmak icin ona karsi saygt,
sorumluluk, onu kaybetme veya 6fkesini {istiine gekme korkusuna dayanan daimi biling halidir.
Ayni zamanda takvanin bu boyutu maddi ve manevi risklere karsi kalbi tetikte tutmann,
bilincteki daimi hatirlatmanin dinamik odagidir. Bu bilingle insan 6ncelikle takvanin ilk anlamu
olan kendisini gtinahlardan, diinyevi ve uhrevi felaketlerden korumay: basarmakta daha sonra
ikinci anlami olan ahldki ve manevi {isttinltikle ildhi korumayi ve cenneti yakalamaktadir.
Benligin takvaya ulagsmasinin yolu ise ayetlerde zikredilmistir. Ornegin Kur'an’da takvanin yolu
dogrudan Kitap yani Kur’an olarak zikredilir.5! Yine Kur’an’da ahiret azigiin en hayirhsi seklinde
tarif edilen takvaya’? ulastiracak iyilikler su sekilde siralanir:

“lyilik vyiizlerinizi dogu ve bati tarafina cevirmeniz deildir. Asil iyilik, Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaplara ve peygamberlere iman eden, malini, sevgisine ragmen akrabaya, yetimlere, yoksullara,
yolda kalmisa, isteyene ve kileleri azat etmeye veren, namazi kilan, zekiti veren, ahitlestikleri zaman
sozlerini yerine getiren, zorda, hastalikta ve savasin kizishg zamanlarda sabredenlerin tutumudur. Iste
bunlar, dogru olanlardir ve iste bunlar, takva sahipleridir.” >

Sonug olarak insanin takva sahibi olmasmin tek yolu Allah'mm koydugu smirlar1 kendi
gliclerine ve dogasma ilke yapmasidir. Zira insan ne Allah gibi hiir, ytiice ve her seyi bilendir ne de
tas gibi asagida, cahil ve bicaredir. Insan bu iki kutup arasmnda kendi ahlaki enerjisini artirarak
tekamiltint gergeklestirebilecek bir varliktir5* Bu olctiye mutlak riayet olarak takva erdemi,
benligin dogrudan ilahi ahlaki model almasi, onunla catismayacak sekilde uygunluk makamina
talip olmas1® ve buna gore eylemde bulunmasina dayanir. Bu zihniyet hali degerlidir. Zira iman,
ibadet, ahlak ve muamelattaki stirekli teyakkuz haline dayanan takva bilinci; insan1 fiziksel
gerceklige itibar etmeye, maddi ve manevi tehlikeler karsisinda bedeni ve ruhu korumaya, tabiat
ve toplumda medeni ve insancil eylemlerde bulunmaya sevk eder. Dolayisiyla insanin benlik
mukavemetinin zirhi olan takvay1 korumasi 6nemlidir. Takvanin stirekliligi icin kalbin daima
iradeye telkinde bulunmasi ve Allah’a iman1 hatirlatan sembol ve rittiellerle giiclendirilmesi ek
tedbirler arasinda zikredilebilir. Bu da takvanin tedeyytin sahasi ile ilgili boyutlarin1 anlamamizi
gerektirir.

3. Takvanin Ta’arruf (Sosyallesme) Boyutu: Tedeyyiin Yoluyla Benligin ikmali

Dini diistincede benligin teorik insa stireci ildhi ahlakin model alinmasi ve bunlarin ta’limi
ile gerceklesmekte, pratik insa stireci de bu degerlerin uygulandig1 ta’aruf alaniyla da test
edilmektedir. Yani takva ilkesi adeta dinin bir sehirdeki (medine) sosyallesme (tedeyytin, ta’arruf)
pratiklerinin olmas1 gereken yontemlerini imler. Esasinda dinin sosyallestirme, mesrulastirma ve
anlamlandirma gibi fonksiyonlar: ile insan1 hayal kirikligina(frustration) kars: koruyan biittinctil
bir sistem olmasi1 din ve takva arasindaki iliskiyi nerdeyse 6zdeslik dtizeyine ¢ikarir.5¢ Latince’de
dikkatli olma manasia gelen religion kelimesinin de takvanin bu anlamu ile ortaklasmas: dikkat

50 F.E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Hiinler (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004), 290.

51 el-Bakara, 2/2.

52 el-Bakara, 2/177.

53 el-Bakara, 2/197.

54 Fazlurrahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, cev. Mehmet Pacaci, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 18.

55 Ugur Gozel, “Ilk Dénem Safilerinde Takva Anlayist (Kelabazi ve Kuseyri Ornegi)”. Sosyal Ve Beseri Bilimler Dergisi, (2022), 6(1), 336-357.
56 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (istanbul: Sentez Yayinlari, 2012), 35.



Hamdullah Arvas | Takva Kavraminin Psiko-Sosyal Boyutlari: Dini Antropolojinin Benlik ve Sosyallesme Dinamikleri Uzerine Bir

Degerlendirme

cekicidir.5” Bununla birlikte dini ahlakin temel ilkesi olan takva erdeminin bircok Islami ideal gibi
yasamun psiko-sosyal siireclerinde yeterince islevsel kilmnmadigi, tabiri caizse yeterince
dissallastirilmadig1 soylenebilir.® Halbuki ta’arruf, benligin tedeyytin (sosyallesme) imkan olarak
belli praksislerin toplumsal alandaki yansimalarina dayanir ve bu yoniiyle hem model benligin
tahakkuk alani hem de model toplumun ve daha genis haliyle tmmet teklifinin 6nemli bir
parametresidir. Elbette her pratik eylem, bilgiye konu olmasi bakimindan teorik oldugu igin
meselenin ta’arruf boyutu da ta’limin disinda degildir. Bir bakima ta’arruf ve ta’lim iliskisinde
takva arayisi hem bireyin hem de timmetin kendi hakikatini tesis etmesinin ve korumasmin etik
kodlari imler. Ote yandan ta’arruf; tedeyyiiniin ya da sosyallesmenin dinamigi oldugu igin takva
otekine kars1 duyarlilig1 saglayan vicdani dinamik tutar. Bu baglamda merak edilen husus model
toplum (immeten vasatan) ve model insan (esref-i mahlukat) irtibatinin nasil saglandigidir.
Vicdan ve ta’arruf iliskisinin irtibatmni agiklamak icin bir 6rnek olarak hamiyyeti anlatan ayetlerin
baglamina bakilabilir. Buna delalet eden ayetlerden biri sudur: “Inkdr edenler, kalplerine dfkeli
taassubu, o cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi. Allah ise huzur ve mutlulu§unu resuliiniin, inananlarin
listiine indirmisti. Onlari, takva kelimesine bagl tutmustu. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler. Allah her
seyi ¢ok 1yi bilmektedir.”>

S6z konusu ayette ta’arruf mefhumunun dinamikleri takvaya dayanir. Kur'an'a gore
inkarcilarin kalplerinde cahiliyye taassubu vardir ve onlar bu ytizden adil olamadiklari icin iyilik
orfiine itibar etmezler. Miiminlerin kalbinde ise sekine vardir ve sekine en yalin haliyle takva
ehlinin hak edebildigi bir erdem olarak muttaki olan1 iyilik 6rfiine baglar. Iste bu iradi ve miispet
karar halinin odiilii sekine olarak isaret edilmistir. Yani miiminler takvaya tutunduklar: icin
goniillerinin ve ailelerinin huzurda olmasi onlarin hakki olmustur. Bu ytizden sadece takva erdemi
ile istihkak edilebilen “sekine” kalbin ve nefsin kendisi ile teskin oldugu bir hal olarak semadan
indirilen bir liituf ya da kalpte insa edilen bir nur seklinde tarif edilmistir.® Buna gore benlige
huzur veren sekine, cahiliyye taassubunun ziddidir. Sekinenin oziinde iyilik/hiistin varken
cahiliye hamiyyetinin 6ztinde kétiiliik/kubuh olmasi aradaki temel farktir. Ote yandan cahiliyye
hamiyyeti 6yle gozii kara bir kotiiliik ki Hz. Peygamberi Mescid-i Haram’a girmekten, Iblis'i Hz.
Adem’e secde etmekten alikoyan seytani bir diistis barindirir.®! Diistise kars1 takva liyakatin de
ilkesidir. Nitekim Kur’dn'da takva ehli disinda kimsenin kutsal mabedin bakicis1 olamayacag:
belirtilmistir.22 Takva ilke olarak mekan bilincine de zemin yapilmaktadir. Ilgili ayet sudur:
“Takva {tizerine kurulan mu bir yamacin kenarma kurulan mi? Hangi mescit daha iyidir?”¢3
Kur'an’a gore temel motivasyonu zulim oldugu icin yamacin kenarina yapilmis o mescit
huzursuzluk kaynag1 olmaktan 6teye gitmez.64

Takva ve zultim karsithgr onemli sosyolojik baglamlari bir araya getirmeye imkan
vermektedir. Bunlardan biri hamiyyet-i cahiliyye diye kavramsallastirilan ve adaletsiz de olsa sirf
kendinden diye bir kisiyi savunma tizerine kurulmus sistemin elestirisidir.®> Bu sistem cogunlukla
Arap kabileci eksenin giivenlik motivasyonlarina dayansa da mesru goriilmemistir. Islam bu
sistemi takvaya dayali c¢ogulcu bir yapiya kavusturmaya calismistir. Islam’m kurulus

57 Peter L. Berger. Kutsal Semsiye gev. Ali Coskun (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2000), 66.

58 Hisam Cuayyit, Avrupa ve Islam, cev. Kemal Kahraman (istanbul: iz Yayincilik, 1995), 164.
59 el-Fetih, 48/26.

60 Maturidi, Tevildt, 9/311.

61 Sayuti, Tefsiru Celaleyn, 683.

62 el-Enfal, 8/34.

63 et-Tevbe, 09/109.

64 et-Tevbe, 09/110.

65 Razi, Mefitihii’l-gayb, 28/85.

363




364

Artuklu Akademi Dergisi | 11 (2) 2024

donemlerinde dinde ve toplumda parcalanmay1 doguran su’ubiyyete panzehir olarak sebat ve
vakarin kalbe indirilmesi manasinda sekine erdemi adres gosterilmistir.c¢ Bu baglamda kelimetu't-
takva’y1 Kur’an’m butiinlugi icinde ele alan Fahreddin Razi takvayi sekine icin gerekli gormiis,
“cahiliyye hamiyyeti”nin zihniyeti iginde sekinenin istihkakini miimkiin bulmamistir. Ona gore
kan bagina dayanan tistiinltik talebi hakiki ve ahlaki bir tavir degildir. Razi bu ytizden cahiliye
hamiyyetinin yerine “medeni ta’arrufu” adres gostermistir.®” S6z konusu medeni ta’arrufun
insasinda takvanin roliine 6rnek ayetlerden biri sudur: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir
disiden yarattik. Ve birbirinizle tamsmanz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah
yamnda en degerli olanimiz, O’'ndan en cok sakinamzdir (takvali olamimizdir). Siiphesiz Allah bilendir, her
seyden haberdardir.”68 Fakat bu biling her zaman muhafaza edilememistir. Ornegin Miisliimanlarin
i¢ catismalarla stiregiden durumlarinin degismemesi Emevileri tekrar tutunma sebebi yapmustir.
Ayrica Arap ulus eksenine karsi Pers ekseni de farkli bir hamiyyet teklifini mevalilik magduriyeti
tizerinden one strebilmistir.®® Bu durum dini ilkelerin sosyo-politik etkilere karsi oldukca
savunmasiz oldugunu gosteren dnemli bir kanittir. Ayni1 durum takva olmaksizin naslar1 dogru
yorumlamanin da miimkiin olmayacagina isaret etmektedir.

Aciktir ki takva ta’arrufa ahlaki 6z vermekte, ta’arruf da toplumda {ilfeti ve muhabbeti tesis
etmektedir. Buna gore takvadan yoksun bir toplum giic ve miilkiyet dengesinin bozuldugu,
haksizliklarin yapildig:1 bir durum ortaya gikaracaktir. Takva olctistintin her tiirden birligi ve
beraberligi ta’arruf faaliyeti ile korumasina vasita kilindig: ayetler bulunmaktadir.”? S6z konusu
ayetlere gore ta’arruf takvaya dayaniyorsa mesrudur ve ancak bu sekilde ortak maslahatlarin ilkesi
olabilir. Buradan hareketle takva, bireyin hakikatinin esas alinmas1 anlaminda hikmeti veya bilinci
korudugu gibi toplumsal seviyede ortak iyinin korunmasma vesile olur. Her bakimdan takva
sosyal adaletin ve sekine halindeki benligin vazgecilmez ahlaki ilkesidir. Bu baglamda Hiiseyin
Kazim Kadri takva ve ortak iyi idealinin kesistigi noktay1 soyle ifade etmistir: “Insanlar hukuk
itibariyle esit olarak dogarlar ve yasarlar, sosyal imtiyazlar ise ancak kamunun genel menfaatine
dayaniyorsa kullanilabilir.” Dolayistyla siyasi iradenin varlik gayesi hem bireyin hem de toplumun
ortak iyiye mutabik olan hiirriyet, miilk edinme, gitivenlik ve zulme karsi koyma haklarini
korumaktir. Burada da en 6énemli kurucu ilkenin goz ardi edilmemesi beklenir. “Allah’a iman ile
zuliim bir arada bulunmaz.””! Ote yandan iman ve zuliim kavramlarmin takva ile iliskisi imanin
biling hali olmasi ile ilgilidir. Yani iman takva ile denetleniyorsa kendisinden zuliim eylemi
¢ikmaz. Baska bir deyisle bir insan Allah’tan korkmuyorsa veya utanmiyorsa herhangi bir ctirmii
islemekten imtina etmez, dolayisiyla iman ¢ogu zaman tek basmna korumayabilir. Baska bir deyisle
imani da korumak gerekmektedir ve bu baglamda imani zulimden koruyan erdem takvadir.
Ayrica takva olmadan iman epistemolojik-felsefi bir diizlemin o6tesine gecmez. Hatta takva
olmaksizin insanlarin evrenin diizeninden anlamli bir sonug ¢ikarmalar1 da mumkiin gortilmez.
Bu bilgiye gerekge olusturan ayet sudur: “Su bir gercek ki, geceyle giindiiziin birbiri ardinca degisip
durmasinda, Allah’in goklerde ve yerde viicut verdigi seylerde, sakinan bir topluluk icin sayisiz ayetler
vardir.”72 Acgiktir ki epistemolojik muhtevanin imana delil kilinmasi icin sagduyulu bir takva
bilincinin varlig1 zaruridir. Aksi halde imana zultim karisma ihtimali ortadan kalkmaz.

66 Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 5/131. )

67 Razi, Mefitihii'l-gayb, 28/85 [13 1< ,AAN] st & S p&a3&i &

68 el-Hucurat, 49/13.

69 Abdulaziz Dari, Ilk Donem Islam Tarihi, gev. Hayrettin Yiicesoy, (istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2016), 71, 131.
70 ‘Al-i Imran, 03/102-103.

71 Kadri, Insan Haklar: Beyannamesinin Islam Hukuku Acisindan [zahi, 46-47.

72 Yanus, 10/6.
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Zultim, takvanin yitirilisi ile benlikte olusan denge kaybmin inkar ve haksizlik yontinde
yogunlasmasi, bu yolla seylerin, hiikiimlerin olmasi gerektigi yerde degerlendirilmemesidir. Oyle
ki insanlar hiikiim vermede hesap vermeyi ihmal edecek bir duyarsizliga kapildiklar: i¢in dinde
takva bilinci, kurtulusun bir sarti olarak betimlenmektedir.” ﬂgﬂi ayetlerde isaret edilen risk
aciktir. Stireg icinde sakinma duygusu ile birlikte bilincin kaybolmas1 durumu, varlik iliskisinin
kurulamamasi ile neticelenen ahlaki ¢ikmazlar1 meydana getirir. Bu baglamda ta’arrufun en btiytik
ahlaki ¢ikmazi gii¢ yoluyla bir kimsenin benliginin adalet ve esitlikten yoksun birakilmasidir. Bu
riske dikkat ¢ekmek igin Kur'dan’da takva; esitlik ve adalet erdemi olarak zikredilmistir. Batil
usttinltikleri reddeden, toplumsal esitligi tesis eden bir ta’arruf ilkesi olarak takvaya su ayetle de
isaret edilmektedir: “Ey miiminler! Bir topluluk diger bir toplulugu alaya almasin. Belki de onlar,
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlari alaya almasinlar. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler.
Kendi kendinizi ayiplamayin, birbirinizi kéti lakaplarla ca§irmayin. Imandan sonra fasikhik ne kotii bir
isimdir! Kim de tevbe etmezse iste onlar zalimlerdir.” 74 Iman ve kardeslik iliskisine dayanan mevcut
dini-antropolojik perspektife gore Islam'm kurdugu kardeslik kanunu biitin miiminleri
kusatmaktadir.”> “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin ve Allah’tan
korkun ki esirgenesiniz”7¢ ayeti buna deldlet etmektedir. Elbette buna bagh olarak toplumsal
seviyede beklenecek deger de musalahadir: “Eger miiminlerden iki qurup birbirleriyle vurusurlarsa
aralarim diizeltin.”77

Takvanin sakinma anlamina gelmesi insanlarin ve Allah’in hakkma dikkat edilmesini
gerektirir. Bu baglamda nerdeyse hakku'l-insan ile hakku’llah ayni bilin¢ diizleminde kesisir.
Ancak modernizm ile birlikte Islam’da insan haklart yeterince gelismemistir seklinde iddialar
ortaya atilmistir. Bunun bir nedeni [slam’da insan haklarinin Allah’a karst sorumluluklar
iizerinden konumlandirilmis olmasidir. Bununla birlikte Islam hukuk diisiincesinin bir yanlis
anlamaya kurban gittigini belirtmek abartili olmaz. Cunkii Allah'mn hakk: denilen biitiin seyler
esasinda insanlari tabiat ve toplumun haklarma kars: duyarl kilmak i¢in sunulan takva ilkeleridir.
Yani insanin bir hakki var ise bu hak Allah'mn liitfu ile elde edilir. Bu anlamda insanin 6ncelikle
Allah’in hakkina riayet etmesi gerekir. Boylece ilahi inayete bagl olarak tahakkuk edecek yasama
hakk:,”8 hiirriyet hakky,” inang hiirriyeti8® evlilik hakky8 esitlik ve adalet hakkis? gibi
tazammunlar mesru bir zemin bulabilir. Dolayisiyla son derece agiktir ki dinle talep edilen
Allah'in degil insanlarin haklarmin tanzim edilmesidir. Ancak takvanin toplumsal hayatta
yeterince  digsallasamamasi  bu  anlamda Islam  hukuk metafiziginin  yeterince
gerekcelendirilememesi problemini dogurmustur.s> Buna ek olarak modern dénemlerde alternatif
hayat bicimlerinin etkisi ile Allah fikrinden bagimsiz bir ahlak insa etme ¢abasi tanim teorilerini
teolojik duizlemden uzaklastirmis ve antroposen benlik kurgusunu krize stirtiklemistir.

Insan haklar1 konusu insan haysiyeti ile yakindan alakali oldugu icin hukukta esitlik, adalet
gibi kavramlar Islam’mn en esasl ilkelerinden olmustur. Temel felsefe ise sudur: “Insan onuruna
ters diisen hicbir yasa Islami ve insani degildir.” Toplumsal sistemlerde bu degerlerin tesisi ancak

73 Meryem, 19/66-72.

74 el-Hucurat, 49/11.

75 Kadri, Insan Haklar: Beyannamesinin Islam Hukuku Acisindan Izah, 47.
76 el-Hucurat, 49/10.

77 el-Hucurat, 49/09.

78 el-Maide, 5/32; el-Isra, 17/ 33; en-Nis4, 4/93; el-Bakara, 2/ 178.

79 en-Nisa, 4/92; el-Maide,6/89; et-Tevbe,9/ 60; el-Beled, 90/10-13.
80 Al Imran, 3/19; el-Bakara, 2/256; Yanus, 10/ 108; el-Kehf, 18/29.
81 en-Nis4, 4/4, 7; el-Bakara, 2/282.

82 el-Maide, 5/8; en-Nisa, 4/ 58, 135.
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365




366

Artuklu Akademi Dergisi | 11 (2) 2024

takva ya da empati erdemi ile miimkiin olabilir. Zira “geregi gibi sakinma” kendi hakikati
oraninda baskasinin hakikatine saygi duymay1 gerektirir ki bu da ancak takva ile miimkiin
olabilir. Burada insanlar arasindaki empati duygusunu gelistirmek i¢in “hakkullah” en biiytik ilke
olarak vicdani denetlemektedir. Bu gereklidir zira sadece takvayi olgli edinmis bir benlik,
toplumsal hayat1 derin bir empatiyle kavrayabilecektir.

Ta’arruf ve takva iliskisinden hareketle Islam’da insan haklarinin iki temel esas tizerine insa
edildigi soylenebilir. Bunlar esitlik ve 6zgiirliiktiir. Islam esitligi de iki ana esas tizerine bina
etmistir. Bunlardan birincisi antropolojik anlamdaki ortak temellere vurgu yapmak sureti ile
insanlar arasindaki esitligin tesis edilmesidir. Boylece teolojik perspektife bagli esitlik insanmn
ozgurlugunin temeli olur. Zira beserin aslinin bir olmasi itibariyle her insan igin esitlik hakk:
dogustan gelir ve bu hak herkese ayni eylem giictinii verir# Bu baglamda takva dini
antropolojinin biitiin insanlart Hz. Adem’in sahsiyetinde esitleyen bir erdem ilkesi olarak
kristallesir.8> S6z konusu erdem ilkesine dayanak olusturan teolojik referans; dili, rengi ve statiisii
farkli olan biitin insanlar1 esitledigi, muhataplara adeta kendine yeten bir benlik doyumu
kazandirdigi, boylece kisiler dil, renk veya statii bakimindan herhangi bir ayrimciliga
ugradiklarinda mukavemet gosterebildikleri manevi bir zirha kavusmus olurlar. Bu perspektife
gore her birey insanlik ailesinin bir {iyesidir. Dolayisiyla herhangi biri icin hakka aykir1 bir imtiyaz
uygun goriilmez. Bu konuda ¢nemli eserler yazmis Muhammed Ammara’ya (1931-2020) gore
Allah bu degeri istisnasiz biitiin insanlara vermistir. Allah’in 6niinde, kanunlarmn 6niinde ve ayn1
sekilde kamusal hukukta higbiri arasinda bir fark yoktur. Yani zengin, fakir, hakim, mahkam
herkes esittir.86 Islam’da esitligin bina edildigi ikinci esas ise insanin secilmisligidir. Bati
kozmolojisinin insani, bir yerytizii yaratig1 goren prometeyen tasavvuruna karsilik;8” Kur’an’a gore
Allah, insana insan olmasi hasebiyle basli basma bir deger vermis,® onu miikerrem bir varlik
olarak yerytiziintin halifesi kilmistir. Allah insana ytice bir emanet vermis; fiziksel,3 zihinsel,%
ruhsal,”! bir¢ok avantajlar saglamistir.? Yeri gogii onun hizmetine vermistir.®> Bu ylizden diger
varliklar arasindaki konumu oldukga yiicedir. Ibn Arabi'nin ifadesi ile insanin evrendeki konumu
hiikiimdarin miihriinii ifade eden ytiziigiin kas1 gibidir.% Bu benlik doyumu ile insan halife vasfin
almakta, Allah’in temsilcisi, onun isim ve sifatlarinin merkezi olarak topluma ve tabiata
yonelmektedir.”%

Islam’da insan haklarinn tizerine insa edildigi ikinci ilke de dzgiirliikk erdemidir. Ozgiirliik
insanin sorumlulugunun tizerine bina edildigi en 6nemli esastir. Zira tekvini ve teklifi hitaba gore
Allah; insani, uygarligin ve yerin imar edilmesinde miikellef kilmistir ve bu sorumluluk da
hiirriyetsiz olmaz. Bu nedenle hiirriyet insanin ahlaki degerlerinin olmazsa olmaz kosuludur.
Kald: ki durumlar hakkinda bir degerlemede bulunmak icin insanin 6zgitir olmas1 gerekir. Bu
durum tipk: dinin sthhati icin bedenin sihhatinin sart kosulmasi gibidir. Ctinkii bedenin sihhati;
teklifin, tedyinin, imanin s6z konusu olmasi igin gereklidir. Bir bakima din islerinin salahi, diinya
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ve beden islerinin salahi tizerine bina edilmistir.% Nitekim Muhammed Ammara’ya gore dinin
nizami, diinyanmn nizami olmaksizin meydana gelmez. Dinin nizami marifet ve ibadetle hasil olur.
Bedenin sihhati olmaksizin ikisi de tahsil edilmez. Yani “mekadiru’l-hacat”, dinin nizami icin
sarttir. Mesela fakihler, a¢ olanin ve korkanin namazmin caiz olmayacagmi soylerler. Ciinkii ag
olan veya korkan biri namazi hakkiyla eda edemez.” Dolayisiyla temel ihtiyaclar gibi hiirriyetler
de insanin ahlaki degerlerinin olmazsa olmaz sartidir. Bu baglamda hiirriyetin tam bir tanimini ve
siirlarin1 Hiseyin Kadri su sekilde ifade eder: “Hiirriyet, baskasina zarar vermeyecek her seyi
yapabilmekten ibarettir. Burada ve simdi manasinda her sahsmn héiz oldugu tabii haklar:
kullanmasi, toplumun diger kesimlerinin ayni haklardan faydalanmalarini temin eden 6lcii ile
simirlanmistir. Bu 6l¢ti veya sinir ise ancak kanun ile tayin edilebilir.” Bu aciklamadan hareketle
hiirriyet ilkesi olarak takvanin insan1 anarsizmden korudugu soylenebilir.

Esitlik ve hiirriyeti ilham eden medeni bir ta’arruf icin insanlarin takva sahibi olmasi
zorunludur. Bu baglamda takva baskasmin hiirriyetine saygi duymanin bir ilkesidir. Nitekim
Muhammed Ammara’ya gore insanin hakikati hiirriyetidir ve ayni sekilde hiirriyet insan
hayatinin hakikatidir. Hiirriyet en énemli insani ihtiyactir ve insanin insaniligini gerceklestirmesi
icin gereklidir. Hurriyetin olmamasi adeta insanin 6lmesi gibidir. Cunkti htrriyet olmaksizin
insanin diinyadaki hayati diger canlilar gibi yeme ve icmekten ibaret kalir. Dolayisiyla hiirriyet
hayati bir erdemdir. Hiirriyet bir erdem oldugu icin de yoksunlugu rezilet hissi verir ve
hiirriyetsiz bir hayat sahsiyetsizlik olarak addedilir. Bu nedenledir ki Islam’da insan
ozgurlestirilmeye calisilirken hakiki bir sahsiyetin ontindeki en biiytik engel kolelik
gortilmiistiir.1® Ayrica kasten bir miimini 6ldiiren kimseye karsilik Islam’da kole azat etmenin
(tahriru’r-rakik) emredilmesi aslinda 6zgtirliige verilen 6nemi kanitlamaktadir.10! Bir bakima kole
ozgiirlestirme iman ve hayatla egitlenmektedir.’2 Ote yandan kélelik esasinda kiifriin bir eseri
olarak degerlendirilmelidir. Ammara’ya gore kiiftir dini-ahlaki sistemde hiikmen 6lum gibidir.
Iman ise hiikkmen &lii olam diriltmek gibidir. Bu ytizden Islam hidayet verdigi anda kisiyi
ozgurlestirmistir. Bununla birlikte Allah (cc) iman ve kiifrtin hakikatini insan iradesine bagh
kilmistir.1 Yani Islam hiirriyetle goriiniir ve kisinin iman1 ancak hiirriyetle anlam bulur. Islam,
ozgurlestirdigi zaman da insan i¢in hayat manasina gelen kesin ihtiyaclar1 ona iade etmistir.
Anlasilacag1 tizere Kur’an'in insaniyeti kurmadaki yontemi agiktir. Ammara’ya gore bu, insanin
esya ile iliskisini diizenlemek ve kendisini esir alan seylerden onun benligini 6zgtirlestirmektir.104

Ta’arufun biitiin insanhiga yonelik antropolojik ilkesi Hz. Adem’in nesli tizerinden esitlik
olarak betimlenirken inang ilkesi hiirriyet tizerinden tesis edilmistir. Bu nedenle Islam’da inang
hiirriyeti koruma altina alinmis, bir insanin dinini terk etmesine zorlanmasi caiz goriilmemistir.
Nitekim Islam’m ilk déneminde, birisine Islam teklif edildiginde o kimse bu teklifi kabul etmezse
kendi haline birakilirdi. Ayrica batil bir sekilde dine zorlanan kisinin tercihi de zorlama nedeniyle
gecersiz sayilirdi. Ote yandan kerhen yapilan islerin ahirette bir karsiligmmn olmadigi da
belirtilmistir.15 Elbette insanlar Islam icinde ve disinda inanc hallerine gore farkli isimlerle
kategorize edilebilirler. Ornegin Ebci Hanife (1. 150/767) inang kategorilerini 6zlii bir sekilde ele

96 Ammara, el-Islam ve’l-hukuku’l-insan, 18.
97 Ammara, el-Islam ve’l-hukuku’l-insan, 19.
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alirken insanlar1 tic kisma ayirmistir. Imanimnda samimi olan miimin, kiifriinde direnen inkarci,
nifakindan vazge¢meyen miinafik. EbG Hanife’ye gore Allah miimine ameli, kéfire imani,
miinafiga da ihlasi farz kilmigtir."1% Fakat buna ragmen zorlama yasaklanmustir. Ozellikle insanin
dini secme 0zgiirligii Islam inancimin en 6nemli ilkesi olarak yerini almistir. Allah Kur’an’da bu
ilkeye su ilahi hitabiyla beyan etmistir: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden
ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inamirsa, kopmayan saglam kulpa yapismustir. Allah isitir
ve bilir.”107 Kur'an’a gore Allah dileseydi herkes zaten inanirdi. Allah dilemedikge insanlarin
inanmasi1 mimkiin olmadigma gorel® insanlari cebr ile bir inanca zorlamanin manas: yoktur.
Inang hiirriyetine delalet eden ayetlerden biri sudur: “De ki: Hakk, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen
iman etsin, dileyen inkdr etsin.”109

Aciktir ki imanda takva 6tekinin inancina saygi duymayi gerektirir. Nitekim hi¢bir insanin
otekinin tercihleri {izerinde otorite ya da vekil olmamasi da kayit altina alinmistir. Fakat bu tercih,
bir ttir kayitsizlik anlamina gelmez. Bununla birlikte Islam baskalariyla inan¢ hakkinda tartisma
yontemini belirlemistir:110 “(Resiiliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢cagir ve onlarla en
gtizel sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir ve O, hidayete erenleri de ¢ok iyi
bilir.” 111 Ayetten de anlasilacag1 tizere hakiki bir inan¢ zorlama ve taklit yerine ikna ve yakine
dayanir.12 Bu sebeple irtidatin cezasi bile ahirete birakilmistir. Her ne kadar irtidat ile ilgili
hiiktimler bazi hadislere dayandirilsa da bahsedilen olaylarin teolojik bir irtidati gerektirdigi
hususu tartismalidir. Nitekim Abdiilaziz ed-Dari'ye (1919-2010) gore Ridde savaslari esasinda
kabile savaslarinin bir devamudir.’’® Yani irtidat politikast dini degil devlet diizeninin yeniden
saglanmasina doniik bir motivasyona dayanir. Bu nedenle zekat vermeyen isyancilar1 politik
acidan irtidatla suclamak dogru olsa da bunu teolojik bir inkérla irtibatlandirmak dogru
olmayabilir. Ctinkii kalplerde olani sadece Allah bilir.1¢ Boyle bir durumda insanlarin isledigi
suclarin cezasini kamu vicdanini temsil eden kurumsal adalete havale etmek; dini-ahlaki alandaki
gortis ayriliklarini, isimlendirmeleri ve hiikiimleri de ahirete ertelemek sagduyuya daha
uygundur.

Ve son olarak toplumsal alan s6z konusu oldugunda bireyin takva bilincinin koruma
gorevini alimler ustlenir. Zira Kur'an'da “peygamberlerin varisleri olan alimlerin dinin
hiiktimlerini koruma yolunda miicadele azmi iginde olmalar1 beklenir.”15 Nitekim Kur’an'da
Allah’tan geregi gibi sakimnanlarin alimler oldugu zikredilir.!'6 Dolayisiyla ayetler tizerinde
tedebbiir ve tezekkiir edip duran alimlerin (ulu’l el-bab),!’” ondaki hikmeti geregi gibi takdir
edemeyen ve yaratict hakkinda sefeh duruma diistip zulmedenler gibi davranmamalar1 beklenir.1

Sonuc¢

Bu calismada Islam dininin énemli bir mefhumu olan takva kavramimmn antropolojik
izdustimleri degerlendirilmis; bireysel ve toplumsal tazammunlar irdelenmistir. Ayetlerin i¢ ve dis
baglamlar yoluyla yorumlanmasi neticesinde elde edilen verilerden hareketle Islam ahlak

106 Eba Hanife, “Vasiye”, Alim ve Mutaallim, 75 3).

107 el-Bakara, 02/256.

108 Ytnus 10/99-100.

109 el-Kehf, 18/29.

110 Ammara, Hakdiku'l-Islam fi mevdciheti subbehdti’l-miisekkikiyn, 63.

111 en-Nahl, 16/125.

112 Muhammed Ammara, Hakdiku'l-Islam fi mevéciheti subbehati'l-miisekkikiyn, 63.
113 Abdulaziz ed-Dari, Itk Donem Islam Tarihi, cev. Hayrettin Yiicesoy, (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2016), 18.
114 Ammara, Hakdiku'l-Islam fi mevdciheti subbehati’l-miisekkikiyn, 632.

115 Kadri, Insan Haklart Beyannamesinin Islam Hukuku Acisindan Izah, 44.

116 Zemahseri, Kessdf, 3/609.

117 Sa’d 38/29.
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metafiziginin genis ve anlamli bir muhtevaya sahip oldugu kanaatine varilmistir. Ayrica beseri

bilimlerde niibiivvet tarihi, niibtivvet sosyolojisi, niibiivvet psikolojisi temalar: ile yapilacak

akademik incelemelerde gelenek ve modern irtibatinin kurulabilecegi tespit edilmistir. Bu ¢iktilara
ek olarak calismanin muhtevasindan hareketle yapilan analizlerde ayrica su sonuglar elde
edilmistir:

1. Kelime anlami korunma, sakinma manasina gelen takva kavrammin dini-ahlak sisteminde
Allah’tan korkma seklindeki yerlesik anlam Allah’a duyulan derin saygj, biling, sorumluluk,
inang ve ilkelere bagllik; can, mal, nesil, din ve akil emniyetini muhafaza etme anlaminda
tevil edilebilir.

2. Takva kavraminin dinin amaglar1 (mekasid) ile iliskisi diistintildigtinde insanin iman etmesi
ve salih amellerde bulunmasi onun benligi ve toplumsal kimligi konusunda egitici, iyilestirici
bir rol oynamaktadir. Bu baglamda takva sahibi olmak dini-ahlék sisteminin teorik ve pratik
yonlerinin ta’liminde temel amagtir. Insandan beklenen imanini takva ile 6ziimsemesi ve
kalpte stik@inet olusturan bir benlik bilinci ile model toplumun bir parcas1 olmasidir. Bu biling
onun esref-i mahltkat olarak yaratilmis olmasmin hikmetidir. Dolayisiyla pratik ve teorik
vahiy cihetiyle bakildiginda insanin dini muhtevadaki teolojik dil ve birikim vasitas: ile kendi
benligini insa etmesi takvanin psiko-sosyal cercevesini ¢izmektedir. Bu baglamda dingin bir
benligin mihverinin takva oldugu sdylenebilir.

3. Misliiman benligin dinginligi toplumsal normlarla simanmaktadir. Bu da insanin evrene,
topluma ve tabiata yonelik eylemlerinin iyi olmasini gerektirir. Bu baglamda takva erdemi;
model insanin, diger insanlarla iliskilerini medeni ta’arruf ilkesi ile sevk ve idare etmesini;
tursel esitlik diistincesi ile toplumsal hosgoriiyli benimsemesini, hamiyyetini cehaletle degil
ta’arruf ve sekine ile taclandirmasmi, kanunlara aykiri eylemlerde ihkak-1 hak ararken
kurumsal adalet miiesseselerine miiracaat etmesini; iman ve inkdr konusunda baska
insanlarin inancma yonelik hiiktimleri ahirete birakmasini, baskasiin dinine, inancina,
rengine veya milliyetine hakaret etmemesini gerektirmektedir.
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Extended Abstract

In Tiirkiye, ideological, methodological and political differences between religion and science are cited as
reasons for the problem of not being able to delve into tradition in social science branches such as
Psychology, Sociology and Religious Education. However, it can be said that when the literal dimension
resulting from religion’s metaphorical understanding of the basis of social sciences is overcome and the
religious content is interpreted correctly, important information will be found that will shed light on the
problems of modern times, and the connection between the tradition and the modern established in the
academy will be established. In our study, which was designed to be an example for this purpose, the
main aim was to reveal the psycho-social dimensions of the concept of taqwa, which is mostly known as
fear of God in religious-theological thought. Definitly, one of the most significant religious-moral concepts
of Muslim thought is the concept of piety or God-consciousness (taqwa). The concept of God-
consciousness is of central importance in synthesizing the subjects of faith, worship, morality and conduct
as a holistic way of life for believers who believe in the Islamic theology. Therefore, it is important to
reveal the theological, psychological and sociological dimensions of God-consciousness. In our study
designed for this purpose, the concept of God-consciousness as a founding principle of man’s self, identity
and self-conception was examined. Definitily, since the concept of God-consciousness is one of the most
important religious-doctrinal concepts of Muslim thought, it has been discussed a lot in the context of
terminology and various religious issues, and a significant literature accumulation has been formed about
it. As a result, it has been concluded that the correctly interpreted theological axioms of Islam have the
potential to make significant contributions to humanity in finding solutions to problems in protecting the
self, identity and individuality of man. The data obtained as a result of the interpretation of Qur’anic
concepts through internal and external contexts have been interpreted as Islamic moral metaphysics
having a broad and meaningful content. The following results were obtained in the research conducted on
the dynamics of self and socialization in religious anthropology. I) The established meaning of the concept
of taqwa, which literally means protection, avoidance, in the religious-moral system as fear of God, respect
for religious beliefs and principles; It is possible to interpret it in the sense of preserving the security of life,
property, progeny, religion and mind. II) Considering the relationship between the concept of taqwa and
the place of religion, it can be said that a person’s faith and doing good deeds play an educational and
healing role in his self and social identity. In this context, having taqwa is the main purpose in training the
theoretical and practical aspects of the religious-moral system. What is expected from a person is to
internalize his faith with piety and to be a part of the model society with a self-consciousness that creates
peace in the heart. This consciousness is the reason why he was created as the noblest of creation.
Therefore, when viewed from the perspective of practical and theoretical revelation, man’s construction of
his own self through theological language and knowledge in religious content indicates the psycho-social
framework of taqwa. It can be said that this framework is based on human choice and freedom. III) The
serenity of the Muslim self is tested by social norms. This requires that human actions towards the
universe, society and nature be good. In this context, the concept of taqwa means that the model person
manages his relations with other people with the principle of civilized discretion; It requires him to
embrace social tolerance with the idea of species equality, to crown his patronage with tranquility rather
than ignorance, to apply to institutional justice institutions while seeking justice in illegal actions, and to
leave other people’s judgments regarding faith and denial to the afterlife. Because the consciousness of
piety, as a principle that establishes equality among people, requires moving away from disgust when it
comes to other beliefs. Therefore, a model person who says he is a Muslim is expected not to put pressure
on someone else’s religion, belief, color or nationality. In this context, piety, which is the pivot of a serene
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self, means that a socially model person manages his relations with other people according to civilized
disposition, adopts social tolerance with the idea of species equality, and crowns his sovereignty with
piety; leaving the judgments regarding the free opinions of other people in matters of faith to the afterlife;
It requires not to insult anyone's religion, belief, color or nationality.
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