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ANALIZ VE KRITIiGI*

Zakir ARAS™
0z
Erken donemden itibaren Kur’an ilimleri arasinda yerini alan tefadiil olgusu, kaynagin
basta Kur'dn’dan sonra da hadis merviyyatindan almaktadir. Hayrun min(c= _x3),
faddalnd (Ll=8), e’zam (phel), ehsen(Uws)) efdal(Jzdl) gibi birtakim kullanimlardan
kaynakl bir terminoloji dili olusmustur. Bu olguyu tartisan alimlerin basinda Gazzali (61.
505/1111) gelmektedir. G6zlemledigimiz kadariyla ondan sonra ulema arasinda konuyu
en sistematik ve kapsamli ele alan, tiim referanslarini sunduktan sonra kabul eden kisi
Ibn Teymiyye'dir (61. 728/1328).
Bu calismada tarihi-elestirel yontem, analitik yontem ve karsilastirma yodntemleri
kullanllmistir. Sonu¢ kisminda tefadill olgusunu reddedenlerin ileri siirdiigi
argiimanlarin temelinde, bu olgunun kabul edilmesinin Kur'anin pargaci bir sekilde
okunmasina yol acabilecegi ve olguyu kabul eden Mu‘tezile ekoliinden dolay1 Kur'an'in
mahlik oldugu disiincesine neden olabilecegi endisesi mevcuttur. Bu argiimanlar
epistemik agidan dogru degildir. Clinkii birtakim a priori bilgiler lizerinden hareket
etmektedir. Ayrica Kur'an’'da tefadiiliin vuku buldugu yaklasimini; sevap ve miikafat
yaklasim, makasidi/gai yaklasim ve son olarak retorik yaklasim seklinde sinmiflandirmak
mimkiindiir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Gazzali, [bn Teymiyye, Tefadiil Olgusu, Epistemik Deger.

Analyzing and Critiquing the Phenomenon of Fadil-Mefdiil
in the Qur’an in Terms of its Epistemic Value

Abstract

The phenomenon of tafadul, which has taken its place among the Qur’anic sciences since
the earliest times, has its source in the Quran and then in the hadith narrations. A
terminological language was formed based on certain usages such as hayrun min{(« _x3),
faddalna (W) e’zam(aLe)), ehsen(a), efdal(J<9). Al-Ghazali (d. 505/1111) was one of
the scholars who discussed this phenomenon. After al-Ghazali, Ibn Taymiyya (d.
728/1328) was the most systematic and comprehensive among the scholars and
accepted this issue after presenting all his references.

In this study, the historical-critical method, the analytical method and the comparative
method were used. In conclusion, the arguments of those who reject the phenomenon of
tafadul are based on the fear that the acceptance of this phenomenon may lead to a
fragmentary reading of the Qur’an and may lead to the idea that the Qur’an was created
as a result of the presence of the Mutazilite school in the group that accepts this
phenomenon. These arguments are also epistemically incorrect because they are based
on some a priori knowledge. Furthermore, it is possible to classify the approach in which
tafadul occurs in the Qurian as the reward approach, the maqasidi/ga1 approach, and
finally the rhetorical approach.

Keywords: Exegesis, Al-Ghazali, Ibn Taymiyya, Phenomenon of Tefadul, Epistemic
Value
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Structured Abstract

The phenomenon of tafadul, which has been among the Qur’anic sciences since the early
periods, takes its source first from the Qur'an and then from the hadith narrations. In this
sense, it is possible to say that the Qur’an is its source due to some uses such as hayrun
min/ faddalna. The second reference that has led to its further expansion and in-depth
study is the emergence of significant hadith literature on it. In this way, a language of
terminology was developed, and the subject was discussed among the scholars with
expressions of superiority such as e'zam, ehsen, efdal. Eventually, this issue was
discussed among the ulema. For example, al-Ghazali (d. 505/1111) built his work Jawahir
al-Kur’an entirely on the phenomenon of tafadul and divided the words of the Qur’an into
layers based on the subject to which they relate and the narrations from the Prophet. Al-
Ghazali stated that the number of Jawahir al-Kur’an/Qur’anic jewels among the verses of
the Qur'anis 763 verses, and the number of pearl verses among the verses of the Qur'an
is 741. After Ghazali, the person who studied the subject most systematically and
comprehensively among the scholars and accepted this phenomenon after presenting all
the references is Ibn Taymiyya (d. 728/1328).

In this study, the historical-critical method, the analytical method, and the comparative
method were used. In the historical-critical method, the origins, provenance and
reference sources of the phenomenonwere studied. In the analytical method, the
references presented by each of the groupsaccepting and rejecting the issue were
analyzed. The comparative method compared the views of commentators, jurists, and
scholars from both sides to reach a coherent conclusion. In conclusion, the arguments put
forward by those who reject the phenomenon of tafadul are based on the concern that the
acceptance of this phenomenon may lead to a fragmentary reading of the Qur'an and that
accepting the phenomenon may lead to the idea that the Qur'an is created as a result of
the presence of the Mutazilite school in the group thataccepts the phenomenon. However,
none of the scholars who accepted the phenomenon pointed to such a concern; instead,
they focused on the thesis that some passages of the Qur'an may be superior to others.
These arguments are not epistemically correct because they are based on a priori
knowledge and concerns. As a result, proper knowledge is not built on doubt but on
epistemologically stable evidence and consistent ideas. Therefore, the group that accepts
the existence of tafadul is, in our opinion, a correct approach both because it is based on
the Qur'an itself, because there are sahih narrations from the Prophet and the
Companions, and finally because it is rationally possible, and because it is closer to
rationality. Our study concludes that this phenomenon exists in certain parts of the
Qur’an, not the whole Qur’an, based on the merviyyat which states that particular verses
and suras of the Qur'an may be superior in terms of virtue. In addition, it is possible to
classify the approach in which tafadul occurs in the Qur'an as reward, maqasidi gai and
rhetorical approaches. In our opinion, the approach that best represents the tafadul in the
Qur'an is the reward approach. Since the reward approach argues that the phenomenon
of tafadul occurs not in the words but in the rewards and rewards that are the subject of
the words, it operates independently of the words and excludes the words. Regarding
epistemic knowledge, we can say that Surah al-Ikhlas is superior to Surah al-Masad, and
the ayat al-kursi is superior to the Mudayana verse. It provides us with more theological
information, both in terms of the subjects it deals with and the purposes and values it
contains. The fact that the Ikhlas Suras has criteria such as the rationalization of the basic
principles of the Islamic faith, the justification of this philosophy of faith, and especially
the justification of a fundamental principle such as Tawheed, makes it superior to the
Masad Sura in terms of epistemic value. Finally, it's evident that it is not correct to reduce
the 1jaz and i'jaz aspects of the Qur’an to a single field/dimension and that the Qur’anic
words have a homogeneous structure in this sense. In my opinion, saying that the suras
al-Fatiha and al-Ikhlas and the ayat al-kursi are efsaf and eblag in this sense does not
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divide the Qur'an into parcels according to the fragmentary discourse. However, it sheds
light on the 1jjaz and rhetoric aspects of these passages and contributes to their exegesis.

GIRIS

Allah yerylizlindeki tim varliklari belli amaglar i¢in yaratmis olup yarattigi
canlilara ve nesnelere birtakim ézellikler yiiklemistir. Insanin diger varliklara tistiin
kilinmasi, onlarda olmayan bazi1 misyonlari tasimasini ifade eden ayet “And olsun, biz
insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz
seylerden riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin bircogundan tstiin kildik,”! yeri ve
gogl, geceyi ve giindizi,2denizleri3, yildizlari# ve nehirleri insanin hizmetine
musahhar kilmasindan bahseden ayet “Stirekli olarak yériingelerinde hareket eden ay
ve giinesi, geceyi ve glindiizii sizin emrinize verdi”s buna isaret etmektedir. Bu faziletin
baska bir yansimasini insanin yaratilisindan bahseden “Biz, gercekten insani en giizel
bir bicimde yarattik”s ayetin mesajinda da gormekteyiz. Ayette ahsen ismi tafdilinin
kullanilmas1 konumuz acisindan énem arz etmektedir. Razi (6l. 606/1210) burada
sozi edilen tstlinligy, tiim hayvanlarin yiiziistii egilerek yiirtimesine karsin insanin
dik yliriiyebilmesi ve diisiinme yetisiyle donatilmasi seklinde tevil etmistir.”

Insan tiirii iginde bazi kimseler digerlerine gére iistiin ve faziletli kilinmstir.
Tim peygamberler Allah'in seckin kullar1 olmasina ragmen bazilar1 digerlerinde
bulunmayan birtakim o6zelliklere sahiptir. Uli'l-azm peygamberler; Hz. Nih, Hz.
Ibrahim, Hz. Mus4, Hz. isd ve Hz. Muhammed diger peygamberlere goére fazilet
bakimindan istiin kilinanlardir. Hazin'e gore (6l. 741/1341) “Ve ydd et ki, biz
peygamberlerden misaklarini almistik ve senden ve Nith’tan ve Ibrahim’den ve Miisa ile
Meryem'in oglu Isd’dan da (misdk almistik) ve onlardan pek miihim bir misak (ahd i
peyman) almis olduk™ seklinde gelen dyette Hz. Muhammed’in isminin takdim
edilmesi tesrif ve tafdil sebebiyledir.® Nitekim Ebt Hureyre'nin (6l. 58/678) rivayet
ettigi “Peygamberlere alti sey ile iistiin kilindim: Bana cevdmi’ul-kelim verildi, korku ile
yardim edildim (muzaffer kilindim), bana ganimetler helal kilindi, yeryiizii bana temiz
ve namazgdh kilindi, yaratilanlarin tiimiine gonderildim ve
peygamberler/peygamberlik benimle sonlandirildi”1® hadisi bunu desteklemektedir.

1 el-Isra 17/70.

2 er-Ra’'d 13/2.

3 en-Nahl 16/14.

4 en-Nahl 16/12.

5 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul, 1935), el-En’am 6/6.

6 et-Tin 95/4.

7 Fahruddin er-Razi, Mefatih’ul- gayb’(Beyrut: Daru ihyai’'t-Turasi’l-‘Arabi, 1420),
32/212.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1964), el-Ahzab 33/7.

9 Ebii’l-Hasen Aliiiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Liibabii’t-te’vil fi me‘ani’t-
tenzil, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Dart’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1415),
3/410.

10 Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad

Abdiilbaki (Beyrut: Darii ihyai't-turasi’l-arabi, ts), 2/371, “Ticaret”, 45.
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Hadis metninde gecen “Cus d-ud‘k’\ e uLaS’ ibaresine baktigimizda Hz. Muhammed’in
fadil, diger peygamberlerin de mefdl Kkategorisinde yer aldigim1 soylemek
miimkiindiir. Nitekim terminoloji bakimindan mefdl'da bulunmayan o6zellikler
fadil’da bulunabilir. Dolayisiyla hadiste bahsi gecen alti temel hususiyet sadece Hz.
Peygamber’in sahsinda toplanmustir. Yine ayette “Iste o elgilerden kimini kiminden
tistiin kildik. Allah onlardan kimine konustu, kimini de derecelerle yiikseltti. Meryem
oglu Isa’ya da agik deliller verdik ve onu Ruh’il-Kudiis ile destekledik”11 yer alan
Lildffistiin kildik, tafdil ettik ibaresini Maverdi (6. 450/1058) t¢ vecihle izah
etmektedir: Birincisi onlarin bir kisminin yaptig1 ameller bakimindan ahirette daha
faziletli olmalaridir. Ikincisi diinyada iken peygamberlerden kimini Halil, kimini kelim
(Allah’la konusan), kimini kral, kimini riizgar ve seytanlar1 buyruguna alan, kimini
oliileri dirilten, kor ve clizzaml hastalar1 tedavi eden birtakim 6zelliklerle iistiin
kilinmalaridir. ihtimal dahilinde 6ne siirdiigii ticiincii gériiste de seriat bakimindan
bazi peygamberlerin digerlerine iistiin kilinmasidir. Kimine seriat(yasalar) verdik
kimine de vermedik.2 Muhammed Abduh (1849-1905) peygamberler arasinda bahsi
gecen lstiinliik meselesini su sekilde agiklamaktadir: Allah tarafindan se¢ilmis tiim
peygamberler, ilahi buyruklari1 insanlara teblig etme ve onlar1 diinya ve ahiret
saadetine ulastirma hususunda esit olmalarina ragmen bazilar digerlerinden daha
tstiindiir. “Allah, Milsa ile de dogrudan konustu”3 ayeti ile el-Araf 7 /144. ayeti “Allah)
“Ey Miisa! Vahiylerim ve konusmamla seni insanlar tizerine seckin kildim. Oyleyse sana
verdigimi al ve siikredenlerden ol” dedi”'* teklim sifatinin gonderilen peygamberler
arasinda yalnizca Hz. Musa’ya 6zgii oldugunu ifade eder.15

Zaman mefhumu agisindan ramazan ay1 diger zamanlara kiyasla daha faziletli
kihinmistir. Kur’an’da ismine yer verilen tek ay olma vasfina sahiptir. Bakara
stiresi'nde “(0 sayili giinler), insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile
batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’'dn’in kendisinde indirildigi
Ramazan ayidir’16 buyrulmaktadir. Zaman konusunda diger zamanlara tistiin kilinan
bir baska vakit de Kadir Gecesi'dir. “Kadir Gecesi bin aydan daha hayirlidir”17 ayetinde
goriildigu gibi efdaliyyet ifade etmek icin “hayrun” ibaresi kullanilmistir. Sinkitl’ye
(1907-1974) gore Kadir Gecesi’'ne atfedilen “bin aydan daha hayirli olma” 6zelligi, bu
gecenin iistlin degerini ortaya koymaktadir. Bu gece, seksen ii¢ yi1ldan daha uzun bir
zaman dilimine esdeger olup, iimmetin ortalama 6mriinden fazladir. Kur’an’in bu
gecede nazil olmasi, yine meleklerin ve Ruh’'un bu gecede inmesi ve gecenin fecrin

1 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Yiiksel Matbaasi, 1974), el-Bakara 2/253.

12 Ebti'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdji, en-Niiket ve’l-‘uyiin (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, ts), 1/322.

13 Halil Altuntas; Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1
Yayinlari, 2011), 113.

14 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, 182.

15 Muhammed Abduh, el-A‘malii’l-kdmile. thk. Muhammed ‘Imara (Beyrut: Daru’s-surik,
1993), 4/694-695.

16 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, el-Bakara 2/185.

17 el-Kadr 97/3.
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dogusuna kadar baris ve huzurla dolu olmasi, Kadir Gecesi'ni diger tiim gecelerden
ayricalikli kilan niteliklerdir.18

Hz. Muhammed'in immetinin “cslll s J;f;df ik Ai193yetinde belirtildigi gibi
en hayirli immet vasfina sahip olmasinin bazi hikmetleri bulunmaktadir. Bunlar: “Siz,
insanlar icin ortaya ¢ctkarilmis en hayirli iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.”200te yandan Kur’an’da Ll=éfiili kullanilmakta ve
bununla bir kavmin diger kavme iistliin oldugu vurgulanmaktadir. “Andolsun biz,
Israilogullari’na kitap, hiikiimranlik ve peygamberlik verdik. Onlar1 giizel ve temiz
yiyeceklerle riziklandirdik ve onlart (dénemlerinde) dlemlere liistiin kildik.”2!
buyrulmaktadir. Bu dyette “aUlué” fijlinin kullanilmasi fadil-mefdiil olgusunun Kur’an
kaynakli bir konu olduguna isaret etmektedir.Nitekim Israilogullar’nin diger
milletlere ve kavimlere imtiyazl kilindig1 bilgisini veren Kur’an’in bizatihi kendisidir.
Taberi (61. 310/923) bu iistiinliikk meselesini, Israilogullar’'nin Firavun dénemi ve
yonetimi sirasinda, Misir ve Sam cevresindeki komsu bolgelere ve o dénemin
insanlarina ustiin kilindigin1 belirterek aciklamaktadir.22 Miifessirlerin kahir
ekseriyeti de bu goriistedir.23 Hatta miifessirler arasinda Israilogullar’nin
Ustinliigiiniin Hz. Peygamber’in timmeti icin de séz konusu olup olmayacagi
tartismasi yapilmistir. Ulema onun iimmetinin israilogullar’'ndan daha iistiin oldugu
konusunda miittefiktir. Sinkiti’ye gore Al-i imran 3/110. ayeti Hz. Peygamber’'in
timmetinin Israilogullarr'ndan daha iistiin oldugunu sarih bir iislupla beyan
etmektedir. Ayette _u3 Kkelimesinin tafdil siygasiyla gelmesi Hz. Peygamber’in
immetinin tiim immetlere istiin kihndigina isaret etmektedir. Israilogullar’nin
tafdil edilmesi Hz. Muhammed’'in immetinin yoklugunda séz konusudur. Yok
hiitkmiinde olan ma’dumun fadil veya mefdiil olmas1 miimkiin degildir.24

Tefadiil konusuyla ilgili daha o©nce yapilmis bazi akademik c¢alismalar
bulunmaktadir. Bu calismalarin ortak sonucu, tefadiill konusunun lafzin Gtesinde
meydana gelen sevap boyutuyla iliskili oldugudur. Makalemizde ise tefadiil olgusu,

18 Muhammed Emin es-Sinkiti, Edva’i’l-beyan fi izahi’'l-Kur’dn bi’'l-Kur’dan (Beyrut: Dari’l-
fikr, 1995), 9/34.

19 Al-i imran 3/110.

20 Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2017).

21 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, Casiye 45/16.

2z Muhammed b. Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu‘l-Beydn fi Tevili'l-Kur’dn. thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Mii’essesetli’'r-Risale, 2000), 17/69.

23 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir (Dimesk: Darii’l-fikri’l-mudsir, 1418), 25/268; ibn Ebi
Zemenin, Tefsirii’l-Kur'dni’l- ‘Aziz, thk. Eb( Abdillah Huseyn b. ‘Ukkase, Muhammed b.
Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Far(k el-Hadise li't-Taba‘ati Ve'n-Nesr, 2002), 4/212; ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-
kitiibi'l-ilmiyye, 1419), 1/245; Ebi'l-Berekat en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve
haKa’iKu't-te’vil, thk. Yiisuf Ali Budayvi (Beyrut: Dar’tl-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/301.

24 es-Sinkitl, Edva’i’l-beyan fi izahi’l-Kur’dn bi’l-Kur’an, 9/198.
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sevap ve miukafat yaklasimi, makasidi/gai yaklasim ve retorik yaklasim iizerinden
incelenmis ve farkli sonuglara ulasilmigtir.25

1. Kur’an’da Fadil-Mefdiil Olgusu

Bu olgu, erken donemden itibaren alimlerin dikkatini ¢ekmis ve Glumil-Kur’an
killiyatinda yerini almistir. Gazzall (6l. 505/1111) Cevahirii’l-Kur’dn adl eserini bu
olgu lizerine insa etmis, konuyu uzun uzadiya ele alip 6rneklerle zenginlestirmis, son
olarak tefadiil konusunda benimsedigi goriisiinii eserinin basligina yansitmistir. Bu
durum konunun ilk dénemlerden itibaren sistematik ve uygulamali bir sekilde ele
alindigim1  gostermektedir. ibn Teymiyye (6. 728/1328) Mecmil‘u’l-fetdva’sinin
kitabii’t-tefsir béliimiinde 1hlas slresi’nin tefsirinde Kur'an’da fadil-mefdil iliskisine
detaylica yer vermistir. Bu yontiyle konuyu en ayrintili isleyen kisi olarak on plana
ctkmaktadir. ibn Teymiyye, ihlas siresi’nin Kur’an’in iigte birine, Kafirin’un Kur’an’in
dortte birine, Fatiha'nin Kur’an’daki en tstiin stire olduguna ve Zilzal siiresi'nin
Kur’an’in yarisina esit olduguna dair rivayetlere yer verdikten sonra, bu durumun
Kur’an’in bir kisminin digerlerinden daha tistiin oldugunu gosterdigini belirtmistir.26
Zerkest'nin(6. 794/1392) el-Burhdn ve SiiyGti’nin (6l. 911/1505) el-itkdn adh
eserlerinde konuya miistakil birer b6lim ayirmalari meselenin 6énemine isaret
etmektedir. Benzer sekilde Ibn ‘Akile el-Mekkinin(él. 1150/1737) Siiyati’'den
tamamen naklettigi ilgili kismi ez-Ziyade ve’l-lhsén adli eserine tasimasi tefadiil
olgusunun ultimii'l-Kur’an alimleri tarafindan 6nemsendigini géstermektedir. Burada
dikkat edilmesi gereken bir diger husus, Zerkesi'nin Kur’an ilimlerinden 28. ilim/¢esit
olarak konuyu “Hel fi'l-Kur’dni sey’un efdal min sey’27 bashigi altinda incelerken Siiy(ti
ise kitabinin 73. ilim/¢esit olarak “Fi efdali’l-Kurdni ve Fadilihi”28 isimlendirdigi bashik
altinda islemesidir. Ancak Ibn ‘Akile el-Mekki’ye gelindiginde bu meseleyi Kur’an
ilimleri arasinda 41.sirada “llmu efdali’l-Kurdni ve Fadilihi”2° baghginda ele almasi ve
konuyu SiiyGti’den nakletmesine ragmen SiiyGti'nin ileve etmedigi ilim kelimesini
eklemesi, bu olgunun kendisi tarafindan Kur’an ilimlerinden bir ilim olarak telakki
edildigini gostermektedir. Her ne kadar Zerkesi ve Stiy(ti ilim kelimesini eklemeseler
de her ikisinin de bu ilmi Kur’an ilimlerinden kabul ettikleri sdylenebilir. Aksi taktirde
ulimii’l-Kur’an sahasinda yazdiklar1 bu eserlerinde tefadiill konusuna yer
vermezlerdi. Goriildiigi tizere Kur'an’da ayetler ve sfirelerin bazisinin digerinden

25 Ismail Aydin, “Kur'an’da Efdaliyyet Meselesi”, Marife 11/3 (2011), 45-54; Bayram
Kanarya, “Siire ve Ayetler Arasinda ‘Tefadul’ Meselesiyle Ilgili Yaklasimlarin Kritigi”, e-
Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi VIII/15 (2016), 197-216; Mahmut Ayyildiz, “Ilahi
Kelamin Mahiyeti ve Epistemolojisi Acisindan Kur’an’da Efdaliyet/Tefadul Meselesi”,
darulfunun ilahiyat 0/0 (2023), 1-23.

26 Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 17 /9.

27 Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
(Beyrut: Darii’l-Marife, 1957), 1/438.

28 Siiyati, el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl ibrahim (Beyrut: el-
Hey'etli’ 1-Misriyyeti’l- ‘Amme, 1974), 4/136.

29 ibn ‘Akile el-MekKi, ez-Ziydde ve’l-ihsan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Sarika: Merkezii'l-Buhiisi
ve’d- Dirasat, 2006), 2/219.
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Ustlinliigiinii ifade eden fadil-mefddl olgusunun Kur’an ilimlerinden biri kabul
edildigini soylemek mimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim ve hadis literatiiriindeki baz1 dyet ve siirelerin digerlerinden
daha Ustiin oldugunu ifade eden verilerden dolay1 Kur’an’daki iistiinliik meselesini
siire ve ayet oOrnekleminde ele almak miimkiindiir. Kur'an’daki fadil-mefdil
olgusunun ¢ikis noktasi calismamiz acisindan son derece O6nem arz eden bir
durumdur. Bu olgunun 6zellikle adlimler ve miifessirler tarafindan tartisilmasi
Kur'dan’in kendi terminolojik kullanimindan kaynaklanmaktadir. Hususen “Biz
herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da
ertelersek), yerine daha hayirlisint veya mislini getiririz. Allah’in giiciiniin her seye
hakkiyla yettigini bilmez misin?”3° ayetindeki “ o _sss (7 ifadesinden yola ¢ikarak
miifessirlerin Kur’an’in lafizlarinda, ayet ve stirelerinde tstiinliigii ifade eden fadil-
mefddl konusuna temas ettikleri miisahede edilmektedir. Ornegin Taberi ayetin bu
kismiyla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Kur’dn’in herhangi bir béliimiiniin
digerlerinden daha iyi olmasi caiz degildir. Ciinkii hepsi Allah’in kelamidir. Ayni sekilde
Allah’in sifatlarindan bazilarinin digerlerinden daha tistiin ve iyi oldugunu sdylemek de
caiz degildir”.31 Burada lizerinde durulmasi gereken temel nokta Taber?’'nin 6zellikle
“fadl” kelimesini kullanmasidir. Taberi bu olguya kars1 olumsuz bir tavir sergilemekle
beraber olguyu ayet ekseninde islemesi meselenin Kur’ani baglamini referans
gostermektedir. Begavi (6l. 516/1122), Taberl’nin vardigi bu goriisii aynen
benimsemekle birlikte Kur’dn’daki herhangi bir Aayetin digerinden daha iyi
olmadigini, dolayisiyla Allah’in kelaminin bir olup ve hepsinin hayirli oldugunu
belirtmektedir. Ancak ayetin ilgili kismi olan “Onun yerine daha hayirlisini getiririz”
ifadesini; sizin icin daha faydali, kolay ve o6diillendirici3? seklinde yaptig1 tefsiri
celiskili goziikmektedir. Ayn1 gerekceyi Nesefl (6l. 710/1310) de bildirmekte ve
tistlinliik meselesini reddetmektedir.33 Sayet menstih olan ayet nasih eden ayetten
daha az faydali, az kolay ve az ddiillendirici ise o zaman mens(h ayet mefdil
konumunda, nasih ayet ise fidil konumunda degil midir? Bu sebeple ‘iz b.
Abdiisselam(6l. 660/1262) nasih olan ayetin sevap bakimindan daha iistiin oldugunu
belirtmektedir. 34 Degilse iddia ettigi gibi her ayetin bu vasiflar 6zelinde ayni dereceye
sahip olmasi gerekmektedir. Kanaatimizce bir ayetin sevap ve miikafat bakimindan
daha faziletli olmasi da ayni sekilde fadil-mefdil olgusunun kapsamina girmektedir.
Cinki bu pasajlar digerlerinde bulunmayan ve sadece kendilerine has olan belli
ozelliklere sahip olduklarindan bu sifata hak kazanmiglardir. ibn Teymiyye, el-Bakara
2/106. ayetine “Bu, Allah’in dyetinin bazen ayni bazen de ondan daha listiin

30 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali el-Bakara, 2/106.

31 Taberi, Camiu‘l-Beyan fi Tevili'l-Kur’dn, 22 /483.

3z Ebl Muhammed el-Hiiseyn b. Mes ‘Gd Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.
Muhammed ‘Abdulldh en-Nimr ve-dhartin (Riyad: Daru taybe, 1997), 1/135.

33 Nesefi, Medariku't-tenzil ve hakd’iku’t-te’vil, 1/119.

34 izzeddin ibn Abdiisselam, Tefsirii’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. ibrahim el-Vehbi (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1996), 1/151.
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olabilecegine dair bir beyandir”35 yorumunu yapmistir. Buradan yola ¢ikarak ilgili
ayetin Ustiinliikk konusuna isaret ettigi sdylenebilir.

Ikinci bir sebep ise hadis literatiiriinde Kur’an’in feziiline dair yaygin olarak
bulunan rivayetlerin varhigidir. Bazi dyet ve slirelere 6zel birtakim anlamlarin
yuklendigini haber veren rivayetlerden dolayr da fadil-mefdiil olgusunun
tartisildigini sdylemek miimkiindiir. Ibn Teymiyye'ye gore tefadiil konusunu inkar
eden sodylem, hicri ikinci ylizyilldan sonra Cehmiyye’'nin Kur’anin mahlik oldugunu
iddia etmesinden sonra sohret bulmustur. Ona gore bu iddia, Mu‘tezile mezhebinde
Kur'an’in birbirine tstiinliigii meselesini miimkiin kilmistir. Bazi1 ehl-i slinnet
dlimlerinin tefadiil konusunu reddetmelerinin sebebi de Allah kelaminin bazisinin
digerine istiin oldugunu sodylemenin, kelamin mahlik oldugu iddiasina zemin
hazirlayabilecegi endisesidir. Ancak tefadiil konusu ile ilgili iddia arasinda bir sebep
sonug iliskisi yoktur. Nitekim tefadiilii kabul eden ehl-i siinnet alimlerinden herhangi
biri bu fikri 6ne siirmemistir.36 Diger taraftan tefadiilii inkar edenlerin bu minvalde
gelen sahih rivayetleri kabul etmeleri de oldukga ilgingtir. Zira burada bir ¢eliski s6z
konusudur. Ciinkii bu rivayetlerin kabuli paralel olarak bu olgunun da kabuliini
beraberinde gerektirir. Bu yiizden tefadiiliin varligin1 kabul etmek, Cehmiyye ve
Mu‘tezilenin bidatlerine tabi olmak seklinde telakki edilmistir. Bu anlayisa gore
Kur’an, Allah’in kelam sifatidir ve ezelidir. Allah’in ezeli sifatlar esittir ve birbirine
tistlinliikleri yoktur. Bu cercevede Kur’an yek viicut anlayisi lizerine insa edilmistir.
Lafizlar1 ve dyetleri arasinda herhangi bir iistiinliik s6z konusu degildir.37

Tefadiilii inkar eden Ebi'l-Hasen Es‘ari (6l. 324/935-36), ibn Hibban (6l
354/965),38 Bakillani (6l. 403/1013), Kurtubi (8l. 671/1273) ve ibn Hacer el-
Askalani (6l. 852/1449) gibi alimler mefdil’iin fadil’dan noksan olabilecegi savindan
dolay1 bu goriisii benimsemislerdir. Hatta Kurtubi, Bakara 2/253. ayetinin
peygamberler arasinda tefadiil meselesini sarih bir sekilde ifade etmesine ragmen
mefdll'tin fadil'dan noksan olabilecegi algisini 6nlemek amaciyla farkl
yorumlamistir.3® Ciinkii bu anlayisa gore istiin olan ustliin olunandan fazilet
bakimindan daha kadmildir. Dolayisiyla bu durum Kur’an’in lafizlar1 ve ayetleri
arasinda noksanlik/eksiklik ihtimali dogurur. Bu argtimanin referans kaynaklarindan
biri de kanaatimizce filolojik miilahazalardir. Nitekim filolojide mefdl olan fadil
olana gore noksandir. Bir diger kaygi ise Allah’'in kelaminmi “listiin” ve “daha Ustiin”
seklinde bir tasnife gitmenin Kur’an’1 béliimlere ve pargalara ayiracagi meselesidir.

35 Takiyiiddin ibn Teymiyye, Mecmil u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. KAsim
(Medine: Mecmeu’l-melik fehd, 1995), 17/10-11.

36 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 17/53.

37 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 17/52.

38 ibn Hibban, el-Thsdn fi takribi Sahthi Ibn Hibbdn, thk. Su’ayb el-Arnaviti (Beyrut:
Mii’essesetii'r-Risale, 1988), 3/52.

39 Eb( ‘AbdullAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’ [-Kur’dn, thk.
Ahmed el-berduni-ibrahim Atfis (Kahire: Dar’il-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 20/262.
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Bu anlayisa sahip alimlere gore Kur’dan'in bu sekilde boéliinmesi caiz degildir.40
Sozgelimi Imam Malik (6l. 179/795) iistiinliik gayesiyle siirelerin ve Aayetlerin
kategorize edilmesini dogru bulmamis ve bunun Allah’in bir biitiin olan kelamini
birbirinden ayirmasina yol agacagini ve esasinda Kur’dn'in ayet ve slirelerinde
eksiklik ihtimali uyandiracagini#! ifade etmistir. Yukaridaki verilen d6rneklerden
hareketle alimlerin Kur’an hakkinda muhtemel tehditlere karsi ¢ok titiz davrandiklari
ve bu titizligin gériislerine yansidigi ifade edilmelidir. Ozellikle Cehmiyye ve
Mu‘tezile’'nin tefadiill konusunu kabul etmesi, ehl-i siinnetin bazi cenahlarinda
rahatsizliga sebebiyet vermis, bu mezheplerle ayn1 goriiste olmak onlar1 bir nebze
olsun tedirgin etmistir. Bu ylizden Mu‘tezile’nin tefadiil olgusunu kabul etmesini,
Kur'an’in mahlik olma diisiincesiyle iliskilendirmislerdir. Kanaatimizce tefadiil
konusunda goriis bildirmek ile Kur’an'in mahlik olup olmadig: algisi arasinda bir
ilinti bulunmamaktadir. Nitekim tefadiil iddias1 oncellikli olarak Kur’an kendi icinde
zuhur eden bir konudur.

Sonu¢ olarak ehl-i siinnetten bir grup alimin ileri siirdigi bu goris
kanaatimizce tutarhh goriinmemektedir. Ek olarak Kur’an’daki tefadiil olgusunu
Allah’in sifatlarinin birbirinden ayrismasina baglamak da isabetli degildir. Ciinku
Allah’in isimleri arasinda esma-i hiisng, sifatlar1 arasinda da rahmet sifatinin azap
sifatinin 6niline gecmesi4? gibi Ustiinliikk ifade eden rivayetler bulunmaktadir. Bu
ozellik, Allah'in zatina ve sifatlarina bir halel getirmedigi gibi onun rahmet yoniinii 6n
plana cikaran bir husustur. Bu baglamda, Allah’in isimleri, sifatlar1 ve peygamberler
arasindaki tefadiil iliskisinde mefdil olan noksanlik ifade etmedigi gibi fadil'da ek
olarak birtakim hikmetlerin bulunduguna isaret etmektedir.

2. Kur’an’daki Tefadiiliin Kapsami

Kur’'an’da tefadiil olgusunun kapsamini siireler ve ayetler 6zelinde incelemek
miimkiindiir. Hz. Peygamber’in Bakara ve Al-i Imran siirelerini “zehrdveyn/cifte giiller”
olarak nitelendirmesi ve bu iki slirenin okunmasimi emreden hadisi, s6z konusu
strelerde digerlerinde olmayan birtakim 6zellikler bulundugunu ifade etmektedir.
Nitekim hadisin devaminda iki stirenin sefaat kaynagi olabilecegi ve Miisliimanlari
koruyabilecegi bilgisi yer almaktadir.#3 Muhammed Fuad Abdiilbaki iki strenin
“zehrdveyn” olarak isimlendirilmesi esasinda nur ve hidayet kaynagl olmalarina,
okunduklarinda sagladiklari sevaba baglamaktadir. Miislim’in (6l. 261/875) bu hadisi
Kur’an’1 ve Bakara siiresini okumanin fazileti hakkindaki bap bashg altinda zikretmesi
olduk¢a 6nemlidir. Bakara stiresi Kur’an’in en uzun siiresi oldugu gibi Kur’an'in en uzun
“miidayene yeti”’ni ve en yiice Ayetii’l-kiirsi’yi de ihtiva etmektedir. isbu sebepledir ki
Hz. Omer (634-644) yaklasik sekiz yilda Bakara siiresini ezberlemistir. Yine Enes b.

40 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 17/52; Taskoprizdde Ahmed Efendi, Miftahu’s-sa‘ade
ve misbdhu’s-siydade fi mevzi‘ati’l-‘uliim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1985), 2/513.

41 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur’an, 1/438.

42 (Buhari, “Tevhid”, 55).

43 (Miislim, “Salatii'l-Musafirin”, 252).
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MaliK’in (61. 93/711-12) “Bakara ve Al-i Imrdn stirelerini okuyanin sani nezdimizde yiice
olurdu™* sozii bu slrelerin faziletine dair merviyattan zikredilebilir.

Hz. Peygamberin “Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki o (Ihlds stresi)
Kur’dn’in ticte birine denktir”s hadisi ulema arasinda tartisilmistir. Islam alimleri bu
sebeple Kur’dn'in ana konularimi ii¢ ana boélimde siiflandirmislardir. Bu
smiflandirmaya goére Allah’in zatin1 bilmek ve onu takdis etmek, Allah’'in sifatlarini ve
isimlerini bilmek, son olarak kullar ile olan eylemlerini ve siinnetini/kanunlarini
bilmek. [hlas siresi bu {i¢ ana konudan Allah’1 takdis etme hususunu ele aldig icin
Peygamberimiz tarafindan Kur’an'in ti¢te birine denk tutulmustur.#¢ Gazzali, Kur’an'in
maksatlarinin birinci piramidini marifetulldhin agiklamasi olarak ele almakta ve buna
el-Kibriti’l-ahmer/kirmizi yakut adin1 vermektedir. Ardindan bu piramidi iice ayirarak
yukaridaki tasnife yer vermektedir. Piramidin birinci katmanina kirmizi yakut demekte
ve bunu basamaktaki en yiice katman olarak nitelendirmektedir.4” Zemahseri'ye gore
(6l. 538/1144) stire Allah’'in sifatlarini, adaletini ve birligini konu edindigi i¢in diger
stirelere iistiin kilinmis; Islam’in temel inang esaslarim icerdiginden dolay: da Siretii’l-
esds diye isimlendirilmistir.#8Benzer sekilde Fahreddin er-Razl (6l. 606/1210) stirenin
fazileti hakkinda gelen rivayetlere yer verdikten sonra slirenin Allah'in zat1 ile ilgili
meseleleri ihtiva ettigi gerekcesiyle Kur’an’in tcte birine tekabiil ettigini belirtmistir.4°
Ayrica Razi, [hlas stiresinin Kur'an siirelerinin en yiicesi/_s«/ akc/olarak nitelemistir.
Kur’an’in tamaminin sedeften oldugunu buna mukabil ihlas stiresinin Kur’an’in incisi
oldugunu ifade etmistir. Bu yoniiyle Kur’an streleri arasindaki tefadiil olgusunu
katmanlara ayirmistir. Razi'ye gore Allah'in sifatlar1 diger siirelerde de ele ahinmistir.
Ancak ona gore bu siireyi daha faziletli kilan unsur, onun hem veciz bir siire olmas1 hem
de hafizalarda ve kalplerde kolaylikla muhafaza edilebilmesidir.5® ibn Kesir (6.
774/1373) de siirenin tefsirine giris yapmadan 6nce siirenin faziletine dair rivayetlere
genis yer ayirmistir5! Bu yaklasim sekli, strenin faziletini hadis merviyyatina
dayandirmasi bakimindan nesnel bir degerlendirme ortaya koymaktadir.

Fatiha slresi Kur'ann en faziletli stresi kabul edilmektedir. Nitekim
Peygamberimiz'in Fatiha slresini Kur'dn’daki en yiice siires2/ /il 4 5 s abie/olarak
nitelemesi, bu stirenin digerlerinden farkli bir konuma sahip oldugunu géstermektedir.
Gazzali rivayetlerin bazi ayetlerin ve sirelerin daha faziletli olduguna delalet ettigini

44 Takiyiiddin ibn Teymiyye, Mukadimetii fi usuli’t-tefsir (Beyrut: Darii mektebeti’l-hayat,
1980), 9.

45 (Buhari, “iman ve'n-niiziir”, 2).

46 Eb{’s-Seadat Ibni’l-Esir, Camiu’l-ustl fi ehddisi’r-restil, thk. Abdiilkadir el-Arnatt
(Dimesk: Mektebetii dari’l-beyan, ts), 8/485.

47 Ebl Hamid el Gazzali, Cevahirii'l-Kur’dn, thk. Muhammed Resid Rizd (Beyrut: Dari
ihyai’l-uliim, 1986), 25-26.

48 Ebu’l-KAsim Mahmid b. Omer b. Ahmed Carulldh ez-Zemabhseri, el-Kessdf ‘an haka’iki
gavdamizi't-tenzil (Beyrut: Dar’iil-kitabi’l-‘arabi, 1407), 1/819.

49 Razi, Mefatih’ul- gayb’, 32/358.

50 Razi, Mefatih’ul- gayb’, 32/518-527.

51 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, 1/518-527.

52 (Buhari, “Tefsirii'l-Kur'an”, 4647).
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dile getirmistir.53 Bu sebeple Kur'an’in miicevher ayetlerinin sayisini 763, inci
ayetlerininse 741 oldugunu ifade etmistir.54 Gazzali'nin bu smirlandirmasi sik¢a
karsilastigimiz bir durum olmamakla birlikte Kur’an1 bu meyanda katmanlara ayirmasi
kendine has bir tefadiil anlayisinin oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu yaklasim,
slibjektif bir degerlendirme niteligi tasimaktadir. Ayrica kendisi bu olguyu kabul
etmemeyi taklit unsuruyla iliskilendirmekte ve olguyu reddedenleri mukallit olarak
nitelendirmektedir. Fatiha sliresinin de Kur'an'in miicevlerlerinden oldugunu
belirtmesi, onu siralamada en iist katmana aldigini ortaya koymaktadir. Fatiha
stresinin dimmii’l-kitdb olarak isimlendirilmesi>> Kur’an’in asil konularini, manalarini
ve maksatlarini ihtiva etmesinden kaynaklanmaktadir.56

Tefadiil olgusunun varligin1 gésterdigi bir diger saha ayetler arasidir. Nitekim
birtakim ayetler diger ayetlere gore daha tstiin kilinmistir. Bu ayetlerin basinda
kuskusuz “Ayetii’l-kiirsi” gelmektedir. Hz. Peygamber bana: “Ey Ebii’l-Miinzir, Allah’in
kitabindan hangi dyetin senin nezdinde daha biiyiik oldugunu biliyor musun?” dedi.
“Allah, kendisinden baska hi¢bir ildh olmayandir. Diridir, kayyumdur” [el-Bakara 2/255]
dedim. Gégstime vurdu ve soyle dedi: “Allah’a yemin olsun ki, ilim sana miibarek olsun
EbivI-Miinzir”57 Hz. Peygamber’in “Kur'dn dyetlerinin efendisi Ayetii’l-kiirsi'dir”ss
hadisinde gelen & | 33w ve yukaridaki hadiste gecen ezam ifadelerinden
anlasilacag1 lizere ayetin diger ayetler arasinda iistiin bir konuma sahip oldugu
anlasiimaktadir. Aym sekilde Ibn Abbas da (6. 68/687-88) “Kur’dn’daki en faziletli/ytice
dyet Ayetii’l-kiirsi'dir’s® demektedir.

Sahabenin biiyiiklerinden ibn Mes'ud’a (6l. 32/652-53) ve alimlere goére
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; haydsizligi,
fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size Ggiit veriyor”s0 ayeti
Kur'an'daki en kapsamli/J/éll -5 4] zaa/4yet olarak nitelendirilmektedir.6! Ebii T4lib el-
MeKkKi (6l. 386/996) bu ayete “Kur’dn’mn kutbu”62 adini vermektedir.

53 Gazzali, Cevahirii’l-Kur’dn, 62-63.

54 Gazzali, Cevahirii’l-Kur’dn, 86.

55 (Buhari, “Tefsirii'l-Kur'an”, 4704).

56 Begavi, Me‘alimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/49.

57 (Miislim, “Salatii'l-Musafirin”, 258).

58 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2/286.

59 el-Kurtubi, el-Cadmi‘li-ahkdmi’ I-Kur’dn, 20/271.

60 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, en-Nahl 16/90.

61 en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahithayn, 2/388; Taberi, Camiu‘l-Beyan fi Te'ili'l-
Kur’dn, 17 /280.

62 Ebh Talib el-Mekki, Kiti’l-kuliib fi mu‘ameleti’l-mahbilb ve vasfi tarikil-miirid ila
makami’t-tevhid, thk. Asim ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005),
1/376. Hatib es-Sirbini’nin torunu olan Ebii'l-Hasen b. ‘Abdirrahman ibn Muhammed
el-Hatib es-Sirbini es-Safi’nin “Fethu’r-Rahimi’r-Rahman fi tefsiri Ayeti "innallahe
ye’muru bi’l-‘adli ve’l-Thsan” adinda ilmi ve miistakil bir tefsir calismas1 bulunmaktadir.
Zakir Aras, “Ebu’l-Hasen ibn ‘Abdirrahman ibn Muhammed al-Hatib es-Sirbini es-
SafiTnin Fethu'r-Rahimi’r-Rahman fi tefsiri Ayeti “inne Allahe ya’'muru bi’l-‘adli ve’l-
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Sahabiler icinde bazi ayetlere birtakim 6zel anlamlar yiikleyenler olmustur. Ibn
Abbas, Abdullsh b. Amr el-'As’a “Allah’in kitabinda sana en umut veren dyet/</ ./
hangisidir? diye sordugunda kendisi “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine asiri giden
kullarim! Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlari
affeder. Ciinkii O, ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir”s3 dyetini 6rnek vermistir.
Ayni soruya Imam $afit'nin (61. 204/819) verdigi cevap®* ise Beled slresinin “Yakini
olan bir yetimi yahut ag-agik bir yoksulu doyurmaktir”ss ayetleridir. EbQi Hanife'ye (6l.
150/767) gore Kur'an’daki en trkiitiicii dyet/4/ < s3/“Kéfirler icin hazirlanmis atesten
sakinin”es ayetidir. ibn Mes’id’aé” (6l. 32/652-53) goére Kur’an’daki en muhkem dyet/
LIS /“Artik kim zerre agirhginda hayir islerse, onun miikafatini grecektir. Kim de zerre
agirliginda bir kétiiliik islerse, onun cazasini gérecektir”s8 ayetidir. Bu tiir miilahazalar
her ne kadar nesnel yargilar olmasa da ayetler arasi siniflandirma hususunda bize
kaynak saglayan verilerdir. Buraya kadar oOrnek verdigimiz rivayetlerden ve
ictihatlardan yola ¢ikarak tefadiil olgusunun gerek sahdbe gerek tabiin gerekse de
miictehit alim ve miifessirler arasinda Kur’an'in bazi slre ve ayetlerini kapsadigini
soylemek miimkiindiir. Bu bakimdan tefadiil olgusunu Kur’an’in tamamina uygulamak
miimkiin gozitkmemektedir.

3. Tefadiil Olgusunun Konumu

Bu olguyu kabul edenler, Kur'an ayetlerini ve strelerini cesitli agilardan
birbirinden tistiin tutmuslardir. Bunlari li¢ baslik altinda incelemek miimkiindiir:

3.1. Sevap ve Miikafat Yaklasimi

Bu yaklasim, direkt olarak eyleme yonelik pratik sonuclar dogurmakla birlikte
bazi ayetler ve stirelerin sevap ve miikafat bakimindan digerlerinden daha faziletli
olabilecegi diisiincesine dayanmaktadir.6® Bu perspektifte, Kur'an'in tamami Allah’in
kelam1 olarak kabul edilmekte, icerdigi ayet ve streleri belirli fazilet derecelerine
gore katmanlara ayrilmaktadir. S6z konusu yaklasim hem tefadiil olgusunu kabul
eden hem de reddeden cenahta (Es’ari, Bakillani vd.) makbul karsilanmaktadir.?0
Nitekim sahih rivayetlerle sabit oldugundan kabul edilmemesi hadis inkarciligina
sebebiyet vereceginden, kahir ekseriyet tarafindan benimsenmektedir. Bu noktada
belirtilmesi gereken 6nemli bir husus, olguyu reddeden cenahin bdyle bir tevili kabul
etmesi aslinda olgunun bizatihi kendisini kabul etmesidir. Fakat yukarida belirtildigi
gibi cesitli sebeplerden 6tiirii olguyu reddetme yoluna gitmislerdir. Aksi takdirde

Ihsan” adh kitabi: inceleme ve Tahkik’, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 27 /2 (2023), 619-
639.

63 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, Ztiimer 39/53.

64 23.12.2024 09:18:00

65 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, el-Beled 90/15-16 .

66 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, Al-i imran 3/131.

67 SiiyQti, el-Itkan fT ‘uliimi’l-Kur’dn, 4/148.

68 Altuntas; Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, el-Zilzal 99/7-8.

69 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur’an, 1/438.

70 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 17/52.
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muteber hadis kitaplarinda fezd’ilii’l-Kur’dn’a dair bircok rivayetin inkarina sebep
olacaktir.”!

Diger taraftan bazi ayet ve sireler istisfa yonii sebebiyle digerlerine gére daha
faziletli kihlnmistir. Ornegin Fatiha slresine es-Sdfiyye, es-Sifd’2 isimlerinin verilmesi
tedavi edici yoniine atifta bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Ayetler ve sireler
arasi tefadiil olgusuna deginen alimlerden ibn Raheveyh’e (6l. 238/853) gore
Kur’an’in diger kitaplara iistiinliigii oldugu gibi kendi icinde de bir kismi digerinden
daha iistiin olabilir. Thlas sfiresinin Kur’an’in iigte birine denk tutulmasi, onu okuyan
kimseye sagladigi sevap miktar1 bakimindan olup slirenin 6grenilmesini ve
okunmasini tesvik etmek gayesiyle sdylenmistir. Aksi takdirde bu sireyi ii¢ defa
okuyan kisinin Kur’an’in tamamini okumus sayilmasi dusiiniilemez. Kaldi ki yiiz kere
bile okusa bu durum s6z konusu olmaz.”3

3.2. Makasidi/Gai Yaklasim

Makasidi/gai yaklasimda alimler Kur’dn’da ve hadis rivayetlerinde yer alan
belirli strelerin digerlerine istiinliigiinii haber veren ifadelerden dolay1 tefadiil
olgusunu ayet ve sirelerin ihtiva ettigi konular ve maksatlar acgisindan kabul
etmektedirler. Inceledigimiz kadariyla bu yaklasim, tefadiil olgusunu kabul eden
dlimler tarafindan sevap ve miikafat yaklasimindan sonra en fazla kabul goériinen
yorumdur. Nitekim tefadiile konu olan bu Kur’ani pasajlar, Kur’an genelinde farkh
anlamlara gelebilecek birtakim degerleri ve meseleleri ihtiva etmektedir. Buna 6rnek
olarak Ihlas siiresi Mesed stiresinden icerdigi konular, maksatlar, Alldh’in zatina ve
sifatlarina 6vgiidden dolay1r daha iistiin tutulmustur.”* Ayni sekilde izzeddin b.
Abdiisselam’a gore “Allah’in kendisi hakkindaki sézleri, Allah’in baskalar: hakkindaki
sézlerinden daha iistindiir. Bu sebeple 35/ &l 38 Jisizii «&l o 13 &5 séziinden daha
listiindiir”.7s Yine Siiy(iti hlas stiresinin Allah’in birliginden ve sifatlarindan bahseden
deliller icerdigi icin alimlerce Mesed siiresine iistliin kilindigini ifade etmistir.”¢ Bu
yaklasimi pratik olarak daha sistematik bir sekilde ele alan ve siniflandiran kisi ibn
Teymiyye'dir. Nitekim kelami, miitekellim bih/konusan zit ve miitekellem
fih/konusulan konu olarak iki kisma ayirmaktadir. Ardindan haberi kelami1 da kendi
icinde miitekelliminin miihbir/haber veren, miitekellem fihinin de/muhber anhu

71 Aksine, Buhar’'nin Sahth’inde o) 3l Jiuzd S 6/181, Miislim’in Sahih’inde o &) Jiluad
4 3l Ly, 1/543, Malik b. Enes’in el-Muvatta’sinda Je 4 JS3 (e iy Lag O 8l Juiad 1y
Jdas, 75 seklinde gelen ve baska ifadelerle gelen diger bir¢ok muteber hadis
kitaplarindaki ilgili b6liimde gelen rivayetleri inkar etmeye yol acar.

72 Nisiruddin Eb{ Said ‘Abdulldh b. Omer b. Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve-esradrii’-te'vil, thk.
Muhammed ‘Abdurrahman al-Mar‘asli (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1418),
1/25.

73 Zerkesi, el-Burhdn, 1/445-446.

74 Gazzali, Cevahirii’l-Kur’dn, 62.

75 Ebi'l-Avn Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, Levdmi‘u’l-envdri’l-

behiyye ve sevati‘u’l-esrari’l-eseriyye serhu’d-Diirreti’l-mudiyye fi ‘akideti’l-(‘akdi ehli’l-
firkati’l-merziyye (Dimesk: Miiessesetii’'l-hakifin, 1982), 1/181.
76 Siiyati, el-Itkan fT ‘uliimi’l-Kur’dn, 4/138.
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olarak gruplandirmaktadir. Bu ayetlerin her ikisi de Allah kelami olmalari itibariyle
birbirlerine esittirler. Bunun yani sira her ikisi miitekellim bih/miihbir eden ve
miitekellem fih/muhber anhu bakimindan birbirinden farkhdir. Nitekim Ihlas
stresinde Allah, kendi zati ve sifatlar1 hakkinda haber verirken Mesed siiresinde
yarattiklarindan bazilar1 hakkinda bilgi vermektedir. Bu sebeple kelamin taksimati
bakimindan iki ayet/iki stire tistiinliik itibariyle birbirinden farklidir.”?

Bu siyakta direkt olarak tefadiile konu olan bu iki s{irenin alimlerce mukayese
edilmesi ¢alismamiz ve olgunun varligi acisindan son derece 6nemli bir veri olup ayni
zamanda iki slirenin mukayese edildigi tek 6rnek olma vasfi tasimaktadir. Sevap ve
miikafat yaklasimi, Kur’an’daki tefadiil olgusunun lafizlarda degil, lafza konu olan
sevap ve miikafat itibariyle meydana geldigini savunmaktadir. Buna karsilik makasidi
yaklasimda ise bu olgunun dogrudan lafzin kendisinde ve icerdigi anlamlarda
gerceklestigi one siiriilmektedir. Tefadiil olgusunu lafzin disinda aramak metodolojik
olarak konunun 6ziine inmemekte dolayisiyla ¢6ziimii dis yansimasinda aramaktadir
ve bu durum kanaatimizce dogru degildir. Nitekim bu yaklasim sekli lafizdan
bagimsiz olarak hareket etmekte ve lafz1 disarida birakmaktadir. Ancak Kur’an’daki
bazi pasajlarin sevap ve miikafat bakimindan digerine gore daha faziletli olmasi yine
lafizda vazedilen anlamlar, maksatlar, gayeler, meseleler ve sirlar sebebiyle olabilir.
Kanaatimizce lafzi merkeze alarak tefadiil olgusuna atifta bulunan en isabetli
yaklasim makasididir. Ciinkii Thlas stiresinin Kur’an’in iicte birine denk tutulmasi
icerdigi anlamlar, maksatlar ve konulardan kaynaklanmasi nedeniyledir. Makasidi
yaklasim, Allah’in kelaminin homojen degil, heterojen bir yapiya sahip oldugunu ve
bunun da 6zellikle Kur’an’in igerigi ve anlamlarinda meydana geldigini savunur. Bu
anlayisa gore Kur’an’'in bazi boliimlerinin sevap agisindan iistiinliigli 6nermede sebep
unsuruyla degil sonugla ilgilidir. Bagska bir deyisle Kur’an’in bazi kisimlari igerdigi
temalar ve maksatlar bakimindan tistiindiir ve bu iistiinliiglin bir sonucu olarak sevap
ve miikafatta bir artis s6z konusudur.

Tefadiile kiyas agisindan konu olan ayet kategorisinde Ayetii’l-kiirsi ve
miididyene Ayeti ornegi verilmistir.78Buna goére Ayetivl-kiirsi icerdigi degerler,
maksatlar ve anlamlar bakimindan mudayene ayetinden derece itibariyle daha
{istiindiir. ibn Kesir (61. 774/1373) Ayetii’l-kiirsi’nin yiice bir konuma sahip oldugunu
ifade ettikten sonra faziletine dair merviyyata detayli bir sekilde yer vermistir. Bu
dyetin birbirinden bagimsiz on ciimle kadar farkli anlamlar icerdigini beyan ederek
icerdigi farkli konulara ve maksatlara isaret etmistir.” Nisabiri(6l. 730/1329) Kur’an
geleneginde tevhit, ahkdm ve kasas konularinin birbirine mezcedilerek takdim
edildigini beyan etmistir. Ayeti’'l-kiirsi'nin derece itibariyle iistiin kilinmasi tevhit
konusunu icermesi ve Allah'in isim ve sifatlarina tealluk etmesinden

77 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 17/57-58.
78 Gazzali, Cevdhirii’l-Kur’dn, 62.
79 ibn Kesir, Tefsirti’'l-Kur’ani’l-Azim, 1/512-521.
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kaynaklanmaktadir.8%Yine tevhit ve Allah’'in ytice sifatlarini ihtiva ettigi icin Kur’an’in
en yiice ve en faziletli ayeti secilmistir.8! Razl meseleyi soyle 6zetlemektedir: “Bilin ki
zikir ve bilgi zikredilen ve bilinen seylere tabidir. Bu nedenle zikredilen ve bilinen seyler
ne kadar serefli ise zikir ve bilgi de o kadar sereflidir. Zikredilen ve bilinen seylerin en
sereflisi Allah’tir, O’'na hamdolsun, ancak O, baskalarindan daha serefli oldugu
soylenemeyecek kadar askindir. Ciinkii bu bir tiir benzetme ve miicdnese anlamina gelir.
O, higbir seyle kiyaslanamayacak kadar mukaddestir. Bu sebeple O’nun celdlini ve
yticelik sifatlarini iceren her s6z en yiiksek seref ve fazilete sahiptir. Bu dyette de durum
boyle olunca ilgili dyetin en yiiksek serefe ve dereceye sahip olduguna siiphe yoktur” 82

3.3. Retorik Yaklasim

Bu yaklasim, Kur’dan’in bazi pasajlarinin digerlerine derece itibariyle
tstlinliigiinii tazammun ettigi dil, bicim ve iislup iizerinden analiz etmektedir. S6z
gelimi Kur'an'in bir bélimi diger boliimlerine gore icaz, belagat ve soz sanatlari
bakimindan daha zengin olabilir. Kur’an yazim bi¢imi incelendiginde bazen itndbin
bazen de icdzin kullanildig1 gozlemlenmektedir. Bu yazim tarzi strelerin taksimatina
da yansimis ve nihayetinde tival (tuvel), milin, mesani ve mufassal diye ayet sayis1 ve
boyutu itibariyle smiflandirilmistir. Eb( Manslr es-Sealibi (6. 429/1038)
Kur’an’daki bazi adyetleri icaz ve i‘caz agisindan ele aldig1 eserinde, “Kim cevamiti’l-
kelimin sirlarina muttali, i‘cdz ve ihtisdrin faziletine dikkat kesilmek, imd’nin beldgatini
kusatmak ve icdzin yeterliligine vakif olmak istiyorsa Kur’dn’1 tedebblir etsin ve onun
diger(besert) sozlerine karsi yiiceligini diigiinsiin” ifadesine yer vermistir. Ornegin
“Jaj la galal#83 Ayetinde®* gecen “Bu ii¢ kelime risaletin sartlarini, yasalarin,
hiikiimlerini, helal ve haramlarini kapsamaktadir”8s seklinde izah etmektedir.

Seffarini (6l. 1188/1774) Kur’an’daki dyetlerin i'cdz yoniinden esit olmadigini,
bazi yetlerin sadece i’cAz vasiflarini tasidigini ifade etmektedir. Ornek olarak ihlas
stiresi ile Mesed stiresinin, Ayetii’l-kiirsi ile miidayene ayetinin retorik acidan ayni
dereceye sahip olmadigini aktarmaktadir.86Buna benzer olarak Hanefilerin aksine
Mu‘tezile ve Es'ariler, hur(f-1 mukattaanin i'caz icermedigi gorisiini
savunmaktadirlar.8” Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve Ibn Akile gibi alimler Kur’an’daki

80 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec en-Nisabfiri, Gar@’ibii’l-Kur’dn ve
rega’ibii’l-furkan, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1416), 2/12.

81 Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Sealibi, el-Cevdhirii’l-hisdn fi tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Muhammed All Muavvaz, vd (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tijrési'l-Arabi, 1418),
1/499; ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavdmizi't-tenzil, 1/303.

8z Razi, Mefatih’ul- gayb, 7/181.

83 el-Hicr 15/94.

84 es-Sealibi, el-Cevahirii’l-hisan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/15-17.

85 Eb{i Mansir es-Sealibi, el-icdz ve’l-i‘cdz, Kahire (Kahire: Mektebetii’'l-Kur’an, ts), 15-17.

86 es-Seffarini, Levdmi‘u’l-envari’l-behiyye ve sevdti‘u’l-esrari’l-esseriyye serhu’d-Diirreti’l-
mudiyye fi ‘akideti’l-(‘akdi ehli’l-) firkati'l-merziyye, 1/181.

87 Takiyytiddin Ebii Bekr b. Zeyd b. Ebi Bekr el-Hasenti el-Cerrai, Serhu muhtesart usili’l-
fikh, thk. Abdiilaziz Muhammed isa Muhammed Mezahim el-Kiyadi (Kuveyt: Letdifii'n-
Nesr, 2012), 1/514; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed el-
Makdisi, Kitabii’l-Fiirti‘, thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut, 2003), 2/177.
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i’cazin slireden siireye ayetten ayete degiskenlik gosterdigini dolayisiyla heterojen
bir yapiya sahip oldugunu ifade ederler. Merdavi (6l. 885/1480) bu goriisi
dogruladiktan sonra goriisiin ayni1 zamanda beldgat ehli tarafindan da benimsendigini
bildirmektedir.88 Semin el-Halebi (6. 756/1355) Kur’an ayetlerinden bazisini fasth
diger bazisin1 da efsah kategarisinde degerlendirip Kur’an'in lafizlarim1 vazedildigi
anlam itibariyle icdz ve i’cdz a¢isindan katmanlara ayirmaktadir.8® Siiyiti (ol
911/1505) el-Barizi'den “Kur’dn’da fasih ve efsah, melih ve emlah kelimeleri
bulunmasina ragmen en giizel ve belig s6z Kur’dn’dir”® soziinlii nakleder. Zerkesi,
ibnirl-Arabi’den naklettigi gibi ihlas stiresinin Ayetiil-kiirsi’den belagat ve i’caz
yoniinden derece itibariyle daha iist piramitte yer aldigini ve Ihlas sfresinin tevhit
konusunu 15 kelimede islemesine ragmen Ayetii’l-kiirsi’nin ayni konuyu 50 kelimede
isledigini bildirmektedir. ihlds sfresinin bu agir teolojik meseleyi az kelimeyle
anlatmasi icerdigi eblag ve efsah kelimelerle izah edilebilir.91

Kur’an’in tefadiil olgusunun konu edildigi son baslik olan retorik yaklasimda,
Kur’an'in lafizlar1 arasinda derecelendirmenin ulema arasinda bilinen bir hadise
oldugu belig-eblag, fasih-efsah, resik-ersek, celi-ecld%? gibi kullanimlarla Kur’an’in bazi
pasajlarinin icaz, belagat ve i’caz yoniinden daha zengin oldugu ifade edilmektedir.
Ancak s6z konusu olan bu yaklasim, Kur’an'in diger pasajlarinin degersiz oldugunu
ileri stirmez. Nitekim Kur’an'in tamami Allah’in kelami olup belig ve fasihtir. Ancak
Mekki stireler Medeni siirelere gore daha veciz ve daha beligdir. Bu tiir bir tasnifin,
Kur’'an lafizlarini tecezzi ettigi ve bir kismimi degersiz kildig1 seklindeki anlayisa
katilmamakla birlikte bu olgunun inkéari, Kur’an’in bi¢im ve anlatim 6zelliklerindeki
cesitliliginin, tslup farkliliginin varhigini inkar etmeye sebebiyet vermektedir.
Kanaatimizce Fatiha ve ihlas stireleri ve Ayetii’l-kiirsinin bu siyakta efsaf, eblag ve
ecld oldugunu soylemek Kur’an’i pargaci sdyleme gore parsellere ayirmadig gibi bu
pasajlarin icaz ve i’caz yonlerine 151k tutmakta ve tefsirine katki saglamaktadir.

4. Kur’an’da Tefadiil Olgusunun Epistemik Analizi

Kur’an’in lafizlari ve kelimeleri arasinda derecelendirme girisimi ayni zamanda
Kur’an’in iislup ve anlatim bi¢giminin mercek altina alinmasi demektir. Kur’an retorigi
cesitlilik felsefesine gore sekillenip muhatap kitleyi en kisa yoldan ikna etme
yontemini izlemistir. Bu baglamda Kur’an’daki her kelime layik oldugu konuma uygun
secilmis ve mesaji en uygun sekilde aktarmak icin yerli yerinde kullanilmistir.
Nitekim ibn Atiyye’nin (81. 541/1147) “Sdyet Kur'dn’dan bir kelime ¢ikarilsa ve onun

yerine ondan daha iyi bir kelime bulmak icin tiim Arap dili etiit edilse yine ona muadil

88 Ebiwi'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Siileyman b. Ahmed el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir fi
usili’l-fikh, thk. Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin, ivaz b. Muhammed el-Karani ve
Ahmed b. Muhammed b. Silih es-Serrah (Riyad: Mektebetii'r-riisd, 2000), 3/1358.

89 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ydisuf b. ibrahim (Abdiddaim) el-Halebi, ed-Diirrii’l-
mastn fi ‘ulimi’l-kitdbi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimesk: Dari’l-
kalem, 1986), 8/180.

90 Siiyati, el-Itkan fT ‘uliimi’l-Kur’dn, 4/25.

91 Zerkesi, el-Burhdn, 1/442.

92 Zerkesi, el-Burhdn, 2/124.
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bir kelime bulunmayacaktir™3 ifadesi Kur’an’in bir biitlin icinde fesahat ve belagat
ozelliklerine sahip oldugunu vurgulamaktadir. Diger taraftan bu Kkriter, Kur’an’in
kendi icinde fasih ve efsah olgusunun varligina golge diisiirmemektedir. Zira bu olgu,
seleften gelen me’s{ir goriis olup dért mezhepten bir¢ok fikih aliminin de benimsedigi

gorustur.o4

Bahsi gecen dyet ve siirelerde ele aldigimiz tefadiil olgusunu Kur’ani baglam
acisindan degerlendigimizde derecelendirme bakimindan bir farkliigin oldugunu
soylemek miimkiindiir. Genel itibariyle Allah’in zaty, sifatlar1 ve eylemleri hakkindaki
dyetlerin tefadiille konu oldugu miitalaa edilmektedir. Epistemik deger
perspektifinden konuya yaklasacak olursak [hlas stiresinin Mesed siiresinden daha
faziletli oldugu ve bu yoniiyle tevhit ve vahdaniyete dair daha fazla epistemolojik veri
sundugunu séylemek isabetli olacaktir. Nitekim ihlas siiresinin islam temel inang
doktrinlerini rasyonellestirme, gerekcelendirme, ozellikle tevhit gibi son derece
onemli bir esas1 temellendirme gibi kistaslara sahip olmasi epistemik deger itibariyle
onu Mesed siiresinden daha iistiin kilmaktadir. ibn Teymiyye’'nin sebeb-i niizil igin
vazettigi “Sebebin bilgisi, miisebbibin bilgisine gétiiriir"®kaidesi geregi ihlas stiresinin
muhtevasi ve ele aldig1 konular okuyucuyu direkt Allah’'in zatina ve sifatlarina
gotiiriir. Bu meyanda “Allah” isminin Esmaii’'l-hlisna arasinda en biiyiik ve yiice isim
sayilmasi, yalnizca Allah icin kullanilmasi 6rnek verilebilir.?6 Bu sebeple Kur’an’daki
Allah’'in zat1 ve sifatlariyla ilgili pasajlar diger boliimlerden istiin kilinmis olmasi
kanaatimizce dogru bir yaklasimdir. Buna paralel olarak Fatiha stiresinin Kur’an’daki
en ylice siire olmasl ii¢ sekilde yorumlanmistir: {lk olarak iistiinliigiine dair kayda
deger bir merviyyatin olusmasi sebebiyle nas bakimindan daha iistiindiir. ikincisi
anlam bakimindan, zira Allah, onu biitiin Kur’an’a mukabele ederek: “And olsun, biz
sana tekrarlanan yedi dyeti ve biiyiik Kur’dn’1 verdik’97buyurmustur. Yine Fatiha'ya
immii'l-Kur’an denilmesi, ayni sekilde Allah’a hamd edilmesi, O’'na ibadet edilmesi ve
O’ndan yardim dilemesi gibi konulari ihtiva etmesi sebebiyle {istiin kilinmistir. Son
olarak da ahkdm itibariyle diger strelerden iistiindiir. Ciinkii namazda her rekatta
Fatiha'nin okunmasi miistehap kilinmis ve terki mekruh sayilmistir. Eger tistiinligt
s6z konusu olmasaydi bu 6zellik ona verilmezdi.8 Iimam Safii’ye gore “Nasil ki namaz
hallerin en iistiintiyse bu siire(Fatiha da) de stirelerin en iistiiniidiir”.9° Son minvalde
Imam $afif, Fatiha sliresinin namazda okunmasini ve Fatiha’siz namazin makbul
sayllamamasini 6ne siirerek Fatiha’y1 6zellikle anlam ve ahkam bakimindan efdalii’l-
Kur’an kategorisinde degerlendirdigi miilahaza edilmektedir.

93 ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1422), 1/52; Zerkesi, el-Burhdn
fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/97.

94 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetava, 17/13.

95 ibn Teymiyye, Mukadimetii ff usuli’t-tefsir, 16.

96 Kurtubi, el-Cam’i, 1/102.

97 el-Hicr 15/87.

98 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 17 /14.

99 ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 17 /13-14.
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Tefadil sahasinda olusan literatiir, epistemik deger acisindan hem 6énem arz
etmekte hem de veri niteligi tasimaktadir. Bununla birlikte bu literatiir ansizin ortaya
cikmadig1 gibi belli bagh maksatlara binaen zuhur etmistir. Ozellikle Kur’an’in kendi
icerisinde ele alinan bir olgu olmasi, sonrasinda Hz. Peygamber’den gelen cesitli
rivayetlerin varligi, son olarak da sahdbe ve ulema arasinda irdelenen bir husus
olmasi sebebiyle bir sistematige ve metodolojiye sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Ote
yandan bu olgu belirli siire ve ayetler 6rnekleminde ele alinmis olup Kur’an'in bazi
bolimleri iizerinde yogunlagmistir. Belirli pasajlara yonelik gelisen bu merviyyatin
icerigi ve tealluku oldukg¢a dikkat ¢ekici ve tutarlidir. Merviyyat araciligiyla stire ve
ilgili dyetlere dair daha fazla epistemik bilgi elde etmek miimkiin hale gelmistir. Bu
sebeple merviyyatin sihhati tespit edildikten sonra s6z konusu Kur’ani pasajin tefsiri
tizerinde daha fazla durulmasi gerekmektedir. Clinkii bunu, diger pasajlara gore daha
ozel ve ustiin kilan o6zellikleri, bu 6zelliklerin kapsami, anlatim bi¢imi, belagat ve
fesdhat sekilleri, ahkam hususu ve epistemik deger perspektifinden anlasilmasi
gerekmektedir. Nitekim miifessirlerin slirenin sonunda siirenin faziletiyle ilgili
rivayetlere yer vermeleri slireye bu perspektiften baktiklarini, bizim de bu
perspektiften bakmamizi istediklerinden ileri gelmektedir. Sonu¢ olarak tefadiil
olgusunu sadece Miislimanlar1 dini vecibelerini yapmaya tesvik etme gayesiyle
olustugunu dile getirmek,1%°meselenin 6ziinden ve mahiyetinden uzaklasilmasina
zemin hazirlar. S6z konusu durum, hem bu olgunun deger ve islevinin goz ardi
edilmesine hem de teorik alanla sinirl tutulmasina neden olur.

Uliimii'l-Kur’an konularindan biri olan tefadiil, ilk donemden itibaren tartisilan
ve sonraki donemlerde de sistematik bir sekilde incelenen bir olgudur. Konunun
direkt olarak Kur’an’a ve hadis merviyyatina dayanmasi ve mensei itibariyle Kur’an'in
icinden ¢ikan bir ilim olmasi epistemik a¢idan daha da 6nemli hale gelmektedir.
Kur’an’in icerigiyle dogrudan ilintili olmasj, tefsirine kaynaklik etmesi ve bahse konu
olan pasajlarinin anlamlarini aciga ¢ikarmasi itibariyle ilgili boliimlerin tefsirine katki
saglamaktadir. Dolayisiyla konuyu giindeme getirmektense tartismamak, hakkinda
fikir beyan etmemek daha evladir seklindeki goriis ve Kur'an'in bir kismi diger
kismindan istiin oldugu anlayisini savunanlari dar goriisliikkle itham eden
yaklasimlar1®l her ne kadar Kur’an’t parcalama endisesiyle ortaya atilmis olsa da
oldukga ytizeysel ve analizden uzaktir. Bu durum sonucunda bazen Kur’an’in pargaci
ve literal okumaya doniisme riski s6z konusudurtozfikri hasil olmustur. Ancak olguyu
kabul eden alimlerden hicbiri boyle bir sonuca isaret etmemis bilakis Kur’an’in bu
ozelligi lizerinde yogunlasmislardir. Bu disiince tarzi, epistemik acidan dogru

degildir. Ciinkii birtakim kaygilar iizerinden hareket etmektedir.

m

100 Zakir Demir, “Islam Diisiincesinde Ayet ile Tehaddi Yaklasimi ve Bunun Tahlili”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/48 (2023), 545.

101 SiiyQti, el-ftkan fT ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/137.

102 Kanarya, “Slire ve Ayetler Arasinda ‘Tefadul’ Meselesiyle Ilgili Yaklasimlarin Kritigi”,
197.
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SONUC

Tefadiil olgusu, 6ziinii ve kaynagini ilk olarak Kur’dn’dan sonra da hadis
rivayetlerinden almaktadir. Zamanla Hz. Peygamber’den gelen siirelerin ve ayetlerin
faziletine dair merviyyat cercevesinde bir tefadil literatiirti olusmustur. Bu sebeple ilk
donem tefsir kaynaklarinda ve Kur’an ilimleri kitaplarinda irdelenen konular arasinda
yerini almistir. Nitekim bu konu, Gazzali, ibn Teymiyye, Zerkesi, Siiy0ti, ibn ‘Akile el-
Mekki gibi pek ¢ok dlim tarafindan ele alinmis ve kitaplarinda miistakil bir boliim olarak
tartisilmistir. Bu durum bize tefadiil olgusunun en erken klasik dénemden itibaren
Kur’an ilimlerinden bir ilim olarak telakki edildigini géstermektedir. Nitekim ibn ‘Akile
el-Mekki'ye gelindiginde tefadiil olgusunu “ilmu efdali’l-Kur’dni ve Fadilihi” seklinde
niteleyerek Siiy(itl’den almasina ragmen onun ilave etmedigi ilim kelimesini eklemesi
bu olgunun kendisi tarafindan Kur’an ilimlerinden bir ilim seklinde anlasildigin
gostermektedir.

Tefadiil olgusu, Kur’an icerisinde lafizlar1 arasinda oldugu gibi, peygamberler
arasinda, kavim arasinda Yahudilerde, Uimmetler arasinda Hz. Peygamber’in
immetinde, sehirler arasinda Mekke’de, aylar arasinda ramazan ayinda ve gilinler
arasinda cuma giliniinde tezahiir etmistir. Birtakim faziletlerinden dolay1 bunlar kendi
kategorileri arasinda tistlin kilinmis olup onlara birtakim 6zel anlamlar yiiklenmistir.
Miifessirler bunlarin imtiyazlh kilinma sebeplerini ve imtiyazh kilindiklar: alanlar1 ve
konulari eserlerinde dile getirmislerdir. Dolayisiyla Kur’an’daki tefadiil olgusuna bu
perspektiften bakmak ve tiimdengelim yontemiyle yaklasmak daha isabetli olacaktir.

Tefsirin en erken déneminden itibaren tefadiil olgusunu kabul edenler oldugu
gibi reddeden alimler de olmustur. Inkdrc séylem, hicri ikinci yiizyildan sonra
Cehmiyye’nin Kur’an’in mahliik oldugunu iddia etmesinin ardindan hizh bir sekilde
yayilmistir. Bu sebeple ehl-i siinnet ekoliine mensup bazi dlimler Allah kelaminin bir
kisminin digerine iistiin oldugunu sdylemenin, onun mahliik oldugu iddiasina yol
acabilecegi gerekcesiyle reddetmislerdir. Ayni zamanda Ebi Hasen el-Es’ar{, Bakillani,
ibn Hibban, Kurtubi, Ibn Hacer el-Askalani gibi dlimler mefddl’iin fadil’dan noksan
olabilecegi kaygisindan dolay: tefadiilii inkar yoluna gitmislerdir. Ancak bu durum
Kur’'an’in lafizlari icin gecerli bir kaygi niteligi tasimamaktadir. Nitekim olguyu kabul
eden alimler boyle bir ihtimal iizerinde durmamislardir. Genel anlamda Kur’an
lafizlar1 arasinda tefadiiliin varligini kabul etmeyen cenahin sunduklar1 gerekceler
epistemolojik olarak tutarli ve muhkem goérilmemekle birlikte olgunun reddine
zemin hazirlamak icin 6ne siirtilmiis birtakim zayif iddialar ve kaygilardan ibarettir.
Tefadiil hakkinda gelen rivayetlerin gayeleri arasinda siiphesiz Kur'an’1 tecezzi
etmek, parcalara ayirmak yer almamaktadir. Nitekim Taberi gibi bazi dlimler, lafizlar
arasindaki tefadili inkar etmelerine ragmen sevap ve miikafat bakimindan belli
Kur’ani pasajlarin daha faziletli oldugunu dile getirmeleri de bu iddialar ciiriitecek
vaziyettedir.

Buna mukabil Gazzali, Ibn Teymiyye, Zerkesi, Siiylti ve daha bir¢ok alim
tefadiliin varhgini tasdik etmislerdir. Gazzali Cevdhirii’l-Kur’an1 tefadiil olgusunu
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merkeze alarak hazirlamistir. Gazzali, Kur’an lafizlarini katmanlara béliip piramidin
en st katmanina Allah'in zaty, sifatlar1 ve eylemlerini konu edinen ayetlere ayirmis
ve bu piramide el-kibritii’l-ahmer adin1 vermistir.

Kur'dn-1 Kerim’'in ayet ve sireleri belagat, icaz ve i’caz yo6nlinden ayni
bilesenlere sahip olmayip aralarinda ton farki bulunmaktadir. Kanaatimizce Kur’an’in
bazi ayetlerini fasth, bazilarini da efsah kategorisinde degerlendirmek miimkiindiir.
Hatta bazi dlimlerin Kur’an’in lafizlar1 arasindaki derecelendirmeyi belig-eblag, fasih-
efsah, resik-ersek, celi-ecld gibi ibarelerle ifade etmeleri Kur’an’in bazi pasajlarinin
icaz, belagat ve i'caz yoniinden daha zengin olduguna delalet etmektedir. Bunlarin
sayisinin tespiti her ne kadar siibjektif degerlendirmelerden ibaret olsa da lafizlar
arasinda bir siiflandirmanin bulunmasini reddetmemektedir. Epistemik deger
perspektifinden konuya yaklastigimizda Kur’an'in nazminda lafiz ve anlam birlikteligi
tizerinden bir analiz yapmanin daha isabetli olacagi miisahede edilmektedir. Nitekim
bu siyakta, lafiz-mana ikileminden direkt hareket ederek her iki unsuru da 6nem
itibariyle es deger olciide ele almak daha isabetli gériinmektedir. Degilse sevap ve
miikafat yaklasimi gibi lafz1 konunun disina tasimak ve tefadiilii okuma eyleminin
sonunda meydana gelen sevap ¢okluguna baglamak konuyu pragmatize etmektedir.
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