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OFLU OLMAK: KiMLIiK VE KiMLiGIN MEDYADA TEMSILIi
Beyza AKYUZLU?, Sahinde YAVUZ2

0oz

Kimlik, sosyal bilimciler, siyasetciler tarafindan, kiiltiirel ¢aligmalar, din, hukuk gibi alanlarda tartigilan, kesin
tanim1 olmayacak kadar akigkan ve iliskisel kapsami1 hizla degisen kavramlardan biridir. Ozellikle 1980 sonrasinda
sosyoloji, iletisim, sosyal psikoloji, felsefe ve siyaset bilimi alanlarinda artan kimlik iizerine g¢alismalarin
gosterdigi gibi kavram, hem g¢ok yeni bir tartigma alani sunmakta, hem de farkli ve ¢ok boyutlu tartigmalarin ana
temasi1 olmaktadir. Bu galismanin amaci, Trabzon’un ilgelerinden biri olan Of’ta yasayan Oflularin kimliklerini
nasil kurduklari, kendilerini diger kimliklerden nasil farklilagtirarak bir anlam insa ettikleri, Oflu olmayan diger
Trabzonlular tarafindan nasil algilandiklar1 ve Trabzon/Of kimliginin medya temsillerinin katilimcilar nezdinde
nasil degerlendirildigini arastirmaktir. Calismada nitel arastirma yaklasimiin kullanilmast uygun bulunarak
derinlemesine goriisme metodu se¢ilmistir. Bu kapsaminda 11 Oflu ve dokuz Trabzonlu olmak {izere toplamda 20
kisi ile goriigme gerceklesmistir. Arastirma bulgulart MAXQDA 2020 ile analiz edilmistir. Caligmanin sonucunda,
Oflularin, Oflu olmanin kendine has bir ayricalik ve avantaj sagladigi goriisiinde olduklar1 anlagilmistir. Bu
ayricalik hissi Oflu erkeklere cocukluklarindan itibaren benimsetilmekte ve cevresel faktorlerce pekistirilmektedir.
Kimlik perspektifinden incelendiginde; Oflu kimliginin Sosyal Kimlik Kurami’nin i¢ grup aidiyetini olumlama
stireclerine bagli olarak isledigi, Oflularin sosyal grup igerisinde olumlu bir benlik gelistirme potansiyeline sahip
oldugu goriilmiistiir. Trabzonlu / Oflu kimliginin medyadaki temsili, katilimeilar tarafindan abartili ve gercege
aykir1 olarak bulunmustur.
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TO BE FROM OF: THE IDENTITY AND ITS REPRESENTATION IN THE MEDIA
Beyza AKYUZLU?, Sahinde YAVUZ*

ABSTRACT

Identity is a concept extensively debated by social scientists, politicians, and scholars across fields such as cultural
studies, religion, and law. Its definition is fluid, and its relational boundaries continue to evolve rapidly. Since the
1980s, studies on identity within disciplines like sociology, communication, social psychology, philosophy, and
political science have not only introduced new perspectives but also made identity a central theme in complex,
multidimensional discussions. This study aims to explore how residents of Of, a district in Trabzon, construct and
express their identity, differentiate themselves from other identities, and are perceived by non-Of Trabzonians. It
also examines how media representations of the Trabzon/Of identity are evaluated by the participants. A qualitative
research approach was employed, using in-depth interviews as the primary method. Interviews were conducted
with twenty participants—eleven from Of and nine from Trabzon. The research findings were analyzed using
MAXQDA 2020. The study reveals that individuals from Of believe their identity confers a unique sense of
privilege and advantage. This perception of privilege, instilled in Of men from childhood and reinforced by
environmental influences, plays a significant role in shaping their self-awareness. From a social identity
perspective, the Of identity aligns with Social Identity Theory, where in individuals affirm their in-group affiliation
and foster positive self-consciousness within their social group. Participants also expressed that media
representations of the Trabzon/Of identity are exaggerated and often unrealistic.

Keywords: Identity, Social Identity Theory, Media, Representation, Of Identity

3 PhD Student, Trabzon University, Institute of Graduate Studies, beyza_kaya22@trabzon.edu.tr, https://orcid.org/0009-0006-7707-6419
4 Prof. Dr., Trabzon University, Faculty of Communication, sahinde.yavuz@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-8592-3327

26



Oflu Olmak: Kimlik ve Kimligin Medyada Temsili

Giris
Farkli olmak, ayriksi hissetmek modern bir olgudur. Cemaat halinde yasayan bireyler
kimliklerini topluluk iginde eritip “biz” olduklar1 igin, digerlerinden farkli olduklarini
vurgulamaya daha az ihtiya¢ duyarlar. Ciinkii herkes dogdugu yerde tiim hayatini gegirdiginden
bu topluluk i¢ginde ayriksi olmaktan ¢ok, topluluga benzemek arzu edilir. Modernite ile baslayan
kentlesme, sanayilesme ve iletisim araclarinin gelisimi gibi olgular bireyleri cemaatinden
koparip, anonim bir toplulugun pargas1 yapmistir. Birey modern ¢agda kimligini kurmak i¢in
hem topluluga uymak hem de farkli oldugunu ispatlamak zorundadir. Modern bir unsur olan
kimlik, topluluga baglilik kadar ondan farklilasmay1 da gerektirir. Farkli olmak, ayricalikli
hissetmek kisinin hem bireysel kimligine hem de grubuna, irkina, rengine, etnisitesine, bazen
tuttugu takima gore degisen bir durumdur. Trabzon’un 18 ilgesinden biri olan Of’ta yasayanlar
kendilerini bir Oflu olarak hem Trabzon’un Of digsinda kalan kesiminden, hem de Tiirkiye
yurttaglariin tiimiinden farkli hissetmektedirler. Oflu olmanin bir ayricalik olduguna inanan ve
bunu gevresine yansitan pek ¢ok Oflu vardir. Oyle ki “Oflu olmak bir ayricaliktir” baslhikli ok

takipeili bir Facebook sayfasi bile bulunmaktadir.

Kimlikler, i¢inde bulunulan topluma, kiiltiire gore sekillenir. Kisiler bir toplum igerisinde
yasadiklar1 i¢in icinde bulunduklar1 ¢evre ve sosyal gruplardan etkilenirler. Ayn1 zamanda
kisisel kimliklerini de kendi benlikleri icerisinde kurma g¢abasindalardir. Kimliklerin insa
stirecinde en 6nemli faktor 6tekinin bulunmasidir. Bireyler ‘6teki’ olandan nasil farklilastiklar
veya onunla ortak hangi 6zelliklere sahip olduklarina bakarak kimliklerini kurarlar. Oflular
kendilerini diger Trabzonlulardan ayr tutmakta ve “Oflu” olarak kendilerine 6zgii bir kimlik
insa etmektedirler. Bu kimlik duygusu, Oflu olmaktan kaynakli ayricalikli hissetmek, bundan
gurur duymakla ilgilidir. Bu calismanin iki boyutu bulunmaktadir: Caligmanin birinci
boyutundaki amag, kendilerini Trabzon’dan ayirmak i¢in plakalarinin bile 61,5 olduklarim
ifade eden Oflu kimliginin kurucu unsurlarini arastirmak, Oflularin kimliklerini nasil inga
ettikleri, Oflu olmanin onlar i¢in ne anlam tasidigi, Oflu olmayan Trabzonlularin goziinde
Oflularin nasil konumlandirildiklart sorularina yanit bulmaktir.

Kimliklerin inga siirecinde temsiller de etkilidir. Temsil, bireylerin diinyay1
anlamlandirma ve Ogrenme siirecinde biiyiik Olclide rol oynayan faktorlerden birisidir.
Gilintimiizde kimligi etkileyen temsillerin en yogun bulundugu alan medyadir. Medya, ger¢cek
diinyadaki nesneleri/kisileri bir temsil silizgecinden gecirerek, onu arzulanan bir bi¢ime
dontstiirerek kurgulamakta, bu kurgu sonucunda yeniden bigimlenen gercek, medyanin
sundugu bi¢imde izleyiciye sunulmaktadir. Cesitli ¢aligmalar (Boztepe, 2017; Gilines &
Yildirim, 2019; Ozmen & Vural, 2023; Yel, 2018; Yigitbas1 & Saricam, 2020; Yogurtcu, 2019)
medyada temsil kavrami {izerine yaptiklar1 arastirmalarla, farkli sinif, yas, cinsiyet, meslek
gruplari, cografya ve kiiltiirlerin izleyicilere nasil sunuldugu ve izleyici tarafindan nasil
algilandigini incelemislerdir. Batt medyasinin nasil olup da Batili olmayanlar1 Gteki olarak
konumlandirdigini inceledikleri ¢aligmalarinda Morley ve Robins (1997, s. 183), kullanilan
dilin “biz” ve “onlar” ayrimini keskinlestirdigini, medyadaki temsillerin, kimliklerimizi
tanimlamamiza ve "Oteki" ile aramizdaki sinirlar1 ¢izmemize yardimci oldugunu belirtir. Bu
anlamda ekranin islevi ¢ift yonliidiir. Ekran, sadece goriintiileri yansitan bir arag degil, ayni
zamanda kimliklerimizi insa ettigimiz, korkularimizi, diislerimizi ve arzularimizi “6teki’ne
yansittigimiz bir aynadir. Bu nedenle, medya temsilleri sadece “6teki’ni degil, ayn1 zamanda
“biz’1 de sekillendirmektedir. Medyada temsiller, insanlari, olaylar1 ve goriisleri
siniflandirmakta, siirekli tekrar etmek suretiyle izleyiciye izlenen konuya dair yeni bir bakis
acis1 sunmaktadir. Bu baglamda, ¢alismanin ikinci sorusu, “medyada Trabzon-Oflu kimligi
nasil temsil edilmektedir ve bu temsil ile gerceklik birbiriyle uyusmakta midir?” olarak
belirlenmistir. Bu sorunun yaniti aranirken medyada Trabzon-Oflu kimliginin nasil temsil
edildigi ve bu temsilin gercekle iliskisinin ortaya ¢ikarilmasi amacglanmistir. Trabzon’a iligskin
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son yillarda artan bir yayin s6z konusudur. Trabzon 'u Anlamak (Bakirezer & Demirer, 2017)
Trabzon’un sosyolojik ve kiiltiirel yapisin1 anlatan makalelerden olugsmaktadir. Bunun gibi
Karardi Karadeniz (Biryol, 2012) basglikli eserde Karadeniz bolgesi ve 6zelde Trabzon’u
anlatan yazilara yer vermis, Seving (2014) Trabzon kimligini farkli yonleriyle anlamaya iligkin
bir ¢alisma ylriitmiis, Trabzonspor lizerine derlenen kitaplarda da spor Ozelinde sehrin
kimligini anlatan yazilar (Doganay, 2022; Saltik, 2022) yer almistir. Trabzon’un farkl
sosyolojik ve kiiltlirel yonlerini anlatan ¢alismalar da yapilmistir. Buna mukabil, Trabzon ve
Karadenizlilik iizerine son yillarda artan dizi ve sinema filmi {iretimi vardir.’ Bu dizi ve
filmlerin ortak noktalar1 Karadeniz kiiltiirii (mekan kullanimi, giindelik yasam, aile yapisi, sive,
kimlik, yeme ve giyim tarzi) iizerine sekilleniyor olmasidir (Ozmen, 2022, s. 59-60). Ayrica
medya temsili baglaminda Dogu Karadeniz toplumuna iliskin ¢alismalar (Balci, 2020; Ozmen,
2022; Sozkesen, 2021; Subasi, 2018; Tas, vd., 2017) yapilarak diziler ve filmler aracilig1 ile
kentin, kent destinasyonlarinin ve yoresel kadin ve erkek kimlikleri iizerine arastirmalar
yapilmistir. Ancak incelenen literatiirde, Trabzon ve Oflu kimligi 6zelinde bir ¢aligmaya
rastlanilmamustir. Dolayisiyla bu ¢alisma mikro kimlik arastirmasi ve medya ¢alismalarinin bir
araya getirmesiyle literatliirde bu boslugu doldurmay1 hedeflemektedir. Calismada ilk olarak
kimlik kavrami agiklandiktan sonra sosyal kimlik ve Trabzon kimligi anlatilacak, sonrasinda
medya temsili ve kimlik iligkisine yonelik agiklamalarda bulunulacaktir. Kavramsal gerceveyi
olusturan bu bdliimlerin sonunda, arastirmanin yontem ve bulgularina gegilecektir.

Kimlik ve Kimligin Olusumu

Kimlik, sosyal bilimler, siyaset ve kiiltiirel ¢alismalar, din ve hukuk gibi alanlarda
tartisilan, kesin tanimi olmayacak kadar akigskan ve iligkisel kapsami hizla degisen
kavramlardan biridir. Ozellikle 1980 sonrasinda sosyoloji, iletisim, sosyal psikoloji, felsefe ve
siyaset bilimi alanlarinda artan kimlik iizerine calismalarin gosterdigi gibi kavram, hem ¢ok
yeni bir tartigsma alan1 sunmakta, hem de farkli ve ¢ok boyutlu tartigmalarin ana temasi
olmaktadir. Kimlik konusunun hemen her bilim alaninda kabul gérmesinin temel nedeni Berger
ve Luckman’a (2015) gére modern devlet bigimi olan ulus devletin ortaya ¢ikmis olmasi, ulus
devletin sosyal devlet roliinii listlenmesi ancak bu islevinde basarisiz olusu, giivenceli istthdam
kaynaklarmin giderek yok olmasi, egemen birikim rejiminin toplumsal formasyonu
diizenlemek icin kimliklere basvurmasi, modern tahakkiim mekanizmalarmin kimlikler
aracih@ ile kisi ve gruplar iizerinde toplumsal esitsizlik ve ayrimci mekanizmalar
mesrulastirict bir etken kimlikleri kullanmasi, kimliklerin bireyleri iiretim iligkilerine, sosyal
iliskilere ve mekansal ayrigsmalara dahil etme ya da hari¢ tutmak iizere kullanilmasi, karmagik
sorunlardan giindelik hayat deneyimlerine degin tiim toplumsal alanlarda kimliklere miibadele
degeri atfedilmesi ve son olarak da modernligin iddias1 olan siyasal, hukuki ve ekonomik
politikalarin ve kurumlariin ¢okiisti sayilabilir (Akt. Alpman, 2023, s. 3). Kimlik konusunun
giindeme gelerek farkli boyutlara eklemlenmesi modernligin basarisizligi olarak goriilmekte,
coken, yok olan, islemeyen modern mekanizmalar farkli kimlik ya da kimlik tasavvurlarinin
olusumuna yol acan zemini hazirlamaktadir. Ancak kimlik miizakereleri her toplumda benzer
yollar1 izleyerek kurulmamaktadir. Ahiska (1996, s. 13) hem ulusal hem de toplumsal gruplar
diizeyinde kimlik kavramiin farkli tarihsel cografyalara gore degisen ve birbirinin de igine
gecen bir tarihi oldugunu belirtir. Sadece fikir tarihi degil, pratik tarihin i¢inde de kimlik
kavrami giincel hayatin iginde farkli anlamlar kazanir: Bir varolus bigiminden kagis olarak
kimlik, savunma olarak kimlik, idare ve tasnif araci olarak kimlik, yeni toplumsal sinirlari

5 Karadeniz yoresine ait dizi ve filmlerin dzellikle 2000 y1ili sonrasinda 6n plana giktig1 goriilmektedir. Bu diziler; Giilbeyaz (2002), Firtina
(2006), Sevdaluk (2013), Benim i¢in Uziilme (2012), Ask Yeniden (2015), Ege’nin Hamsisi (2018), Sen Anlat Karadeniz (2018) ve Kuzey
Yildiz1 ilk Ask (2019) adh dizilerdir. Beyazperdede yer alan 6zellikle Trabzon, Rize, Artvin gibi Dogu Karadeniz bolgesini konu alan filmler
ise, Amerikalilar Karadeniz’de 2 (2007), Off Karadeniz (2010), Siimela’nin Sifresi: Temel (2011), Tepenin Usaklar1 (2013), Oyle Sevdim Ki
Seni (2013), Bizum Hoca (2014), Oflu Hoca’nin Sifresi (2014), Yagmur: Kiyamet Cicegi (2014), Kalandar Sogugu (2015), Seni Seven Olsiin
(2016), Emicem Hospital (2016) seklinde siralanabilmektedir.
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belirleyen olarak kimlik, esitlik ¢agrist olarak kimlik vb. Kimligin girdigi kabin bi¢imini alan
su gibi akigkan bir tarafinin oldugunu sdylemek, farkli aragtirma alanlarinda kimlik
calismalarina bakarak anlasilabilir. Ciinkii kavram farkli alanlarda kendine tartisma alani
acmaktadir.

Kimligin tanimina dair ortak bir goriis bulunmamakla birlikte bu kavramin ne olduguna
iligkin c¢esitli agiklamalar yapilmaktadir. Bozkurt Giiveng (1993, s. 3) kimligi, genel olarak,
cesitli blyiiklik ve nitelikteki toplumsal gruplarin “kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorusuna
verdikleri cevaplar olarak tanimlamaktadir. Kisinin kendinin kim oldugunu arastirmaya
baslamasinda kendisini neye dayanak alarak tanimladigi ya da kendisini digerlerinden ayirt
edici vasiflarinin neler oldugu sorularinin yanitlanmasi gerekir. Kimlik kavrami bu agidan
bireysellik icerirken, bireyler yalniz bir ortamda biiylimediklerinden sosyal bir 6zellik de
gosterir. Connolly’ye (1995, s. 92) ifade ettigi gibi kimlikten s6z edebilmek icin bir
farklilik/6teki gereklidir ve kimlik bu farklilik veya 6teki karsisinda ne oldugumuzu ve nasil
tanindigimizla iligkilidir. Bu nedenle kimligin kisisellik ve sosyallik boyutu énem kazanir.
Jenkins (2008, s.18) ise, kimligi, ilk 6nce bizim kim oldugumuza (ben kimim / biz kimiz?) ve
sonra Gtekilerin kim olduguna dair algilayisimizla olustugunu, kimlik siirecinde ayn1 zamanda
otekilerin kendilerini ve bizi nasil algiladiklar1 ve anlamlandirdiginin 6nemli oldugunu sdyler.
Cesitli kimlik tanimlamalarinin ortak noktasi sosyo psikolojik baglamdan izler tasir. Bu agidan
bakildiginda kisilerin ya da gruplarin tek aidiyetleri ya da kimliklerinden ¢ok c¢esitli
baglamlarda kullandiklari, kendilerinin bu kimlikle taninip, kendilerini bu kimlikle tanitmakta
olduklar cesitli kimlikleri vardir (Gliveng 1993, s. 4-5). Kimlik, bireyin kendini tanimlama ve
konumlandirma cabasiyla ortaya c¢ikan, ¢ok boyutlu bir kavramdir. Bu siiregte birey, “Ben
kimim?” ve “Beni digerlerinden farkli kilan 6zellikler neler?” gibi temel sorulara yanit arar. Bu
sorularin temelinde ise ait olma ihtiyaci yatar. Aitlik, bireyin 6zsaygisini giiglendiren temel bir
gereksinimdir. Bir gruba ait olmak, bireye kimlik ve anlam kazandirir, sosyal baglari
giiclendirir ve biitiinlesme duygusunu artirir. Bu baglamda, kimlik, sosyal iligkilerin
stirdiiriilebilirligi i¢in insanlart bir arada tutan bir “sosyal ¢imento” islevi goriir (Sigin-
Karaduman, 2009, s. 98). Nuri Bilgin, (1999) kimlik sorununu iki temel tarihsel diisiince
akimiyla iliskilendirir: evrenselcilik ve fark¢ilik. Evrenselcilik, homojen bir toplum yapisini ve
“evrenin tektiplestirilmesi” idealini savunur. Temel hedefleri arasinda serbest piyasa ekonomisi
ve Bat1 tipi demokrasi yer alir. Bu siireg, bir anlamda "batililasma" olarak da adlandirilabilir.
Farkeilik, daha heterojen ve kii¢iikk gruplari merkeze alan bir toplum idealini benimser.
Milliyetcilik, bolgecilik, kiiltiir ¢esitliligi, etnosantrizm, radikal dinci akimlar ve cemaatgilik
gibi kavramlar bu akimin 6nemli unsurlaridir Aydinlanma idealine gondermede bulunan
evrenselcilik ve yerel gruplarin varligini anlatan “fark¢ilik” modern donem siyasetinin belirgin
ozelliklerindendir. Her nerede  farkli  olmaya vurguda  bulunuluyorsa  -bu
milliyetgilik/cemaatgilik/bolgecilik olabilir- orada evrenselcilik ideallerine karsi bir durus, bir
itiraz vardir. Aydinlanmaci ve modern kimlikler postmodern olana evrildiginde, evrenselcilik
yerini farkciliga birakmustir. 1980’lerden Once kimlik tanimlamalarinda ulusal kimlik 6n
plandayken, bu déonemden sonra kimlik referanslar1 degismis, artik kimlik, cemaatler, halklar,
dil gruplari, tarihi hatira ortakliklar1 ve hatta kurgusal veya somut kiigiik gruplar iizerinden
tanimlanmaya baglanmistir. Bu degisim, modernlesmenin ulusal kiiltiirlere dayanan uluslagma
cabalarindan, postmodern toplumun farkli kimliklerin bir arada yasamasma gecisiyle
aciklanmaktadir, tek bir kapsayic kiiltiir ve kimlik anlayis1 yerine, ¢ok kiiltiirliiliikk ve farkl
kimliklerin varligi kabul edilmektedir (Akga, 2005, s. 15). Oflu kimliginin kii¢iik/yerel farklilig
one c¢ikarma arzusu postmodern bir olusum olarak kabul edilmesi olasidir. Onlar hem ulusal
kimlikten hem de Trabzon kimliginden ayriks1 bir tavirla kendilerini yeniden
konumlamaktadirlar.
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Kimligin olusumunda ‘6teki’ kavrami olmazsa olmaz bir unsurdur. Ciinkii bir bireyin
veya toplumun “ben” veya “biz” kimligini olusturabilmesi i¢in “bana benzemeyen” veya “bize
benzemeyen”lere ihtiyaci vardir. Birey ancak kendisinden farkli bireyler ya da toplumlara
arasindaki farka bakarak, siniflamalar yaparak kendi kimligini kurmaktadir. Dolayistyla, 6teki,
Oznenin sahip oldugu 6zelliklere sahip olmayan ve bu farkliligindan dolay1 6znenin istikrarl
diinyasina bir tehdit niteligi olusturandir (Yegenoglu, 2003, s. 15). Otekinin temel karakteri
olumsuz olam1 bagrinda barindirmasidir zaten bu nedenle oOteki bu iinvanmi kazanmistir.
Kearney’e (2012, s. 5) gore; oteki daima yabanci / canavar konumundadir. Yabanci kavrami
genel olarak “kendilerini baskalarinin iizerinden ve baskalariyla karsitliklarima gore
tanimlamaya ¢alisan insanlar i¢in bir sinir deneyimi olarak ig goriir.” Yabancilar kendi
pencerelerinden daima bir otekidir. Bireyler kendilerine yakistirmadiklart tiim olumsuz
ozellikleri otekine yiikleyerek onu “canavar” konumuna yerlestirmektedir. Otekilestirme,
irksal, etnik koken, dini veya azinlik olma durumu gibi cesitli faktorlerden kaynakli
gelisebilmektedir. “Oteki”, kisinin kendi i¢ diinyasina ait olan, ancak disarida algiladigi bir
varliktir. Kisi, kendi sinirlarimi ve kimligini, ancak “6teki’nin bakisiyla anlayabilir. “Ben”,
“Otekinin algisinda sekillenir. Bu anlayis, i¢ ve dis, ait olan ve olmayan, bilinen ve bilinmeyen
arasindaki geleneksel sinirlar1 yikar. Soylemin bu ikiligi, “Oteki”nin “ben” i¢in bir gereklilik
oldugunu ortaya koyar. Kimlik, “6teki”nin bakiginda yazilidir ve bu yazilim, kendi ifadesini
biiyiik olgiide onceden belirlenmis bir metin iginde bulur (Hall, 1998, s. 71). Birey ya da
topluluk/toplumlarin aynasi kendileri gibi olmayanlardir. Bu ayna olmasa kendilerini
yiiceltecek ya da asagida olduklarinmi diislinecek bir karsilastirma olanagi bulunmayacaktir.
Modern toplum “6teki” kimlikler agisindan zengin bir gesitlilik sunar, bu ¢esitlilikte her birey
ya da topluluk iginde yasadigi kosullara uygun bulduklar “6teki” olan1 segebilmektedir.

Insan kimliginin olusturmasinda ve sekillenmesinde bireysel i¢ dinamiklerinin yaninda
sosyal yasamin da belirleyici bir islevi bulunmaktadir. Diger bir deyisle, kimlik bireysel bir
olgu olarak diisiiniilse de kimlige etki eden sosyal bir organizma bulunmaktadir. Dolayisiyla,
kimligin olugmasinda ve sekillenmesinde toplumun ulusal, kiiltiirel, ekonomik deger ve
davranig kaliplari, kolektif semboller gibi faktorler yer alir (Askin, 2010, s. 217). Kimlik sosyal
ve kisisel kimlik olarak iki boyutta ele alinmaktadir. Kiiltiirel, ulusal, etnik veya yoresel
kimlikler de sosyal kimlik siifindadir. Sosyal kimlik ise, kimligimizin hangi sosyal gruba ait
oldugu hakkindaki bilgi veya bilince dayanan kismidir. Dolayisiyla sosyal bir gruba ait olmak,
icinde bulundugumuz gruba iliskin birtakim duygular ve degerler beslememize neden
olmaktadir. Bu baglamda kimlige iligkin sosyal bilimciler tarafindan gelistirilmis olan yaygin
kuramlarin baginda Sosyal Kimlik Kurami gelmektedir. Henri Tajfel (1981) ve John Turner ve
arkadaslar1 (1979) tarafindan gelistirilen Sosyal Kimlik Kurami’nin temel savi, sosyal bir varlik
olan bireyin duygu, diisiince ve davranigs bi¢imlerinin olusmasinda ve sosyal bir kimlik
gelistirmesinde i¢inde bulundugu sosyal gruplarin etkisinin biiyiik oldugudur. Bireyler bir grup
icindeyken veya bir grubun disindayken benlik algilar1 birbirinden farklilagsmaktadir. Bu
anlamda, bireyin grup disindaki kisisel kimligi grup icindeyken yerini sosyal kimlige
birakmaktadir (akt. Dalbay ve Avci, 2018, s. 31). Tajfel’e (1981) gore sosyal kimlik, kimligin
kisilerarasi iliskiler diizeyindeki bir ifadesidir. Sosyal kimlik, kimligimizin belirli bir sosyal
gruba ait oldugumuz hakkindaki bilgi veya bilincimize dayanan kismidir (akt. Dalbay ve Avci,
2018). Dolayistyla sosyal bir gruba ait olmak i¢inde bulundugumuz gruba iligkin birtakim
duygular ve degerler beslememize neden olmaktadir. Farkli boyutlardaki kimlik tanimlariin
olusumunda sosyal kimlik ve sosyal kimlik insasinda iginde bulunulan sosyal gruplar énemli
bir role sahiptir. Bu baglamda c¢alismada mikro milliyet¢i ve kendine has bir kimlige sahip olan
Trabzon kimliginin sosyal olarak nasil inga edildigi bir sonraki baslikta tartisilmaktadir.
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Sosyal Kimlik Kurami ve Trabzon Kimligi

Sosyal Kimlik Kurami, genel anlamda, insanlarin benliklerini ve kimliklerini kendisini
ait hissettigi grubun iiyesi igerisinde yiikledikleri anlamlardan ve duygulardan yola ¢ikarak
olusturdugu varsayimina dayanmaktadir (Mummendey & Schreiber, 1983, 5.390). Diger bir
deyisle, bu kurama gore, insanlar ‘bireysel’ hareket etmekten ziyade aslinda belirli bir sosyal
grubun {iyesi olarak diisiincelerini ve davraniglarini sekillendirir bu baglamda kimliklerini insa
ederler. Sosyal kimlik kuraminin temel varsayimlari sunlardir (Turner, 1987): Bireyler ait
olduklar1 sosyal grubu dikkate alarak kendilerini siniflandirir ve bu siniflandirma neticesinde
kendi gruplariyla 6zdeslesirler. Bireyin cevresindeki diger gruplar bireye kendi grubunun
konumunu kurabilmek i¢in bir temel saglar ve birey bu durumda belli davranis ve niteliklere
bakarak i¢ grup/dis grup karsilastirmasi yapar. Bireyler olumlu bir sosyal kimlik edinmek i¢in
i¢/dis grup karsilagtirmasinda kendi gruplarini kayirarak diger gruplart kiiglimseme egilimine
girerler (akt. Demirtas, 2003, s. 130). Sosyal karsilagtirma, bireyin kendi igerisinde bulundugu
grubu yiiceltmesine, abartmasina, diger gruplar ile arasinda farklilarin var olan gergeklikten
fazla olduguna inanmaktadir. Hogg ve Abrams’a (1988) gore, sosyal kimlige dair sahip olunan
tim bilgiler sosyal karsilagtirma yoluyla edinilmistir. Bireyin goriislerinin dogruluguna
duydugu inang toplumsal gériis birliginin sonucunda olusmaktadir. ilgili goriis birligine
dayanan algilarla iliskili olarak, bireyin kendi grup algisinin diger olas1 algilardan daha dogru
ve 1y1 olduguna inanma egilimi vardir (akt. Demirtas, 2003, s. 139). Oflular kendilerine iliskin
algilarinda, diger Trabzonlulardan daha olumlu bir tavir alarak i¢ grup kayirmacilig
yapmaktadir. Sosyal Kimlik Kurami’na gore sosyal grup kimlikleri bireyin aidiyet duydugu
din, kiltliir, milliyet, etnisite, 1tk gibi sosyal kategorilere bakarak farklilastiran Ogelere
dayandirilarak olusturulur. Béylece sosyal kimlik, bireyin kendi grubunun diger gruplardan
farkli olduguna iligkin farkindaliga dayanir (Tajfel, 1981 akt. Mete, 2023, s. 473). Aralarinda
adetler, yemekler, ritiieller agisindan hemen hi¢bir farklilik olmamasina ragmen birgok Oflu
kendi sosyal kimliklerinin diger Trabzonlulardan ayricalikli olduklarina dair inanca sahiptir.
Kendilerinin il olarak Trabzon’a bagliliklarindan ziyade, sakayla karigik da olsa “direkt
Allah’a” bagli olduklarin1 sdyleyerek farkli zaman ve zeminlerde bu ayricaliklt konumlarini
vurgulamaktadirlar.

Bu arastirma i¢in Oflulugun anlamlarinin arastirilmast amaglanmistir ancak bu kimligin
Trabzonlu kimligiyle aralarinda anlamli bir farklilik bulunmamaktadir. O nedenle Trabzonlu
kimliginin de o6zelliklerinin ortaya konmasi gerekir. Trabzon, ilk ¢aglardan itibaren cesitli
kiiltiirlere ev sahipligi yapmis, cografyasi itibariyle zorlu bir yapiya sahiptir. Trabzon, Dogu
Karadeniz cografyasinin benzersiz yapisiyla sekillenmis, tarthi derinligi ve gilinlimiiziin
getirdigi celiskileri bir arada yasayan bir sehirdir. Bu sehir, sadece Tiirkiye sinirlar1 i¢inde degil,
tim Dogu Karadeniz bolgesinin cografi, denizsel ve dogal 6zelliklerinin etkisiyle gelismistir.
Cografyanin sundugu imkanlar ve kisitlamalar, Trabzon’un tarihsel zenginliklerini beslerken,
ayni zamanda onu modern zamanlarin toplumsal geliskilerinin merkezi haline getirmistir.
Cografya, bir sehrin iizerinde ylikseldigi, yasam veren unsurlar1 barindiran bir mekandir. Bir
yere yerlesmek, o cografyanin daglarini, nehirlerini, havasini, denizini ve tim dogal unsurlarin
kullanmak ve toplumun bu imkanlarla bir sehir insa etmesiyle ortaya ¢ikan bir yagsam bi¢imini
ifade eder (Seving, 2014, s. 296).

Trabzon, sanayisi gelismemis bir sehirdir ve bu durum, kirsal niifusun yogun olmasina
neden olmustur. Sehrin cografi yapisi, tarim arazilerinin engebeli olmasi1 nedeniyle modern
tarim araglarinin kullanimini zorlagtirmaktadir. Dogu Karadeniz Bolgesi genelinde oldugu gibi,
Trabzon da tarim arazilerinin yetersizligi ve niifus yogunlugu nedeniyle uzun yillardir diger
sehirlere ve Ozellikle Almanya gibi lilkelere go¢ vermektedir. 1950°li yillardan itibaren
Trabzon, cevre illerden ve kdylerden go¢ alarak biliylimiistiir. Ancak, sehrin ekonomik yapisinin
smirli olmasi nedeniyle issizlik yaygin bir sorundur. Issizligin temel nedeni, sanayinin yeterince
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gelismemis olmasidir (Emiroglu, 2017). Trabzon zorlu bir cografyaya sahiptir. Bundan dolay1
bu cografyanin insanlar1 dogayla siirekli bir miicadele igerisindedir. Bu miicadele kimliklerine
de yansimistir. Kimi zaman Trabzon insani, hir¢in, asabi, sivri zeka, c¢ilgin seklinde
tanimlanirken, kimi zamanda eglenceli, esprili ve komik gibi kaliplarla nitelendirilmistir
(Aksoylu, 2012, s. 44; Arslan 2022, s. 129). Kudret Emiroglu’na (2017) gore, Trabzon yerel
kiiltiiri giiglii, cevresi tarafindan ¢ekim merkezi kabul edilen “iddia sahibi” bir sehirdir. Bu
iddia tiim Trabzonlularin da kimliklerini kurarken sehirlerini 1srarla vurgulamalari ya da sehir
milliyetciligine yakin olmalarin1 beraberinde getirmektedir. Trabzonlu kimligi milliyet¢i ve
muhafazakar siniflandirmanin igine girmektedir. Bunun sebebi, “Trabzonluluk” kimliginin
modernlesme ve Cumbhuriyetle beraber kabul goren tek kimlikli homojen toplum tarzinin bir
yansimasi olarak Tirkliik anlayisinin etkisinde kurulmus olmasina dayandirilir (Arslan, 2021;
Doénmez, 2019; Yildirim, 2004). Trabzonlular dine, milliyete, aileye baglilikta kendilerini diger
sehirlerden daha ayricalikli ve iistlin olarak konumlamaktadir (Yavuz, 2015, s. 118).
Trabzonlularin kendilerini ayriksi kilan sosyal kimliklerinin i¢inde yeni bir sosyal bir kimlik
cesidi olarak “Matruskalar” i¢inde bir matruska olarak Oflulugun yaratilmasi ilgingtir. Arslan
(2021, s.132) Trabzon kimligiyle ilgili ytiriittiigii ¢alismasinda, Trabzonlularin ge¢misten gelen
etnik cesitlilige dayali yapisindan giic aldiklarin1 ve kentin zengin tarihsel dokusunun
kendilerini ayricalikli ve degerli goren bir his olusturdugu vurgusu ile karsilasmistir. Bununla
beraber Trabzonlularin ayricaliklarini vurgularken “Imparatorluk sehri” sdylemleriyle kenti
ylcelttiklerini, bdylece Trabzonlu kimligine yiice bir mertebe atfedildigini aktarmaktadir.
Sosyal Kimlik Kurami’na gore biz ve onlar arasinda yapilan ayrimda daima i¢ grup
kayirmaciligr ortaya ¢ikmakta Trabzonlular da kendilerini {ilkenin diger kesimlerinden daha
ayricalikli hissetmekte, Oflular bu ayricalikla yetinmeyerek kendileri i¢in yepyeni bir sosyal
kimlik tiretmektedirler. Leyla Neyzi, Tiirkiye’de kimligin bireyin devraldigi bir aidiyet kadar
kendi se¢imiyle kurdugu bir benlik parcasi olarak da goriilmesi gerektigini sdylemektedir. “Bu
acidan hem farkli tarihsel kimlikleri hem ulusal kimligi, belirli sinirlar1 olan biitlinler olarak
gormekten ziyade, zaman ve mekan baglaminda degisen bir kurgu, bir sunum, bir performans
olarak gormek gerekmektedir” (Neyzi, 2018, s. 191). Bu acidan degerlendirildiginde Tiirk
Trabzonlu/Oflu kimligi gergek ve tarihi oldugu kadar, kurgu {iriiniidiir. Nasil ki Trabzonlu
kimligi hem tarihi hem de kurgusal bir yapiya sahipse Oflu kimligi de benzer niteliklere
sahiptir. Kog¢ (2020, s. 104) tarafindan gergeklesen bir calismada, Trabzon halkinin siyasete
ilgisinin farkli yogunluklarda oldugu, devletin yonetim kademelerinde Trabzonlularin
bulunmasinin onlar onur verici bir durum olarak kabul edilip ilgili halin Trabzonlu kimligini
yliceltmenin bir araci oldugu sonucuna varilmistir. Dolayistyla Trabzonlular, kendi gruplari
icerisinde giice, prestije sahip kisilerin varliklariyla kendi benliklerini olumlu yodnde
gelistirmekte ve sosyal bir kimlik inga etmektedir. Sosyal kimligin insasinda ben ve o6tekilerin
varhigi siirecinde kendilerinin siyasi ag¢idan gii¢lii, milliyetci, tarihsel agidan uzun gegmise sahip
olarak konumlayip, i¢ grubunu yiicelten Trabzonlular gibi Oflular da benzer argiimanlara
sahiptir. Trabzonlu genclerin aidiyet mekéani1 olarak Trabzon’u nasil algiladiklar1 ve kenti
yagsama big¢imlerini aragtiran Doganay’mn (2019) goriisme yaptigi genglerden birinin ifadesi de
sehre iliskin Trabzonlularin bakisin1 yansitmaktadir:

Bence Trabzon herkesin yasamasi gereken bir yer. Mutlaka yani ben Trabzonsuz bir hayat
diisiinemiyorum hani. Tiirkiye’nin neresi olursa olsun bu kadar 6zgiivenli bir sehir zaten yok.
Herkesin mi bir 6zgiiveni olur, herkeste goriiyorum ben onu. Ben Trabzonluyum deyince ¢ok
farkl1 oluyor, sanki diinyanin merkezinde yasiyormussun gibi... (Doganay, 2019, s. 217).

Insanlarin yasadiklar1 yerle kurduklari bag, onlarin bireysel, toplumsal ve Kkiiltiirel
deneyimlerinin bir yansimasidir. Mekan, sadece fiziksel bir alan olmanin &tesinde, kisinin
kimligini, duygularini ve toplumla olan iliskisini sekillendiren énemli bir unsurdur. Bir yere
aidiyet duygusu, o yerin fiziksel 6zelliklerinin yan1 sira, orada kurulan iletisim ve giinliik yagsam
etkilesimlerinden de beslenir. insanlar, mekanda yasadiklar deneyimleri aktarirken hem kendi
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maddi kosullarin1 hem de o yerle kurduklar1 duygusal bagi, aidiyet duygusunu, kok salma
arzusunu ve sevgiyi ifade ederler. Bu anlatilar, insanlarin mekéanla dogrudan veya dolayli
etkilesimlerini yansitir (Oztiirk, 2023, s. 48). Trabzonlular sehir kimligi o denli
0zdeslesmislerdir ki bir spor slogani olarak dogan “bize her yer Trabzon” sloganini giindelik
sOylemlerine katarak, gittikleri her yere Trabzon’u gotiirme hayallerini kurabilmektedirler.
Tiirkiye’de hig¢bir sehir kendinin {izerine bu denli bir ask, gurur duymamistir denilebilir. Kimlik
duygusunun olusumu i¢in en 6nemli 6gelerden birisi bir degere ya da simgeye duyulan baglilik
ve grup aidiyetidir. Trabzonlular ve 6zelde Oflular i¢in sehrin bizzat kendisi, ona baglanmak
icin simgesel bir anlam tasimaktadir. iste bu anlam bize Trabzonlu/Oflularin “ayricaliklik”
hissinin dayanaklarin1 gostermektedir. Trabzonluluk ve Ofluluk 6zelinde iddiali bir kimlik ve
sehir milliyet¢iliginden bahsettigimizde sehre ve Of’a iligkin yapilan dizilerden ve filmleri de
aragtirma konusuna dahil etmek gerekir. Ciinkii medyada sehrin ve ilgeye dair medyada yer
alan temsillerin sehre dair hangi gerceklige dayandigini ve bu gergekligin yasanan hayatta ne
oranda karsilik buldugunu gérmek i¢cin medyada Trabzonlu ve Oflu kimliginin nasil temsil
edildigi de onem kazanmaktadir.

Medyada Temsil ve Kimlik

Temsil kavrami tarihsel siire¢ igerisinde c¢esitli anlamlarla anilmaktaydi. Giiniimiizde
Tirk Dil Kurumu (2023) temsil kavramint “birinin veya bir toplulugun adina davranma”
seklinde tanimlarken, Oxford English Dictionary (2023), temsil (representation) kavrami i¢in
“Sembolik olarak ifade etme veya belirtme eylemi veya olgusu; (ayn1t zamanda bazen) bunun
bir 6rnegi, sembolik bir eylem” seklinde agiklamaktadir. Stuart Hall (1997, s. 17) temsili
insanlar, olgular ve nesneler ile ilgili zihnimizde yer edinen kavramlar biitliinii olarak
tanimlamaktadir. Hall’e (1997, s. 15-17) gore temsil dil vasitasi ile yasadigimiz diinyay1 ve
cevreyi anlamli bir sekilde betimleme ve tasvir etme yoludur. Sey’in (nesnenin) gercekten
mevcut olup olmadigi, sey (nesne) hakkinda konusulmasi veya diisiiniilmesi bir kosul veya
gereklilik teskil etmemektedir. Zihnimizdeki sey’e (nesneye) iligkin yer alan kavram, sey’in
(nesnenin) o anki gercekliginden bagimsiz bir bicimde onun hakkinda diistinmeye olanak
saglamaktadir. Temsil kavrami farkli donemlerde ¢esitli anlamlara gelebilen bir kavramdir.
Platon temsil kavramini mimesis kelimesiyle ifade ederek, taklit, kopyalama, canlandirma gibi
manalara getirmektedir. Aristoteles ise gercek hakkinda bilgi veren simgeler biitiini,
gondergeler olarak tanimlamaktadir. Orta ¢cagda ise temsil dini ve ilahi amaglar i¢in kullanilmas,
soyut olan sey’in somut bir sey’de yansimasi, cisimlestirme, simgelestirme anlamlarina
gelmektedir. Endiistriyel ¢ag da doniisen ve degisen toplumsal, politik ve ekonomik pratiklerin
etkisiyle kendi disinda bir seyi/nesneyi temsil eden ve dolaysiyla temsil ettigi sey/nesnenin
yerini alan her tiir bicim veya simge olarak anilmaktadir (Varol, 2016). Giinlimiize gelindiginde
ise iletisim teknolojilerinin gelismesiyle temsil, ikame etme, yer alma ayni zaman da bir
carpitma bi¢imi olarak agiklanmaktadir.

Neredeyse insanlik tarihi kadar eskiye dayanan temsil kavraminin iizerinde cesitli
tanimlar ortaya atilsa da kitle iletisim araglarinin gelismesi ve bu araglarin toplum tizerindeki
etkisi ile bagka bir boyuta evirildigi sOylenmektedir. Dolayisiyla kitle iletisim araglarinda
degisen temsil pratikleri hem medyada hem de kimlik iizerinde etkisi olduk¢a ©nem
kazanmaktadir. Yasadigimiz diinyay1r anlama, algilama ve Ogrenme silirecinde etkin
faktorlerden birisi temsildir. Medya, insanlar ¢esitli yollarla temsil etmektedir. Bu temsil
edilme ayni zamanda insanlarin belirli bir sosyal gruba dahil oldugu diislincesi yaratmaktadir.
Medya insanlarin hangi kategorilerin igerisinde oldugunu zihnimizde kurmaktadir. Dolayistyla
bu diisiince giinliikk yasantimizin bir parcasi haline gelmektedir. Olusturulan bu kategorilere
“algisal kiimeler” adi verilmektedir. insanlarin medyadaki temsilini “algisal kiimeler” insa
etmekte ve siirdiirmektedir (Burton, 2010, s. 111). Medya, gercek diinyadaki nesneleri bir
temsil siizgecinden gecirerek, onu istedigi bicime kurgular, bu kurgu sonucunda alimlayici
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ger¢egi medyanin sundugu bi¢imde zihnine kurar ve yerlestirmektedir. Medyanin gelisiminden
once bireyler kimliklerini insa ederken sembolik materyaller ile yiiz ylize etkilesim
kurmaktaydi. Dolayisiyla kimligin olusumu, bireyin yasadigi sinirh cevrede gerceklesmektedir.
Iletisim araclarinin gelismesiyle bu siire¢ degisiklige ugramustir. Kimligin insa siirecinde yavas
yavas dolayimli formlara erisme imkani bulmaktadir. Dolayimlama, giindelik yasamin ve
gercek diinyanin medyanin penceresinden sunuldugu bi¢cimdeki halidir. Bir nevi yorumlama
stirecidir (Thompson, 2019, s. 260). Dolayimlanmis temsil, “toplumda taklit edilebilecek
davranig kaliplari, rol modeller, deger yargilar1 ve yasam tarzi” 6nerileri sunmaktadir. Bireyler
medya iceriklerini alimlarken ayn1 zamanda medya temsiliyle aktarilan davranis kaliplarinin ve
yasam tarzlarini 6grenmekte, taklit etmekte, i¢sellestirmekte ve hayata gecirmektedir (Varol,
2016, s.179). Boylelikle, zamanla medyada yer alan temsiller ile kimlik 6zelliklerimiz
benzesmeye baslamaktadir. 2000 yil1 sonrasi artan, Trabzon ve Of’u da kapsayacak sekilde
Dogu Karadeniz iizerine yapilan filmler ve dizilerde yoreye yasamlar, kisiler, sdylemler, adet
ve torelere dair temsiller yer almaktadir. Temalar1 komediden drama kadar uzanan bu medya
iirlinlerinde, Karadenizlilik kimligi kurgusal olarak yer almaktadir. Bu kurgunun gergeklikle
birebir ilgisinin bulunmasi beklenmeyen bir durum olsa da Karadenizli izleyicilerin goziinde,
kendilerine ait kimliklerin/yasantilarin abartilmis diizeyde temsil edildigine iliskin bir inanis
s0z konusudur. Bu aragtirma ile yoreye ait temsillerin izleyicilerin kendi yasam stiregleri ile bir
karsilastirmasi yapilarak genel olarak temsilleri nasil gordiikleri de arastirilmistir.

Yontem

Bu arasgtirmada nitel arastirma yaklasimi kullanilmistir. Creswell (2021), nitel
aragtirmanin karmasik bir konu ya da problemin ayrintili bir bakis acisi gelistirme amaciyla
kesif siirecinde kullanilacagini belirtmistir. Nitel arastirma, toplumdaki bireylerin yasam
tarzlarini, hikayelerini, davranislarini, inanglarini, ritiiellerini, orgiitsel yapilarini ve toplumsal
degisimini anlamaya ve kavramaya yonelik bilgi {liretme siirecini (Strauss ve Corbin, 1990)
kapsayan bir aragtirma yontemidir. Buradan hareketle Oflu kimligini ve medyada Oflu ve
Karadenizlilerin temsilini inceleyen bu arastirmada bu amaca ulagsmak i¢in verileri ¢éziimleme
yontemi olarak, tiimevarimsal bir yaklasim olan ‘Gomiilii Teori’ (Grounded Theory) yaklagimi
benimsenmistir. Tlimevarimsal bir teori olusturma siirecinde arastirmacilar verili bir kurama
degil, katilimcilarindan elde ettikleri verilere dayali bir teori iiretmeyi amaglarlar (Strauss ve
Corbin, 1998). Arastirmada oncelikle ana konular olan kimlik, ayricalik hissi, 6teki, medya ve
temsil temalar1 kavramsal olarak incelendikten sonra bu teorik temelden yola ¢ikilarak
aragtirma sorular1 gelistirilmistir. Arastirma sonucunda ortaya c¢ikarilmak istenen sorular su
sekilde belirlenmistir: a) Trabzon Oflular kimliklerini nasil ingsa etmektedir? b) Oflu olmak
onlar i¢in ne anlam tagimaktadir? ¢) Oflu olmayan diger Trabzonlu kisilerin goziinde Oflular
nasil konumlanmaktadir? d) Medyada Trabzon-Oflu temsili nasil sunulmaktadir? Bu temsil ile
gerceklik birbiriyle uyusmakta midir?

Arastirma sorularmin derinlikli veriye ulagmay1 gerekli kilmasit dolayisiyla yari
yapilandirilmis derinlemesine goriisme teknigi tercih edilmistir. Derinlemesine goriisme
teknigi; az sayida kisiden detayli olarak goriis, fikir ve deneyimlerine dayanilarak bilgi almaya
yarayan, Ozgiil verilere ulagmak, sosyal gercekligin anlasilmasinda anlam ve yorumun
onceleyen verilere ihtiyag duyuldugunda ve hassas konularda veri toplanmak istendiginde
kullanilmas1 uygun olan veri toplama yontemidir (Kiimbetoglu, 2021, s. 75). Nitel arastirmalar
tiim evreni temsil edebilecek bir drneklem secerek genelleme yapmay1 amag olarak goriilmez
bunun yerine sinirlt 6rneklemden anlamli ve yogun veri elde etmeye odaklanir, bundan dolay1
arastirma konusuna en uygun deneyim, fikir ve kosullar1 saglayan kiigiik orneklemden derinlikli
veri elde etmek, gozetilen bir tavirdir. Bu arastirmada da amagsal 6rneklem yoluyla 6rneklem
grubu olusturulmustur ve 11 Oflu ve 9 Trabzonlu olmak iizere 20 kisi ile gériisme yapilmistir.
Gorligme sirasinda veriler, katilimcilardan izin alinarak ses kaydina kaydedilmis olup hem yiiz
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yliize hem de yiiz yiize gelinemeyecek durumlarda (hastalik, mesafe vb.) online goriisme
bi¢ciminde toplanmistir. Yiiz yiize kurulan goriismelerde gézlem yapilarak, katilimcilar ile
samimi bir ortam yaratilmasina 6zen gOsterilmistir. Goriismeler yaklasik 45-55 dakika
stirmistlir. Calismada katilimcilarin goriisleri metin igerisinde “K1, K2, K3” seklinde ifade
edilirken, dogrudan alintilarda “Katilimc1 Numarasi; Cinsiyet ve Yas” seklinde belirtilmistir.
Veriler E-81614018-050.04-2400045703 sayili etik kurul iznine tabi tutularak toplanmuistir.
Calismaya katilan katilimcilarin demografik bilgileri Tablo 1.’de sunulmustur.

Tablo 1. Katimcilarin demografik bilgileri

Katilimel no Yas Cinsiyet Meslek Medeni hali Kimlik tanimi
Katilimer 1 30 Erkek Insan kaynaklar1 uzmani Evli Oflu
Katihmei 2 29 Erkek On muhasebe uzmani Evli Oflu
Katilimer 3 25 Erkek Ogretmen Bekar Oflu
Katilimci 4 42 Kadin Ev hanimi Evli Oflu
Katilime 5 29 Erkek Ogretmen Bekar Oflu
Katiimer 6 24 Erkek Ogrenci Bekar Oflu
Katilimce 7 26 Erkek Belediye soforii Evli Oflu
Katihmc: 8 22 Kadin Ev hanimu Evli Oflu
Katilimer 9 27 Erkek Polis Bekar Oflu
Katilime1 10 55 Kadin Ev hanim Bekar Oflu
Katihmaer 11 61 Kadin Ev hanimi Bekar Oflu
Katilimc 12 23 Kadin Ogretmen Bekar Trabzonlu
Katihmaer 13 27 Kadin Akademisyen Bekar Trabzonlu
Katihimc: 14 27 Kadin Ogretmen Bekar Trabzonlu
Katihma 15 36 Erkek Sube bagkani Evli Trabzonlu
Katihmai 16 30 Erkek Isci Bekar Trabzonlu
Katihmc1 17 23 Kadin Ogrenci Bekar Trabzonlu
Katilhimer 18 34 Erkek Tekniker Evli Trabzonlu
Katimci 19 35 Kadin Akademisyen Bekar Trabzonlu
Katilimcei 20 32 Erkek Pazarlamaci Evli Trabzonlu

Gorlismeye katilan katilimcilara ilk olarak kendilerinden bahsetmeleri istenerek
demografik bilgileri 6grenilmistir. Katilimeilarin 9’u kadin, 11°1 erkektir. Katilimcilarin 81
evli, 12’s1 ise bekardir. Erkek katilimcilar minimum 25-34 yas araligina sahipken, kadin
katilimcilarin yas araligl 22-61 arasinda degigsmektedir. Kadin katilimeilarin biiyiik ¢ogunlugu
ev hanimi olmakla beraber, katilimcilar arasinda akademisyen ve 6gretmen gibi meslek sahibi
olanlar1 da mevcuttur. Erkek katilimcilarin insan kaynaklari uzmani, 6n muhasebe uzmant,
ogretmen, polis, belediye soforii, sube baskani, is¢i, tekniker ve pazarlamaci gibi meslekleri
icra etmektedirler. Katilimcilardan 11 tanesi Oflu, 9 tanesi ise Trabzonludur.

Arastirmada verilerin kodlanmasi sirasinda Strauss ve Corbin’in (1998) betimsel kodlama
stireci kullanilarak, Saldana’nin (2019) kodlama metodu takip edilmistir. Strauss ve Corbin’in
(1998) agik kodlama, eksen kodlama ve se¢ici kodlamadan olusur. Acik kodlamada verinin
tamami bir¢ok kez okunur ve ayrintili olmayan bir kodlama yapilir, kategoriler ve temalar i¢in
temel olusturulur, eksen kodlama parcgalanan verilerin birlestirilmesi siirecini kapsar ve eksiksiz
aciklamalar yapabilmek i¢in kategoriler alt kategoriler ile iligkilendirilerek kurulur. Son
asamada secici kodlama yapilarak nihai kodlar belirlenir ve ikinci asamada belirlenen
kategoriler temalara boliiniir ve temalara ait kodlar belirlenir. Bu arastirmanin ilk kodlama
asamasi olan agik kodlamada yaklasik 75 kod bulunmusken son asama olan segici kodlama
stirecinde yapilan tasniflerle 3 tema, 5 kategori ve 38 kod belirlenmistir. Verilerin iglenme ve
analiz siirecinde MAXQDA 2020 programi kullanilmistir. MAXQDA, nitel arastirma yapan
arastirmacilara verilerini ¢oziimleyerek gorsellestirme imkani da sunan bir yazilimdir (Woolf
& Silver, 2018). Calismada bulgular, MAXQDA programinin sundugu gorsellestirmeler, model
ve tablolarla beraber betimsel analiz teknigiyle de agiklanmistir. Betimsel analiz, ¢esitli veri
toplama teknikleri ile elde edilmis verilerin daha oOnceden belirlenmis temalara gore
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Ozetlenmesi ve yorumlanmasini igeren bir nitel veri analiz teknigidir. Bu analiz tekniginde,
aragtirmanin ylriitliciisii goriismecilerin carpict bir bigimde yansitabilmek amaciyla dogrudan
alintilara stk sik yer verebilmektedir. Burada temel amag¢ elde edilmis olan bulgularin
okuyucuya 6zetlenmis ve yorumlanmis bir bi¢imde sunulmasidir (Yildirim & Simsek, 2008).
Calismanin nitel bir yaklagim benimsemesi ayni zamanda katilimcilarin sayisinin sinirlilig
sebebiyle bulgularin tim Trabzonlu ve Oflu kisilere genelleyemeyecegini belirtmek
gerekmektedir. Bu ¢alismanin verilerinin en ¢ok baska caligmalara yol gostermesi, gelecekteki
benzer ¢alismalar i¢in bir ufuk saglamasi hayal edilmektedir.

Bulgular

Calismada katilimcilardan demografik bilgilerinin sorulmasinin ardindan Oflulara Oflu
olmanin ne anlama geldigi, kendilerini diger kimliklerden farkli ve ayricalikli goriip
gormedikleri, bu ayricaligin neyden kaynaklandigi, medyada kendilerinin nasil sunulduguna
iliskin sorularak Oflu kimligine yo6nelik bilgi edinilmistir. Calismanin ikinci grubunu Oflu
olmayan Trabzonlular olusturdugu i¢in bu gruptaki katilimcilarin Oflulara dair algilar1 ve
diisiincelerini 6grenmek i¢in bu dogrultuda hazirlanmis sorular sorulmustur. Ardindan yine bu
katilimcilardan hem Trabzon genelinde hem de Of 6zelinde medyada Trabzonlu ve Oflu
kimliginin temsiline iliskin sorular yoneltilmistir. Bu kapsamda ¢alismanin ilk temasini1 Oflu
olmanin anlamlari, ikinci temasini 6teki pencereden Oflu kimliginin gériiniimii ve son temasini
medyada Trabzon Oflu kimliginin temsili olusturmustur. Elde edilen veriler betimsel bulgular
biciminde yer verilmistir. Asagidaki Tablo 2’de kodlama siirecinin tiimiiniin (kodlarin,
kategorilerin ve temalarin) gosterildigi kodlama verileri yer almaktadir.

Tablo 2. Kodlama verileri
Temalar Kategoriler Kodlar
1.1. Ayricalikli ve farkli
1.2. Giiven duygusu asilama
1. Oflu olmanin hissiyati 1.3. Herkes tarafindan bilinen
1.4. Diger yerlerden farksiz
1.5. Art1 getirisi olmama
1.6. Mikro milliyet¢i hissetmeme
2.1. Itibar saglama
2.2. Akilda kalicilik
2. Oflu olmanin ayricaligi 2.3. Of’un tanmirhig:
Oflu olmanin anlamlari 2.4. Ogretilmis kiiltiirel miras
2.5. Farkl1 hissetmeme
2.6. Toplumsal cinsiyet
3.1. Dindar goriigiin etkisi
3.2. Eski zamanlarda ilim irfan sahibi
hocalarin olusu
3. “Allah'a baghyiz” mitinin Oflu  3.3. Alimler kenti
kimligiyle iliskisi 3.4. Mekke ve Of’un ayni meridyen
tizerinde olmasi
3.5. Kimseye ihtiyacimiz yok algisi
3.6. Of’un popiiler olusu
4.1. Ustiinliik taslama

Otekinin penceresinden Oflu 4.2. Asirt 6zgiivenli
kimliginin goriiniimii 4. Diger Trabzonlularin géziinde 4.3. Taninmis ilge
Oflu olmak 4.4. Mikro milliyetgiler

4.5, Muhafazakar
4.6. Komik kisilik
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5.1.
5.2.
5.3.
5.4.
5.5.

Sive

Laz olarak sunulma

Gelenek ve adetler
Gergeklikten uzak

Toplum profilinin bir yansimasi

Medya temsili 5. Medyada Trabzon-Oflu 5.6. Absiirt
kimliginin temsili 5.7. Siirekli siveli konusma
5.8. Biiyiik burunlu
5.9. Asirt milliyetei

5.10. Silahli

5.11. Kiifiirbaz

5.12. Agresif

5.13. Tehlikeli

5.14. Ko6ti karakterli

Oflu Olmanin Anlamlar1

Bu tema altinda ii¢ kategori belirlenmistir. ilk kategori, Oflu olmanin Oflulara nasil bir
his verdigini inceleyen kategoridir. Burada Oflu katilimcilara “Oflu olmanin onlar i¢in nasil bir
his oldugu” sorularak duygu ve diislinceleri 6grenilmek istenmistir. Verilen yanitlara gore
katilimcilarin Oflu olmanin tasidig: hissiyat: gosteren kod dagilim modeli asagida Sekil 1.’de
sunulmustur.

OFLU OLMANIN HiSSIVATI
& /- @]
Diger Yerlerden Farksiz (2) / Ayricakli ve Farkli (3)
e\ e
Arti Getirisi Olmama (2) ] ] Given D ‘ 1
4/Slradan Ozel wgusu%wama( )
cm —

Mikromilliyetgi Hissetmeme (2) Herkes Taraf;;n Bilinen (2)

Sekil 1. Katilmcilarin Oflu olmanin hissiyatina iliskin duygularini gésteren kod dagilim modeli

Sekil 1’de yer alan resimde Oflu katilimcilarin yaris1 Oflu olmanin 6zel bir hissiyat
verdigi goriisiindedir. Oflulugun getirdigi taninirlig, gurur ve giiveni benliklerinde hisseden
kisiler i¢in Oflu olmak siradan bir sey degildir. Katilimci 1 Oflu olmay1 “Kendimi 6zel
hissettirebiliyor. Tiirkiye’de bugiin nereye gidersen Of deyince mutlaka herkes bilir. Bu zamana
kadar Ofluyum dedigimde bugiin herkes Of un nerede oldugunu bilir” seklinde agiklayarak 6zel
bir his oldugunu vurgulamaktadir. Katilimer 1°e gore, 6zellikle Of un kiigiik bir ilge olmasina
ragmen tiim Tirkiye tarafindan biliniyor olmasi ve Oflulara bazi durum ve yerlerde bir
ayricalikli davranilmasi bu kategori ile uyumludur. Oflu olmanin onlar i¢in ne anlama geldigini
Katilime1 9 su sozleriyle agiklamaktadir:

Bu alg1 (Oflu olmak) biz Oflulara aklimizin kestigi ilk andan itibaren hem aile hem dis etkenlerle
dayatilmaya baglanir. Diisiiniin ki Trabzon'un ilgelerinden kalkan ulasim araglarinda 6n cama
asilmis kiigiik bir tabela iizerinde gittigi yer yazar. Ornegin; “Yomra-Trabzon”, “Akgaabat-
Trabzon” gibi. Ama Ofa baktiginiz zaman dolmusun tam alninda biiyiik Puntolarla yazilmis
OFLULAR yazisim goriirsiiniiz. Cok basit bir durum gibi goziikse de Of’ta yasayan kitlenin
birbirini ve yasadig1 yeri nasil benimsedigini, kendini nasil 6n planda tuttugunu anlatan Trabzon
icinde herkese gdsteren bir argiiman. Elbette her birey kendi dogdugu yerle iftihar eder oraliyim
buraliyim der ama Ofluyum demenin verdigi giiveni hi¢bir ilge veremez. Bir toplulugun igerinde
nerelisin sorusuna Ofluyum demek en biiyiik ayricalik (Katilime1 9; Erkek, 27).

Katilimer 9’un ifadeleri bize, Oflu kimligine dair 6gretilerin once aileden baslayarak
verildigini ve bu 6grenme siirecinin birincil ve ikincil akran ¢evresi ile devam ettigini ve
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cevresel unsurlarla desteklendigine iliskin 6nemli veriler sunar. Oflu olmaya 6zel bir anlam
yiikleyenlerin aksine bu durumu siradan ve normal bir duygu olarak yorumlayan katilimcilar
da mevcuttur. Oflu olmak, bu katilimcilar 6zelinde art1 getirisi olmayan, Tiirkiye’deki ve
Trabzon’daki diger ilgelerden farkli olmayan bir haldir. Bu konuda Katilimci 8 (Kadin, 22)
gorisiinii “Bence Oflu olmanin diger yerlerde dogan kisilerden bir farki, ayricaligi yok. Benim
icin 6zel bir duygu hissettirmiyor. Of’ta yasamak uzun siire bazen sikict gelebiliyor hatta”
sOzleriyle agiklamistir.

Tema icerisindeki ikinci kategori, Oflu olmaktan duyulan ayricaligi gostermektedir. Oflu
katilimcilara “Oflu olmanin kendilerine bir ayricalik getirip getirmedigi” soruldugunda, Oflu
olmanin g¢esitli konularda ayricalik getirdigi goriisii, herhangi bir ayricalik getirmedigi
gorlisiinden fazla oldugu goriilmistiir. Verilen yanitlara gore katilimcilarin Oflu olmanin
ayricaligini gosteren kod dagitim modeli asagida Sekil 2.”de sunulmustur.

@ OFLU OLMANIN AYRICALIGI

LT e

@“///Tz:alknegldr Ayricalikty \.@

Farkli Hssemr"irV \1 n Taninirhgr (2)

1 'ca|

Toplumsal Cinsiyet (1) Akilda Kahcihig (2)

Ogretilmis Katirel Miras (1)

Sekil 2. Katilimcilarin Oflu olmaktan duyduklar: ayricaligi gosteren kod dagilim modeli

Sekil 2 de yer alan modele gore; Oflu olmanin ayricali§ini katilimeilar, insanlarin aklinda
“Oflu” olmasindan kaynakli daha kalic1 yer elde ettikleri, Of un popiilaritesi, kiginin ad1 yerine
Oflu kimligiyle hitap edilmesi, Of’tan ¢ikmis olan biirokratik kisiler ve ig insanlar1 kaynakli
olarak Oflulugun itibar saglanmasi olarak gormektedir. Ayni zamanda goriisiilen Oflular
edindikleri c¢evre, irtibat kurduklari kisiler acisindan kendilerinin avantajli olduklarini
diisiinmektelerdir. Bu baglamda kendilerini Izmir-Karsiyaka benzetmesinden yola gikarak;
Katilimer 3 (Erkek, 25) “Trabzon 61 ise Oflular kendilerini 61,5” seklinde bir degerlendirme
yapmaktadir. Oflu olmanin getirdigi ayricaligini Katilimer 7 (Erkek, 26) “Oflu olmanin
ayricaliklar1 var tabi. Mesela askerde herkese adiyla seslenirken seni ‘Oflu oraya, Oflu buraya’
diye cagirirlar. Arkadas ¢evren olsun, riitbedeki iistten biri olsun seni yaninda tutmaya ¢alisir,
arkadas olmaya c¢alisirlar” s6ylemiyle; Katilimc1 9 (Erkek, 27) ise “Oflu olmak her Oflu i¢in
ayricaliktir. Digsardan nasil goziikiirse goziiksiin bu hi¢cbir Oflu i¢in degismez. Olaya soyle de
bakmak lazim, Tiirkiye’de Of kadar bilinmeyen iller varken neden kendimizi arka planda
tutalim” diyerek Oflu olmaktan gurur duymaktadir.

Oflu olmanin ayricaligiin bir ayagini hemserilik olusturmaktadir. Hemserilik kavrami
ve iligkileri, bir aidiyet ve kimlik duygusunu ifade eder. Ancak bu kimlik, kisinin dogdugu ve
“memleket” olarak adlandirdig1 yerlerde degil, genellikle yasadigi yerin disinda anlam kazanir.
Tiirkiye, 1945°ten itibaren teknoloji odakli bir degisim siireci yasamistir. Bu siireg, toplumsal
yasamda 6nemli degisikliklere yol agmistir. Cok partili hayata gegis ve Bati toplumlariyla artan
iligkiler, kentlesme, kentlere go¢ bu degisimi hizlandirmistir. Hemserilik iligkileri de bu hizli
degisimin bir sonucu olarak gelismistir. Ciinkii hemserilik hizli1 doniisiim siirecinde toplumsal
yapinin unsurlart arasinda devamlilik sagladig gibi, toplumsal yap1 ig¢indeki gruplara destek
saglar ve gruplarin bu iliskilerden beklentilerini karsilar (Akaslan, 2003, s. 27-28). Oflularin
Oflu olmaktan duyduklari ayricalik, politik/biirokratik ¢evrelerle kurduklart hemserilige dayalt
iliskiden beslenmektedir. Hemseriligin kentlerde gelisen bir siire¢c olmasi1 nedeniyle sehre gdcen
ve sehirde tutunmak isteyen Oflular, daha 6nce bu siireci deneyimleyen “giiclii” baglantilarini
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kullanarak sorunlarmi ¢6zmeye aliskinlardir. Kurtoglu'na (1989, s. 35) gore hemserilik,
gdecmenlerin kent yasamina uyum saglamasinda, dayanisma i¢inde olmasinda ve kimliklerini
korumasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Kent yagsami gogmenler i¢in homojen olmayan, daha
karmagik kiiltiirlerin oldugu bir yasam anlamina gelmektedir. Bu nedenle, daha kii¢iik yerlesim
alanlarindan go¢ edenler karmasik kent ortaminda kendilerini smiflandirip bir kategoriye
yerlestirmek icin kirsal kimliklerini koruma ihtiyaci duyarlar. Gelismekte olan iilkelerde,
seckinler ve geleneksel kitleler arasindaki biiyiik toplumsal mesafeler nedeniyle bu topluluklar
daha da 6nem kazanir. Orgiitlii kesim ile kitleler arasindaki kopukluk nedeniyle halk arasinda
sorunlar1 ¢ézmede en etkili yolun “torpil” oldugu yolunda bir kan1 vardir. Bu nedenle kirdaki
ayrimlarin yok oldugu hemserilikte kente yerlesenler arasinda kentle daha biiyiik bir
biitlinlesme yerine, topluluk i¢i veya yakin topluluklar arasinda biitiinlesme ve is birligini s6z
konusudur. Oflu olmaktan hemseri dayanismasini ¢ikardigimizda geride ¢ok bir ayricalik
kalmayacagi diisiiniilebilir. Clinkli bir Oflunun is yapma/yaptirma/bulma siireclerinde kendi
hemserilik aginin kollayici dogasinin varligy, kisi iizerinde hayali de olsa bir azamet yaratmakta,
bu durum Oflularin ayricalik duygusunu besliyor goriinmektedir. Ayca Kurtoglu’nun
hemgerilik ve kollamacilig1 inceledigi makalesinde belirttigi gibi, “kollamacilik” ya da “adami
olmak” kavrami, bireyler arasindaki ¢ikar odakli, hiyerarsik bir iliskiyi tanimlar. Bu iliski iki
yonliidiir: Kollanan kisi, kendi ¢ikarlarini koruyacak ve onun adina hareket edecek bir “hamiye"
sahip olur. Kollayan kisi, sahip oldugu konumu, iliskide oldugu kisilerin ¢ikarlari
dogrultusunda kullanarak onlar1 “kollar”. Bu iliski, toplumun genel ¢ikarlarindan ziyade, belirli
bir ¢ikar grubuna dahil olanlarin ¢ikarlarin1 korumay1 hedefler. Yani, “kamusal yarar” yerine,
“0zel ¢ikar” 6n plandadir. Kollayan ve kollanan arasindaki iligki, dikey bir gii¢ dengesi lizerine
kuruludur. Kollayan, bu esitsiz iliskiden gii¢, prestij ve konumunu siirdiirme gibi faydalar elde
eder. Kollanan ise, destekgisi sayesinde anlik veya donemsel ihtiyaglarini karsilar ve koruma
altina alinmig hisseder (2012, s. 144). Kendilerinin kollama ag1 iginde hisseden Oflu (erkekler)
bundan ayricalik duymaktadir. Bu ayricalikli hissetmede adaletsizligin varligi, toplumsal
kaynaklarin esit dagitilmiyor olusu, Oflulular’a ait sorunlarin ¢oziiliivermesinde yasanan
kolayligin liyakati degil, kisisel iliskileri 6n plana ¢ikaran bir diizeni tesvik ettigi ise hig
tartisilmamaktadir. Oflu olmanin ayricalikli oldugunu 6gretilerek biiyiiyen, bu ayricaligi farkl
kamusal alanlarda deneyimleyerek pekistiren ‘Oflu erkekler’, sahip olduklar1 ayricalig:
avantajli olarak diisliniip, bununla gurur duyarken, onlara avantaj saglayan tanidiklik/biirokratik
seckin yardimi gibi siireclerin adaletsiz olup, baskalarina dezavantaj olarak isleyen bir siireg
oldugunu tamamen/biitiiniiyle goz ardi etmektedirler. Birgok Oflunun kendilerinin bizzat
edinmedigi, dogumla elde ettikleri Oflu kimliklerine bu kadar sahip ¢ikmalari, tam da bu
ayricaliklik silsilesine bakarak anlasilabilir. Oflu olmaktan duyulan ayricalik Sosyal Kimlik
Kurami’nin varsayimlarini da dogrulamakta Oflular i¢ gruplarini yiiceltmektedirler.

Oflu olmanmn ayricalik tagimadigini diigiinen katilimeilar kendilerini Trabzonlu veya
diger kisilerden farksiz olmadiklarin1 diistinmektedir. Kadin katilimcilarindan Katilimer 4’iin
(42) ifadesine gére Oflu olmanin bir ayricalik olmasinin erkeklere 6zel bir durum oldugu
kadinlar i¢in boyle bir ayricalik olmadigidir. Oflu olmanin bir ayricalik tagimadigr goriisiinii
savunan katilimcilar ve Oflu olmanin avantajinin aslinda kiiglik yasta 6gretilen bir kiiltiirel bir
unsur oldugu goriisiinii ileri stirmislerdir. Katilime1 3 (Erkek, 25) bunu “Bence hicbir ayricaligi
yok... Biri nerelisin diye sorunca kiigiikliiglinden beri Ofluyum diye yanit veriyorum. Bu
birazda 6gretilmis bir sey. Kiiltliirel olarak kalmis bizde. Artik genetiklesmis” diyerek
aciklamistir. Bu baglamda katilimcilarin ifadeleri su sekildedir:

Oflu olmak benim igin bir ayricalik degil ve bence Oflu olmanin bir ayricalik oldugu
kadinlardan ziyade erkeklerde daha ¢ok. Ciinkii birazda Of’un ge¢misinden bugiine kadar da
buranin erkegi nasil sdylesem vurdu kirdiy1 seven, mafya tipi de denilebilir, hatta agaliktan
gelen bu sonradan mafyaciliga kadar varmis. Silah1 sever buranin erkegi, dedigim dedik oldugu
icin bu yonden farkli goriiyorlar (Katilime 4; Kadin, 42).
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Arastirmanin bulgularina gore, Oflu olmak ve bunu ayricalikli bir durum olarak addetmek
erkeklerin deneyimi olarak goriilmektedir. Her ne kadar bu arastirma Oflu olmanin ayricaligini
toplumsal cinsiyet agisindan aragtirmay1 hedeflememis olsa da Oflu olmak bir kadin ayricaligi
gibi goziikmemektedir. Trabzon erkekligi giiglii bir sehirdir. Bozok’a (2012, s.413) gore,
Tiirkiye’de giiglii bir ataerkillikle sekillenen “erkeklik s6z konusu oldugunda, son yillarda ilk
akla gelen sehirlerden biri olan Trabzon, ekmegi kadar iinlii “erkekligi’yle de anilmaktadir.
Trabzonlular, “Trabzonlu olmanin” ve “Trabzonspor’un” ardindan en ¢ok “Trabzon erkegi’’yle
gurur duymaktadir”. Kendilerini Trabzonluluktan bir nebze ayri/yukarida konumlasalar da
Oflular da Trabzon erkekligi ile benzer goriiniimler sunmaktadir. Sehrin/ilgenin kamusal
alanlariin ¢ogunu dolduran erkekler, sehre iliskin ayricaligi, kadinlarin tersine daha yogun
olarak hissetmektedir.

Tema igeresindeki son kategori ise “Allah’a Bagliy1z® mitinin Oflu kimligiyle iliskisidir.
Oflu katilimcilara bu mitten bahsedilmis ve neden Allah’a bagl olduklarina dair goriisleri
sorulmustur. Bu anlatidan yola ¢ikarak, Oflularin kimligi iliskisi ve kimligin temelinde yatan
figiirler 6grenilmeye calisilmistir. Verilen yanitlara gore, katilimcilarin “Allah’a Baglyiz”
mitiyle ilgili goriislerini gdsteren kod dagitim modeli asagida Sekil 3.’de sunulmustur.

“ALLAH'A BAGLILIK" MiTi HAKKINDA GORUSLER
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Sekil 3. Katilimcilarin Allah’a Bagliyiz” mitiyle ilgili goriislerini gosteren kod dagilim modeli

Oflu katilimcilar Allah’a bagli oluslarini, Oflularin muhafazakar yapisindan
kaynaklandig1 goriisiindedir. Onlara gore Oflular diger yerlere daha tutucu, daha muhafazakar
bir topluluk yapisina sahiptir. Bunun sebebini ise Of’un gegmisinde yatmaktadir. Cok biiyiik
alim ve hocalar gegmiste Of’ta yasamis ve yetismislerdir. Insanlar Of’a “alimler sehri” sifatini
vermislerdir. Bununla beraber yaygin diger goriis/mit “Of ile Mekke’nin ayn1 boylam tizerinde”
yer aldig1 inanigidir. Bu bilginin dogrulugu kesin degildir fakat Oflular bu bilgiyi biiyiikleri ve
cesitli egitimciler tarafindan 6grenmislerdir. Katilimer 2 (Erkek, 29) bu durumu “Tam emin
degilim ama lisede Cografya 6gretmenim sey demisti Of ve Mekke ayn1 meridyen iizerinde
oldugundan namazi ayni1 anda kiliyormusuz. Belki bununla ilgili olarak gelismistir” diyerek
aciklamistir. Dolayisiyla; Allah’a bagliliklari bu bilgi tizerinden sekillenmistir. Katilimer 9 ise
Allah’a Baglilik mitiyle ilgili goriisiinii su sekilde acgiklamistir:

Gelelim direkt Allah’a (cc) bagl konusuna tarih boyunca yiiksek mertebede alimler, hocalar
yetistirmesinden Of ilgemiz alimler kenti olarak da anilmaktadir. Ama sadece bundan kaynakl
oldugunu da diigiinmiiyorum ufak bir cografi bilgiyle Mekke ve Of 40 boylamlar iizerinde
bulunur. Buna karsilik Of ve Mekke’nin ayn1 anda ezan okunup ayni anda namaz kilmasi, aynm
anda giinesin dogup batmasi gibi tath bir tesadiif de var (Katilimc1 9; Erkek, 27).

Katilimcilarin verdikleri yanitlardan hareketle, Of’ta tutuculuk seviyesi o denli ytiksektir
ki bu diizey kadinlarin yasam alanlarini/6zgiirliiklerini kisitlamasini Katilimer 11 (Kadin, 61)

6 «Allaha Bagliy1z” miti Oflularla ilgili efsanelesmis gesitli anlatilardan biridir. Anlatiy1 kisaca 6zetleyeceksek, “Oflunun birine
sormuglar; Trabzon’a m1 baglisiniz yoksa Rize’ye mi? Oflu ‘Biz ne ona bagliy1z ne de buna, biz sadece Allah’a bagliy1z’
diyerek yanit vermis”.
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“Kadinlar sokaga c¢iktiklarinda Ozellikle basi acgik kadinlar yadirganirlardi, bir degisik
bakarlardi. Eskiden bu durum daha kotiiydii. Simdi daha iyi. Eskiden haci veya hocaya
rastladiginda mesela ‘kapansana, niye bdyle geziyorsun’ diyen c¢ok olmustur” seklinde
aciklarken erkekler i¢in de zorlu deneyimler yarattigin1 Katilimer 5 su sekilde agiklamaktadir:

Of diger ilcelere gore ¢ok daha muhafazakar. Hatta muhafazakarligin 6tesinde “tutucudur” da
diyebiliriz. Bunun avantaji olmaz, dezavantaji olur. Dezavantaji da su; diger ilgelerdeki
arkadaglarimla kendimi kiyasladigimda bir¢ok Ogrenmeyi onlarin benden 6nce yasadigim
gordiim. Yani, benim 20 yasima kadar anormal gordiigiim bir durum megerse normal bir
durummus veya benim normal gordiigim bir durum aslinda anormalmis (...) Of’un
muhafazakarligindan kaynakli normallik ve anormallik durumlar1 bize dezavantaj sagliyor
(Katilimer 5; Erkek, 29).

Oflularin ayn1 zamanda kendilerini kendilerinden olmayanlardan farklilastiran, sadece
kendilerine 6zgii olduguna inandiklar sdylemlerle (ayakta dimdik, tek basina duran, kimseye
ihtiya¢c duymayan vb.) biiyiitiildiikleri i¢in, bu niteliklerini Oflu olmanin ayricaliklarina
dayanak olarak gostermislerdir. Bu konuda Katilimc1 5 su sekilde yorumunu getirmektedir:

Of, Trabzon’un diger ilgelerine gore popiiler olan, bir sekilde kendi ayaklarinin iizerinde
durmay1 basarmis bir ilge. Bu da bizi “Trabzon’a ¢ok da ihtiyacimiz yok” noktasina getirmis.
Bununda temelinde yatan sey su: Of’ta ¢ok fazla giiclii insan yetigmis. Bu gii¢ ticaretinde giiclii
olmasindan gelen bir durum. Cok fazla durumu normalin altinda olan bir insan yok. Bu da hep
beraberinde giiclii insanlar, gii¢lii tiiccarlar getirmis. Hal boyle olunca, Of daha 6n plana ¢ikmis.
Ekonomik giicle birlikte disar1 cikildiginda (...) Of’ta insanlara baktigimda Istanbul’a,
Ankara’ya, Bursa’ya, Kocaeli’ye, Samsun’a zaten hayatini kazanmis ve ciddi bir birikimiyle
oraya giden insanlar goriiyoruz. Simdi o sehirlere gecmis yillarda 6zellikle Cumhuriyetin ikinci
ceyreginde oralara gidildiginde yikli paralarla ticarete ¢ok agik alanlar. Biitiin sektorler
biitiiniiyle bakir... Paramz katlayabiliyorsunuz. Bu yiizden Of’taki biiyiiklerimiz Istanbul’a
Samsun’a gittiklerinde elindeki paray1 ¢ok iyi kullanmis, servetine servet katmig, beraberinde
cok zengin bir kitle getirmis. Dolayisiyla Of’un popiilaritesi, ayakta kalmasi, “hi¢ kimseye”
ihtiyact olmamasi Allaha bagli olusu bu goriisle desteklenebilir (Katilimer 5; Erkek, 29).

Giiglii biirokratik kesim haricinde, miiteahhitlik gibi isler yapmak suretiyle biiyiik
kentlere gdgen Oflularin gliniimiiziin zenginleri arasina katilmis oldugu varsayimi, bu giice
sahip olmayan Oflulara gurur duygusu yasatmaktadir. Oflularin girisimci yapisi, firsatlar
degerlendirme kapasitesi, ¢aligkanliklarina eklenince bu kisilerin kendilerine olan giivenleri
artmis, boylelikle Oflularin kendilerini diger Trabzonlulardan ve dahi Tiirklerden farkli olarak
konumlandirmalarinin ve ayricalikli hissetmelerinin yolu agilmstir.

‘Oteki’nin Penceresinden Oflu Kimliginin Goriiniimii

Bu tema altinda tek bir kategori olusturulmustur. Bu kategoride diger Trabzonlularin
goziinde Oflu olmanin ne anlama geldigi ve onlarin géziinde Oflularin nasil bir imaja sahip
olduklari aragtirilmistir. Oflu olmayan Trabzonlu katilimcilara Oflular hakkinda diisiinceleri
sorularak verdikleri yanitlara gore kod dagilim modeli olusturulmus ve asagida Sekil 4.’de
gosterilmistir.
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Sekil 4. Oflu olmayan Trabzonlu katilimcilarin Oflular hakkindaki diisiincelerini gosteren kod dagilim modeli

Trabzonlu katilimcilarin biiyiik ¢ogunluguna gore, Oflular “kendilerini ayricalikli ve
iistiin gérme, mikro milliyet¢i olma, muhafazakar olma, komik karakter-kisilik gibi faktorler
ile Oflu kimligini kurmaktadir. Bu durumu, Katilimci 12 (Kadm, 23) “Hayatimin g¢ogu
Trabzon’da gectigi igin fazlasiyla Oflu insan tamidim. ilk tipik Oflu &zelligi bence
memleketleriyle Oviinmeleri. Oflu olmanin onlara ayricalik kazandirdigini diistinmeleri”,
Katilimer 14 (Kadin, 27) “Etrafimdaki Oflu insanlara baktigimda evet onlardan bir kisminin
“tipik bir Oflu” yani kendini iistiin goren, mikro milliyet¢i, fazla 6zgiivenli insanlar oldugunu
diisiiniiyorum” ve Katilimc1 15 (Erkek, 26) “Evet ¢ok arkadasim var, genelde asir1 milliyetci,
fazlasiyla memleket asi1g1, (OF) birazda dini perspektiften olaylara yaklagma yorumlama gibi
durumlar1 oldugunu fazlaca gozlemledim” diyerek agiklamigtir. Trabzonlu katilimcilar,
Oflularin kendilerini iistlin ve ayricalikli gormenin verdigi etkiyle digerlerinden farklilasarak
sosyal kimliklerini olusturduklarini diistinmektedirler. Buna gore i¢ gruplar1 olan Oflulara dair
kimlikte her unsuru olumlu olarak kurgulayan Oflular, Trabzonlular1 ve diger Tiirkleri dis grup
olarak diisiinmektedirler. Oflularin kendilerini ayricalikli gérme egilimlerini Katilime1r 13
puzzle 6rnegini vererek su sekilde aciklamistir:

Hani yapboz pargasi gibi diisiinelim. Puzzle’in bir pargasi sonucta Of. “Ben sevmiyorum ortaya
cikan resmi”. Bdyle bir sey var m1? Ortaya bir resim ¢ikacak, drnegin, bir aga¢ resmi ¢ikacak,
sen (Oflular) diyorsun ben olmayacagim, ben tek basima bir tane yaprak goziikkmek istiyorum
gibi bir sey bu durum. Kendilerine ait bir kimlik belirlemeye g¢alistyorlar ama kimliklerini
belirlerken ayni kabin i¢indesin (Katilimer 13; Kadin, 27).

Trabzonlu katilimcilar ile yapilan goriismede ayni zamanda, Oflularin “nerelisin?”
sorusuna verdikleri “Ofluyum” yaniti tepki ile karsilanmaktadir. Sonugta Oflular da
Trabzonludur. Oflularin, Trabzon kimliginden bagimsiz ve kendilerini ayricalikli gérmesi
Trabzonlu katilimecilar i¢in onlarin mikro milliyet¢i Ozellikleriyle (K12, K15, KI18)
iligkilendirilmistir. Ayn1 zamanda Trabzonlular, Oflular1 asiri muhafazakar, ozgiivenli, titiz,
samimi, komik ve ukala gibi (K12, K16, K17, K20) sifatlarla nitelendirmislerdir.

Medyada Trabzon-Oflu Kimliginin Temsili

Kimlikler insa edilirken, medyadaki temsillerden etkilenirler. Ayn1 zamanda kimliklerin
medyada temsili, o kimliklere yonelik zihnimizde olugan basmakalip yargilara neden olur. Bu
baglamda, “Trabzonlularin ve Oflularin kimlikleri medyada nasil temsil ediliyor ya da medyada
temsil edilen Oflu ve Trabzon kimliklerinin ne kadar1 gercek yagamdaki insanlarin kimlikleriyle
uyusuyor” sorusu hem Trabzonlu hem de Oflu katilimcilara yoneltilmistir. Medya alanina
sadece gorsel-isitsel yapitlar degil, popiiler kiiltiir {liriinleri, gazeteler, sosyal medya igerikleri
de dahil edilmistir. Verilen yanitlara gore katilimcilarin medyadaki Oflu ve Trabzon kimliginin
temsilini gosteren kod dagilim modeli asagida Sekil 5.’de sunulmustur. Ayrica her iki grubun
en fazla ortaklasa kullandiklari kodlar Iki Vaka Modeli ile Sekil 6.’da gosterilmistir.
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Sekil 5. Oflu olmayan Trabzonlu katilimcilarin Oflular Sekil 6. Medyada Oflu ve Trabzon kimliginin
hakkindaki diigiincelerini gosteren kod dagilim modeli temsilinin iki vaka modeli

Her iki model incelendiginde, Oflu ve Trabzonlu katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu
medyada yayinlanan kendilerine ait kimliklerinin temsilini yanlis, abartili, olumsuz yonde
sunuldugu kanaatindedir. Katilimecilar 6zellikle sivelerinin, gelenek ve goreneklerinin dogru
sekilde gosterilmedigi, Oflu ve Trabzonlu medya karakterlerinin mafya tipli, kiifiirbaz, sinirli,
silah kullanan, ¢atismaci ve uyumsuz bir kimlikle gerceklikten uzak yansitildig1 goriisiindedir.
Bu duruma iliskin Katilimer 15 (Erkek, 36) “fazlasiyla milliyetci bir parca yobaz, mafyatik,
vatanperver vb... yani genellikle olumsuz tasvir edildigi kanaatindeyim” seklinde agiklamistir.
Gerek Trabzonlular gerekse Oflularin kendilerini anlatirken kullandiklart milliyetei,
vatanperver, bazi durumlarda mafyatik Ozelliklerinin televizyondan ve sinema filminden
yansitilmasindan rahatsizlik duymaktadir. Televizyon ve sinema dogasi geregi kurgusaldir ve
gercegi yansitmakla yiikiimli {riinler iiretmezler, bunun yerine stereotipilerle kurgularini
olustururlar. Elbette kurgu iiriinlerinde ilgili kimliklerin birebir dogrulukla yansitilmasi
beklenemezse de bu kurgularin Trabzonlu ve Oflular tarafindan son derece gercekten uzak
olarak degerlendirilmeleri de dikkatlerden kagmamalidir. “Gergeklikten uzak™ koduyla ilgili
katilimcilar, TV dizileri ve sinema filmlerinde Karadeniz kadin1 ve erkeginin sunumu da yanlis
oldugunu diisiinmektedirler. Trabzon erkeginin kadinina deger verdigini, kadinlarinin ¢ok
caligkan oldugunu, sadece ev isleriyle ugrasmadigi, dizilerdeki kotli muamelenin nadir olarak
var oldugu ifade edilmektedir. Bu goriisti Katilimc1 10 su sekilde agiklamistir:

Karadeniz’e genelleyince, dizilerde rastladigim kadariyla abartili gosteriliyor. Hatta gercegi
yansitmayan durumlar da var. Mesela, kadin evde, adam kadim1 ddviiyor bir sahnede.
Trabzon’daki kadinlar ¢ok ¢alisir, ¢aliskandir, ekmegini tastan ¢ikarir ve erkegi daha rahattir,
bos oldugunda oturur bir kahve kosesinde. Aslinda Karadeniz erkegimiz kadinin ¢ok ¢aligkan,
birkag isi birlikte yilirittiigiinii bildigi i¢in ¢ok hor gérmez, daha ¢ok el tistiinde tutar (Katilimci
10; Kadin, 55).

Katilimcilar Trabzon ve Oflu temsilini medyada belli basli basmakalip yargilar i¢inde
sunuldugu goriislinii savunmuglardir. Bunlar; fiziksel goriiniim olarak mavi gozlii, uzun
burunlu, sarisin bi¢imde, sorunlu, agz1 bozuk, “Laz Kafasi” olarak belirttikleri ge¢ algilayan,
salak, saf, komik vb. seklindedir. Trabzonlular medyada kendilerinin Laz olarak tanitilmasina
dogru bulmamaktadir. Ciinkii Trabzonlular kendilerinin Laz olmadiklarini, Lazca
bilmediklerini ve asil Lazlarin Rize ve Artvin tarafina ait olduklarmi (K13, K14) ifade
etmektelerdir. Ayni1 zamanda medyadaki Karadeniz dizilerinde ya da filmlerinde yemek
kiiltiirtine iliskin katilimcilar siirekli olarak Karadeniz mutfagindan baska yemekler
tilketmedikleri seklinde gosterilmelerini elestirmislerdir. Bu konuya iliskin Katilimc1 17
goriiglerini su sekilde agiklamaktadir:

Dizi veya filmlerde Trabzonlular Laz olmak zorunda, ya da burnu biiyiik. Sive olmazsa olmaz.
Agresif. Temel fikralar yine olmazsa olmaz. Sanki Trabzon’da sadece Karadeniz yemekleri
pisiyormus ve Trabzonlularin bagka yemek yemedigi algisi ¢ok itici geliyor. Ya da Laz akl1 belli
saatten sonra ¢alismaz algisi. Bence gercekligi kismi yansitiyor. Clinkii her kesimde oldugu gibi
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Trabzon'da da kendini gelistirmis ve ¢ok giizel kariyer sahibi olmus insanlar bulunuyor. Bu
insanlarin da gz ardi edilmemesi gerektigini diistiniiyorum. (Katilime1 17; Kadin, 23).

Medyada Trabzon ve Oflularin siirekli bir aksiyon icerisinde macerali bir yasamlarinin
var oldugu gosterilmektedir. Fakat katilimcilar glindelik yasamlarinin dizilerde yansitildigi gibi
gecmedigini, sakin bir yasam tarzlarinin oldugunu sdylemektedir. Bu konuyu Katilimc1 7
(Erkek, 26) “Sen Anlat Karadeniz dizisi vardi. Orada kotii karakterli adam, 20 arabayla geliyor
Istanbul’dan Trabzon’a bir evi basmaya. Ama yemez burada dyle bir sey. Burada dyle bir seyler
olmaz. Anca dizilerde olur iste gercekte burada dyle aksiyonlar yok™ seklinde ifade etmektedir.
Oflu katilimecilar, medyadaki Oflu kimliginin temsilini “Oflu Hocanin Sifresi” filminden 6rnek
vererek; filmde Oflu bir hocanin son derece agresif, agzi bozuk bir karakter olmasini
elestirmektelerdir. Muhafazakar bir toplumda hocalarin bu sekilde medyada yansitilmasini
yanlis bulmuslardir. Bu durumu Katilimer 8 (Kadin, 22) “Oflu Hocanin Sifresini diye bir film
vardi, onu izledim. izledikten sonra sagma gelmisti. Biz bdyle bir millet degiliz dedim. Bizde
bir hocanin Oyle bazi yerlerde kiifiirlii konusmasi dogru degil, konusmazlar” seklinde ifade
etmistir. Dolayisiyla, medyanin sundugu olumsuz, yanlis ve abartili temsiller nedeniyle bazi
katilmcilar (K18, K19, K20) Karadenizli olmayanlarin zihninde olumsuz imaj ile
yerlestiklerini dolayisiyla gercek yasamda kendilerine de sanki kurgusal temsillerle ayni
ozelliklere sahipmis gibi negatif davrandiklarini belirtmislerdir.

Tartisma ve Sonug

Bu ¢alisma, Trabzon’un Of ilgesinde yasayan bireylerin kimliklerini nasil inga ettiklerini,
kendilerini diger kimliklerden nasil farklilastirdiklarin1 ve bu kimligin medya temsili ile olan
iliskisini incelemistir. Arastirmada, Oflu bireylerin kendilerini diger Trabzonlular ve genel
olarak Tirkiye yurttaslarindan farkli gordiikleri, bu farklilig1 bir ayricalik olarak algiladiklar
ve bu alginin ¢cocukluktan itibaren toplumsal ve ailevi 6gelerle pekistirildigi belirlenmistir.

Sosyal Kimlik Kurami ¢ergevesinde yapilan analizler, Oflu kimliginin i¢ grup aidiyetini
giiclendirdigini ve Oflu bireylerin olumlu bir benlik algis1 gelistirdigini ortaya koymustur.
Ancak bu kimligin, 6zellikle Oflu erkekler i¢in daha belirgin bir avantaj sagladigi, buna karsin
kadin katilimcilarin bu ayricaliktan daha az faydalandiklar1 goriilmiistiir. Oflu olmanin
sagladig1 itibar ve sosyal sermaye, hemserilik iligkileri ve toplumsal dayanigsma pratikleri
iizerinden degerlendirilmistir. Ayn1 zamanda Oflular kendilerini 6tekinden daha farkli/iistiin ve
ayricalikli olduklarin1 diistinmektedirler. Bu ayricalikliklarint ilgenin dinsel geg¢misi/din
alimleri yetistirmesi, basarili is adamlar1 ve etkin biirokratlar yetistirmesine ve kendilerinin
kimseye ihtiya¢ duymadan ayakta kalabilmelerine bor¢lu olmaya dayandirmaktadirlar. Oflular
kendilerinin tiim Tiirkiye’de bilindikleri, akilda kalici olduklarin1 diisiinmektedirler. Sosyal
kimliklerinin inga siirecinde son derece yogun bir i¢ grup kayirmaciligi yapan Oflular mikro
milliyet¢ci, muhafazakar yapilarinin onlar1 diger tiim kimliklerden {istiin kildiklarina
inanmaktadir. Mikro milliyetgilik, belirli bir bolge, ilge veya kasaba diizeyinde gelisen giiclii
bir aidiyet hissiyle ortaya ¢ikan kimlik insasidir. Oflularin kendilerini diger Trabzonlular ve
Tiirkiye’nin geri kalanindan farkli ve {istiin gorme egilimi, mikro milliyetcilik baglaminda ele
alinabilir. Mikro milliyetcilik, genellikle yerel degerlerin, kiiltiirel 6gelerin ve tarihsel aidiyetin
abartilmasi ile sekillenir. Of 6zelinde bu durum, Oflularin kendilerini sadece Trabzon’dan degil,
Tiirkiye’nin diger bolgelerinden de ayristirmalariyla gozlemlenmistir. Oflular hem kendi i¢
topluluklarini giiclendirmek hem de disariya karsi bir kimlik insas1 olusturmak i¢in sosyal
iliskiler, hemserilik baglar1 ve dayanigma aglarini kullanmaktadir. Bu baglamda, Oflu olmanin
sadece cografi bir aidiyet degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel bir Gistiinliik hissi tasiyan bir
kimlik oldugu gortilmiistiir.

Bu ¢alismanin bulgulari, yerel kimliklerin ulusal kimlikler i¢inde nasil farklilastigini
ortaya koymaktadir. Oflular, hemserilik aglari, ortak degerler ve tarihsel kimlikleri ile gii¢lii bir
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topluluk bilinci olugturmuslardir. Ancak bu aidiyet hissi, diger gruplarla aralarindaki simirlar
keskinlestirerek bir tiir dislayici kimlik anlayisina da yol agmaktadir. Tipk1 Oflularin kendilerini
61,5 plaka ile adlandirdiklari gibi Izmir/Karsiyakalilar da kendilerini 35,5 plaka ile
tammlamaktadirlar. “Izmir’de 35 % Olmanin Kentsel Orta Simf Dinamikleri” baslikli
makalesinde Karsiyakali kimliginin nasil olustugunu, sosyal sinif, mekan ve kiiltiirel unsurlar
arasindaki etkilesimle birlikte degerlendiren Selin Onen’in (2017) arastirmasi, Izmir’in
Karsiyaka ilgesinde yasayan orta smifin kimlik ingasinda yasam tarzi, sosyal iliskiler ve
mekansal aidiyetin belirleyici oldugunu ortaya koymaktadir. Her ne kadar bu arastirma, Oflu
kimligini sinifsal dinamikler baglaminda ele almamis olsa da Karsiyakalilar ve Oflularin
kendilerini kent Olgeginden ziyade ilce Olgeginde tanimlama egilimleri benzerlik
gostermektedir. Her iki grup da kendilerini Izmirli ya da Trabzonlu yerine, dogrudan
Karstyakali ve Oflu olarak tanimlamakta ve bu aidiyet, kent kimliginden daha yerel bir 6l¢ege
dayanmaktadir. Mekan, her iki kimlikte de aidiyetin temel unsurlarindan biri olarak One
cikmaktadir. Ancak bu iki kimlik arasinda belirgin farklar da bulunmaktadir. Karsiyakali
kimligi, Bourdieu’nun (2015) “yasam tarzina bagh pratikleri” kavrami ¢ergevesinde
sekillenirken, Oflu kimligi daha ¢ok mikro milliyet¢i bir yapr sergilemektedir. Karsiyaka
kimligi sekiiler ve sosyal demokrat bir ¢ercevede tanimlanirken, toplumsal cinsiyet esitligi,
kadinlarin kamusal alandaki goriiniirliigii ve Ozgiirliigii burada 6nemli sosyal dinamikler
arasinda yer almaktadir. Buna karsin, Oflu kimligi daha geleneksel ve ataerkil bir yapiya
sahiptir ve aidiyet hissi dzellikle erkekler i¢in daha belirgin bir ayricalik saglamaktadir. Bu
karsilastirma, her iki caligma farkli dinamikleri ele aldig1 i¢in dogrudan ayni sonuglari igermese
de temel kimliksel egilimleri karsilastirmak agisindan 6nemli bir ¢erceve sunmaktadir.
Oflularin siyasal yonelimleri ve aidiyet algilarinin daha ¢ok erkekleri kapsamasi, Karsiyakali
kimligiyle belirgin bir ayrisma noktasini ortaya koymaktadir.

Medyadaki Trabzon/Oflu temsilleri ise katilimcilar tarafindan genellikle abartili ve
gercek dist olarak nitelendirilmistir. Medyada Oflu kimliginin ¢ogu zaman mizahi 6gelerle ve
stereotipilerle sunuldugu, Oflularin gercek kimliklerini tam anlamiyla yansitmadigi
belirtilmistir. Bu durum, Oflu bireylerin medyada nasil temsil edildikleriyle gergek kimlik
algilar1 arasinda bir kopukluk oldugunu gostermektedir. Medyada sik¢a kullanilan asiri
milliyetei, inatc1, agresif ve mizahi karakter 6zellikleri, Oflular tarafindan gergegi yansitmayan
ve onlar1 tek bir kaliba sokan bir bakis agis1 olarak degerlendirilmektedir. Sonug olarak, bu
caligma kimlik insasinin sosyal, kiiltiirel ve tarihsel baglamlarla sekillendigini gostermektedir.
Oflu kimliginin hem toplumsal hem de bireysel boyutta ele alinmasi, yerel kimliklerin ve mikro
milliyetciligin nasil olustugunu anlamaya dair 6nemli veriler sunmaktadir.
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