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OZET

Bu ¢alismamizda; Alevi/Kizilbashigin ve Bektasiligin temel yazili kaynaklar1 olarak kabul edilen ve
yiizyillardir erkan (adab) kurallarimi sekillendiren Buyruklar’dan hareketle talip, rehber, pir ve miirsid
iligkilerinin karsilikl1 isleyis oOlgiilerini degerlendirecegiz. Talib(ler)in inanca (yol’a) ve inang
onderlerine karsi sorumluluklari, pir ve miirsidligin Alevi/Kizilbas-Bektasi toplumlarindaki 6nemi, yol
biiyligii olarak kabul edilen “dede”lerin veya “baba”larin birbirlerine ve taliplerine/dervislerine karsi
sorumluklart makale de incelenip, okurlarin elestirilerine sunulacaktir. Sevgiyi ve hosgoriiyii yiiklenen
bireyler yetistirmeyi ve manevi agamalarin neticesinde de nefs-i kamil’e yani insan-1 kamil’e erismeyi
en temel hedef olarak kabul eden bu tasavvufi yolun manevi egitim asamalarindan ornekleri de
caligmada aragtirmacilarin dikkatlerine sunulacaktir. Alevi/Kizilbag-Bektasi inancina mensup
bireylerin (taliplerin/muhiblerin) yiizyillardir davraniglarina referans olarak gosterdikleri ve genel
anlamda ahlak ilkelerini iceren Buyruklar'dan hareketle siirdiiriilen erkanlarin ¢ok yonlii ve zengin
yapisi da bu makale ¢ergevesinde ortaya konulacaktir. Boylece Alevi/Kizilbas-Bektasi topluluklarinda
“dhlaksal icerikli anayasal metinler” olarak kabul goren Buyruklar’in, Alevi/Kizilbas-Bektasi
toplumlarinda ki paha bigilmez degerini bir kez daha giin yiiziine ¢ikarilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi, Toplum, Ahlak, insan, Davranis, Buyruk.

SUITOR, GUIDE, PIR AND MURSHID RELATIONS ACCORDING TO GENERAL
MORALTY PRINCIPLES WITH REFERENCE TO ALEVI/QIZILBASCH-BEKTASH(
COMMANDS (BUYRUKS)

ABSTRACT

In this study; we will evaluate the mutual functioning maneuvers of suitor, guide, pir and murshid
relations with reference to Commands (Buyruks) which are accepted as basic written sources of
Alevi/Qizilbaschism- Bektashi and form the erkan (good manner) rules for centuries. We will examine
and offer you readers for criticism the matters of Suitors’ responsibilities for belief (path) and belief
leaders, the importance of pir and guide in Alevi/Qizilbasch- Bektashi communities, responsibilities of
“dede” or “baba”s who are considered as senior members of path, to each other and for their
suitors/dervishes. We will present to your attentions the examples from spiritual education of this
sufistic path which accepted as its main target to educate individuals having love and tolerance and to
reach the “insan-i kamil’e” namely the perfect human being as a result of spiritual stages. We will
transfer to you the multiple and rich structure of erkans (good manner) which are sustained with respect
to Commands (Buyruks) that individuals belonging to Alevi/Qizilbasch- Bektashi belief showed as a
reference for their behaviors for centuries and include moral principles in general. Thus, inestimable
value of Commands (Buyruks) accepted as a “moral constitutional texts” in Alevi/Qizilbasch-Bektashi
communities will be brough to light again.

Keywords: Alewi-Bektashi, Community, Moral, Human, Behavior, Command.
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GIRIS

Hz. Ali’ye muhabbet eden, Ali taraftarlari, Ali’ye mensup, Hz. Ali’yi Hz. Peygamber’den sonra
imamet ve fazilet bakimindan 6nder ve iistiin kabul edenlere “Alevi”, bu diisiinceye de “Alevilik”
denir. Alevilik, Kizilbaslik ve Bektasilik (bir tarikattir) kendi iginde bazi niianslar olmasina ragmen
Hz. Ali ve Evlad-1 Restl’e, yani On iki Imamlar diye adlandirilan Ehl-i Beyt’e baglhdirlar. Kur’an
bildirisindeki harami haram, helali helal kabul eden bu topluluk, altinci imam, imam Cafer- i Sadik
Hazretlerinin sistemlestirdigi iman esaslarina baglh olduklarindan, kendilerini ehli siinnet icerisinde
kabul etmektedirler. Ciinkii Imamiyye Hz. Peygamberin iimmetine kutsal emanet olarak biraktigi
Kur’an-1 Kerim’e ve Ehl-i Beyt'e inanir. Ayrica Islamiyet’i son din ve onun peygamberini
peygamberlerin en faziletlisi ve sonuncusu kabul eder. Tiirk sosyal yapisi iginde olusan Anadolu
Aleviligi', Arap ve iran Siiligini ve asabiyetini reddeder (Altmok, 2012: 8-9).

Alevi sozciigiiniin ilk defa kullanilmasini, “Kizilbas” sozciigiiniin ugradigi anlam kaymasi karsisinda,
XIX. yiizyildan itibaren, Ozellikle 1826’da Bektasi dergdhlarinin kapatilmasindan sonra, Stnni
olmayan topluluklara “Alevi” denmeye baslanmasiyla gdrmekteyiz. Oysa etimolojik anlamiyla bir
Alevinin soyca (Hz.) Ali’ye bagl olmas1 gerekmektedir. Ciinkii Alevi sézciigiiniin Iran’da kullanilis1
bu anlamdadir.? Giiniimiizde ise sirf (Hz.) Ali’ye asirt baghliklar dolaysiyla bu ziimrelere “Alevi”
denmektedir. Yoksa bu kavramin giiniimiizde kullanildigi anlamda, bu sekilde kullanilmasi dil
kurallar1 agisindan yanlistir. Bundan dolay1 bazi arastirmacilar, bunu bildiklerinden, Aleviler igin
“Koy Bektasileri” tabirlerini kullanmislardir. Ciinkii inanglari agisindan Alevilerle Bektasiler arasinda
benzerlik vardir. Ancak Aleviler umumiyetle immi ve tahsilsiz kalmiglardir. Alevilik, Bektasiligin
bir halk bi¢imidir. Aleviler kirsal kesimde yasarken, Bektasiler sehir merkezlerinde toplu ve diizenli
bir tarikat olarak teskilatlanmiglardir. Ancak giiniimiizde Alevi ve Bektasi kavramlarinin her ikisi de
ayn1 olguya, Tirk Halk Islamhigi olgusuna dayanmaktadir. Her iki kavram da aym anlamda
kullanilmaktadir. Aralarindaki temel fark, sosyal bir farktir. Soyle ki; Aleviler asiret ¢evrelerinden
gelen eski gocebelerden olusup bilgi ve gorgii bakimindan eksik kalmiglardir. Bektasiler ise kent
merkezlerinde odaklasmis, okumus ve bilgili insanlardan olusmuslardir. Boylece Bektasilik bir tarikat
olarak yayginlasmistir. Zamanla aradaki bu sosyal smif farkliligi artmig ve “Her Alevi Bektasi’dir,
fakat her Bektasi Alevi degildir” seklinde Alevileri dislayan iddialar yayginlik kazanmistir (Bozkus,
2006: 75-76). Tarikatlar, bir toplumsal yapi i¢inde grup dayanigmasidir. Ayni toplumsal yapida farkli

! imam Zeynel Abidin Ocagi Evlatlarindan olan arastirmaci Sayin Cemal Canpolat, Yiizlesme: Yalnizhiga
Yenilmeyen Toplum Aleviler adli eserinde Alevilik-Bektasilik arastirmacist ve akademisyen Prof. Dr. Sayin Ahmet
Tasgin ile gerceklestirdigi miilakatta, Sayin Tasgin’in “Anadolu Aleviligi” kavramimin ¢ikigsina dair yaptigt
tespitleri su sekilde aktarmaktadir (Canpolat, 2012: 66-67): “Anadolu Aleviligi kavrami stratejik bir anlam
tasimaktadir. 1979 yilinda Ayetulldh Humeyni tarafindan iran’da yapilan islam Devrimi sadece islam diinyasim
degil biitlin diinyay1 etkiledi. Devrim sirasinda ilk 6nce liberal, sol ve dini gruplar $ah’1 devirmek i¢in birlesmis,
Sah’m devrilmesinden sonra ise iktidara yiikselen Ayetullih Humeyni, muhalif liderleri ve gruplari ortadan
kaldirmistir. Din temelli bu devrim, Islam diinyasinda mollalarm merkezi bir yerde yapildi, 6zel olarak islam
diinyas1 ve Ehl-i Beyt baglar1 bundan etkilendi. Bu etkilesime acik bir olay. Iran bu devrimi yaymak ve kendine
alan agmak istedi. Tiirkiye’deki Aleviler de bir muhabbet besledi, beklentileri oldu. Dolaysiyla 90’11 yillardan
sonra Iran’in bu devrimi Tiirkiye’deki Aleviler iizerinden tasinmasina engel olmak icin dernekler ve vakiflar cok
¢aba harcadi. Bir benzerlik kuruldu. Onlarda Sii, onlarda namaz kiliyor, hacca gidiyor. Bu durumda Tiirkiye’deki
Aleviler bir kez daha sorgulanmaya baglandi. Boyle olunca Tiirkiye’deki Aleviler "“biz Anadolu Alevisiyiz”
dediler. Biz onlardan farkliyiz dediler. Biiyiik oranda da bu girisimin 6nii kesildi. Anadolu Aleviligi; Corum,
Malatya, Yozgat, Tokat bolgeleri arasina sikistirildi. Simdi biz Aleviligi bu orta yere sikistirdigimizda Suriye’de,
Irak’ta, iran’da, Azerbaycan’da ve Balkanlar’da yasayan Alevileri anlayamayiz. Anadolu Aleviligi tanimlamasi o
donemin kosullart igin gecerliydi. Bugiin bu sdylemi devam ettirdigimiz siirece diger cografi alanlarda yasam
bulan Aleviligi ve inang sisteminin mensuplarini yok sayici bir tutum igerisine girmis oluruz.”

2 Tarihi siire¢ igerisinde Islam diinyasinda itikadi ve ameli mezheplerin tesekkiiliinden sonra, Alevi sozii,
farkl1 Islam cografyalarinda farkli anlamlar kazanmustir. Bu anlamlar ile seyyid anlami disinda kullanilabilen
kavram; Pakistan’da Ismaili, iran’da Caferi, Misir ve Yemen’de Zeydi, Suriye’de Nusayri, Liibnan’da da Diirzi
mezheplerine isaret etmektedir (Donmez, 2016: 20).
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gruplar vardir. Alevilik ise Anadolu’da Ehl-i Beyt sevgisi ekseninde dogal, sosyal ve siyasal kosullarin
etkilesimiyle sekillenen basli basina bir yapidir (Yazici, 2014: 76). Tarih¢i Ali Kaya ise Alevilik
taniminin anlamini daha da genis anlatimla sdyle aciklamaktadir: “Alevilik; dini [slam, kitab1 Kur’an,
Allah’a kul, Hz. Muhammed’e bagli, Hz. Hiiseyin’in yolunu siiren, Hac1 Bektas-1 Veli’nin eline,
beline, diline sahip ol diisturunu ilke edinen, iyi diisiince, iyi s6z ve iyi davranigta kendini bulan, Tanr1
korkusu yerine, sevgisini benimseyen, zahiri batinla, batin1 zahirle birlestiren, seriat kapisini asip
marifet yoluyla hakikat diinyasina ulasan, Kur’dn’1n sekline degil, 6zline inen, akil ve goniil ile ruhsal
olgunlagmaya varma yoludur.” (Kaya, 2012: 365).

Bektasilik ise Hac1 Bektas-1 Veli’yi yol biiyiigii olarak taniyan Aleviligin bir boliimii (Dedekarginoglu,
2012: 317) ve XIII. yiizyilda Kalenderilik iginde tesekkiille baslayip XV. yiizyilin sonlarinda Hact
Bektas-1 Veli an’aneleri etrafinda Anadolu’da ortaya ¢ikan bir tarikattir (Ocak, 1992: 373). Bektasilik,
Hac1 Bektas-1 Veli’nin tasavvufi diisiincesi ¢cergevesinde olusmus ve ona nispetle 13. yiizyilda kurulmus
olan tarikatin adidir. Hac1 Bektag-1 Veli’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve O’nun yolundan gidenler
tarafindan yasatilan bu tarikat, 1826’ya kadar resmi himaye gérerek Osmanli Devleti i¢erisinde oldukca
etkili olmustur (Yilmaz, 2011: 33). Savasi dostlukla, dostlugu kardeslikle, kardesligi askla bir tutan Hac1
Bektas-1 Veli; gercek askin Allah aski oldugunu, bu aska ulasmak i¢in ise Allah’1 bir tirandan korkar
gibi degil, onun merhametine, sevgi ve muhabbetine ve her seyden dnce de onun essiz cemaline sevgi
dolu doyumsuz bir yiirekle inanmaktan gectigini bildirir (Altiok, 2012: 175).

Alevi/Kizilbag toplumu siyasi ve sosyal nedenlerle tarihsel siiregte hep “kapali bir toplum” olma
Ozelligi tasidi. Siyasi yaptirimlarin agir izlerini tasiyan bu toplumlar, cogu zaman “gé¢’e zorlandi”
ya da “gdzden irak noktalara” mecburi ikdmete sevk edildi. Diin kurdugu, korudugu ve kudret
manalar1 yilikledigi siyasi otorite (6zellikle de Osmanli Devleti), baska bir donemde (Caldiran’dan
sonraki siirecte) “tehlike unsuru olarak” karsilarina dikildi. iste yasanmus tarihsel ve sosyolojik tiim
siiregler “kendi kabugunda yasayan/yasamaya mecbur birakilan” Alevi/Kizilbas-Bektasi toplumunun
yasantisinda derin izler birakmustir.?

Alevi/Kizilbag-Bektasi toplumunun tarihsel miras olarak giliniimiize kadar tasimis oldugu en biiyiik
sorunlarindan biri de “kiiltiirel ve inangsal kimligin yazili metinler {izerinden aktarimi” sorunudur.
Oyle ki “gelecek kusaklara yazili metinler iizerinden inanglarinin (degerlerinin) miras birakilmasi
sorunu”, yiizyillar ge¢mis olmasina ragmen Alevi/Kizilbas-Bektdsi toplumlarinin tazeligini
kaybetmemis bir sorunu olarak karsimizda durmaktadir. Yiizyillardir kapali bir toplumsal yasam
siirmiis olan Alevi kitleler, inanglarina ve tarihsel gegmislerine iligkin bilgileri de kutsal kabul etmis ve
bunlarin kendilerinden olmayan kisilere agiklanmasi tabu olarak goriilmiistiir. S6zli gelenegin
agirligindan ve toplumsal yapi nedeniyle olsa gerek, Aleviler arasinda var olan sinirlt sayida yazili
eser de adeta kutsal bir nitelige biirinmiistiir. Alevilerce “Buyruklar alelade kitaplar olmayip”, onlar
“Erenlerin Buyrugu’durlar” ve onlardan her daim g¢ekinilmistir. Kald1 ki bunlar genellikle Alevilerin
dinsel segkinleri olan dede’lerde bulunurlardi (Yaman, 2012: 32).

Geleneksel Alevilikten, modern Alevilige doniisiim farkli evreleriyle devam etmektedir.* Bektasilik
tarihsel yapilanmasi itibariyle daha dnceden sehirle tanisma imkan elde etmisti. Merhum (O. 1997)

® Yavuz Sultan Selim Han’in ve Sah Ismail’in aralarinda yasanan siyasi ¢ekigmelerin ve donemin
Alevi-Kizilbas topluluklari iizerindeki siyasi ve dini yaptirnmlarinin érneklerini (fetvalarini) incelemek i¢in; Bkz.
Esref Dogan ve Hasan Celik (2014): “Alevi-Siinni Biitiinlesmesinin Oniinde ki Engeller: Tarihsel Yanlis
Algilamalar”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi. Y11 7, Say1 1, (Haziran 2014), ss. 121-138.

* Alevi toplumunun kendi i¢ dinamikleri merkeze alindiginda (Aleviligin teolojik igerigi ve toplumsal
yapilanmasin1 beraberce ele alinip analizin merkezine kondugunda) Alevi tarihini {i¢ ana doneme ayirarak
incelemek iglevsel olacaktir:

a. Olusum Donemi (11. yilizy1l -15. yiizy1l)
b. Safevi (Kizilbas) Donemi (16. yiizyil -19. yiizyil)
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Dog. Dr. Bedri Noyan Dedebaba’nin ifadesiyle “Bektasilik, zaten bir sehir Aleviligidir.” (Noyan,
1995: 13) yani Bektasilik Kizilbaslhiga gore daha kentlidir. Elbette ki sosyolojik unsurlar her iki
toplumu (Alevilik ve Bektasiligi) etkilemistir. Kiigiik bir cem daminda (meydaninda) yapilan erkéanlar,
taliplerini gozeten dedeler, inanca dair tespitlerde son derece adaletli davranan pir ve rehberler,
degisen yasam kosullarina ayak uydurmak mecburiyetindeydiler. Kdyden sehre gidilerek baslanan
siireglerin tiimd, talip, rehber, pir ve miirsid rollerinin degismesi anlamini da tasimaktadir. Bilginin
egemen oldugu, elestiri kiiltiirii ve sorgulamalarla yiiz yiize kalinan bir sehir hayatinda “inang
temsilcilerinin” rolleri de kolay olmayacakt1.’ Sozlii (oral) kiiltiiriin egemenliginde yiiriitiilen bu halk
Islamlig1 elbette ki kendi -bir ¢ok yazili kaynak yok olmussa da- yazili metinlerini az sayida da
olsa bile giiniimiize kadar ulastirabilmistir.

Alevilik ve Bektasilik alaninda yaptigi saha g¢aligmalariyla taninan ve Anadolu’nun muhtelif
yerlerinden derledigi bir ¢ok yazili metni (Secere, Buyruk, Céonk vb. belgeleri) yazin diinyasina
kazandirmis olan Prof. Dr. Osman Egri, yayimlanmis ve yeniden yayimlanmasini istedigi Alevilik ve
Bektasilik alaniyla ilgili eserleri su sekilde siralamaktadir (Egri, 2013b: 102-104): “Makaldt, Serh-i
Besmele, Kitab'iil-Fevdid, Mendkib-1 Hiinkar Haci Bektas Veli, Imam Ali Buyrugu (Nehcii’l Belega),
Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu, Cemalettin Celebi’'nin Miidafaatndme’si, Saltukname,
Dilgusa (Kaygusuz Abda’a ait), Kitab-1 Miglate, Viicutndme, Budalandme, Velayetnime,
Mendkibname, Faziletndme, Erkdinname, Farkndme, Salavatndme, Nasihatname, Conkler, Secereler,
Fermanlar ve Makteller.”

Calismamizda, Aleviligin temel yazili kaynaklar1 olarak kabul edilen ve yiizyillardir erkan (adab)
kurallarin1 gekillendiren Buyruk metinlerinden hareketle talip, rehber, pir ve miirsid iliskileri
degerlendirilecektir. Degerlendirmelerimize kaynaklik edecek sinirli sayida Buyruk ¢alismasi mevcut
oldugu (yazim diinyasina nesredildigi) i¢in  kapsam genisligi acisindan gelebilecek olumsuz
elestirileri simdiden kabul ettigimizi belirtmek istiyoruz. Calismamizda yer verdigimiz kaynak eserler
(Buyruk galismalar1) sunlardir; Dogan Kaplan’in Yazili Kaynaklarina Gére Alevilik (dolayli kaynak),
Sefer Aytekin’in hazirlanms oldugu Buyruk (Imam Cafer-i Sadik Buyrugu), (Dede) Mehmet Yaman’mn
hazirlamis oldugu Seyh Safi Buyrugu, Prof. Dr. Fuat Bozkurt’un hazirladigy Buyruk (Imam Cafer-i
Sadik Buyrugu), Ali Adil Atalay’in hazirlamis oldugu Imam Cafer-i Sadik Buyrugu ve yine Dogan
Kaplan’in yayima hazirladigi ve Alevi-Bektasi Klasikleri serisince Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin (15.
eser olarak) yayimladig1 Seyh Safi Buyrugu adli temel eserlerdir.

I. ALEVI/KIZILBAS-BEKTAST TOPLUMUNDA SOSYAL VE MANEVi HIYERARSI®

€. Modern Alevilik Dénemi (20. yiizy1l ortalarindan itibaren devam eden siireg). Bkz. Riza Yildirim (2012):
“Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir Déoniisiimiin Ana Eksenleri”. Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi. Say1 62, s. 137, ss.135-162, Ankara.

® Geleneksel Alevilik Kirsaldir; Modern Alevilik Kentseldir: Geleneksel Alevilik kirsal toplum iginde ortaya
cikmus ve tarihi boyunca kirsal karakterini korumustur. Tiirklerin IslAm diniyle ilk karsilastiklarinda Islimlasma
stireci farkli toplumsal katmanlar, cografyalar ve boylar arasinda farkli karakterlere biirlinmiistiir. Fuat
Kopriilii'niin ortaya koydugu analiz ¢ercevesi halen gegerliligini korumaktadir. Buna gore Tiirklerin Miisliiman
olusu iki ayr1 sosyal katmanda farkli karakterlerle ger¢eklesmistir. Yonetici sinif ve onlara eklemlenen sosyal
gruplar daha basindan “Kitabi Islam”la tamsmus ve sehir merkezli bu “Stnni” yorumu benimsemislerdir. Ote
yandan gdcebe asiretler halinde yasayan ana govde Islam’1 daha ¢ok tasavvuf erbabindan 6grenmistir. Ancak
onlarin takip ettigi seyhler Bagdat, Basra gibi geligmis sehir kiiltiirii i¢inde neset eden tasavvuf onderinden
ziyade, kendi sosyokiiltiirel mubhitlerinde islevsel olacak ve zihinsel aligkanliklarimi fazlaca yadsimayacak bir
Islam tasavvufunun insacilar1 olmustur. Béylesi bir insada yeni dinin bazi ana prensipleri kadar Tiirklerin kadim
gelenek ve inanglarmdan unsurlarin da muhafaza edilecegi sosyolojik bir realitedir. Tiirklerle Islim arasinda bir
nevi koprii islevi gérmiis olan bu seyhlerin en meshuru, sliphesiz Ahmed Yesevi olmustur (Yildirim, 2012:
139-140).

® Ocakzadelerin smiflandirilmast: Alevi-Bektisi gelenegine mensup ve ocak organizasyonu igerisinde
degerlendirilebilecek, Babagan kolu Bektasiligi disindaki dinsel 6nderleri dort ayr1 kategoride degerlendirebiliriz:
1. Bagimsiz ocakzade dedeler, 2. Hac1 Bektas Celebilerine bagli dedeler/babalar/vekiller, 3. Ocakzade dedelerce
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Alevi-Kizilbas topluluklarinda “yol”, “siirek”, “gdrgli” ve bunlarm gosterdigi hiyerarsi sifahi bir
kiiltiire dayanir. Alevi toplumunun hiyerarsisi igerisinde dort (manevi) mertebe bulunmaktadir:

A. Mirsidlik

B. Pirlik (Dedelik)
C. Rehberlik

D. Taliplik

Alevi igtihadina gore, en zirvedeki miirsid, Hz. Ali ile Hz. Peygamber’dir. Daha sonraki mertebede
ise miirsid Hz. Hiinkar Hac1  Bektas-1 Veli gelir. Pir, Hz. Hiiseyin’dir, rehber ise Cebrail’dir (Tugrul,
2006: 26). Bektasi Ocaklarinda Dedelik Kurumu iiclii bir hiyerarsiye dayanmaktadir. 1. Miirsid, 2. Pir,
3. Rehber. Kimi yorelerde bu hiyerarsi pir ve miirsid’in yer degistirmesi seklinde de uygulanmaktadir
(Egri, 2013a: 43).

A. Miirsidlik: Alevi toplumu ve hiyerarsisin temeli olan “dedelik kurumu”nda ki en iist makam
mirsidliktir. Miirsid, pir’in pir’ine denilir. Alevi ocaklar, son tahlilde Haci Bektas-1 Veli’yi miirsid
olarak goriirler. Ancak her pir’in yasayan bir pir’i bulunur. Hi¢ kimsenin bast bos birakilmaz (Tugrul,

2006: 27). Miirsid, “dogru yolu goésteren”, “irsat eden” anlamlarma gelmektedir. Ilk miirsid, Hz.
Peygamber’dir:

Miirsidim Muhammed bildim yolumu,
Rehberim Ali’dir verdim elimi.”

Alevi-Bektasi geleneginde Miirsid ise irsdd eden, dogru yolu gosteren, rehber, tarikat ulusu
anlamindadir. Miirsid, kilavuz, uyarici, miiridlerine kurtulus yolunu gosterici, dervisleri yoneten ve
yonlendiren, sozll yasa niteligi tasiyan kimsedir. Miirsid, hem taliplerin, hem de rehber ve pirin {ist
makamidir. Kendi sorumlulugunda olan piri, rehberi ve talipleri dinsel egitim ve 6gretim, yargilama ve
karar verme yoniinden denetler. Bu nedenle miirsidin dinsel, toplumsal ve ahldksal yonden genis
bilgiye sahip olmasi gerekir (Yardimci, 2002: 220).

Alevi ve Bektasi erkaninda onemli bir husus da rehber-pir ve miirsidlerin peygamber soyuna
dayanmalaridir. Yani Seyyid-i Saddt Eviatlar: olmalaridir. Ancak peygamber soyundan olsalar bile
rehber-pir ve miirsidlere hi¢ bir zaman sorgusuz sualsiz Cennete gidecek kisiler olarak bakilmamuistir.
Onlarin da tipki talipler gibi sorumluluklarinin oldugu fikri, yazma eserlerde islenmistir. Bir
Erkanndme’ye Hz. Ali’nin su sozleri yansitilmistir: “Benim oglum ya da kardeslerimin sayist ister
kirk isterse bin olsun, 6nemli olan yol icinde olmalaridir. Yolumdan gelmeyen benim oglum da olamaz
kardegim de, bunu béyle bilin.” Hazreti Ali’ye atfedilen bu s6z zaman igerisinde deyimlestirilerek,
genel bir prensip halini almis: “Onemli olan bel evladi olmak degil, yol evladi olmaktir.” seklinde
ifade edilmistir (Egri, 2013a: 57).

Benim Sah’im al kirmizi biiriiniir,
Dost yiiziin gérmiyen dostu ne bilir,
Miirsid cemadlinden Ali’m gériiniir,
Nigin gitmez Yildiz Dagi’n duman1.®
(Pir Sultan Abdal)

gorevlendirilen dikme dedeler/babalar/sofular, 4. Diger dedeler/babalar (Dedebaba gelenegi disinda bulunan
dinsel 6nderler (Yaman, 2012: 250-251).

" Pir Sultan Abddl’in Hayat ve Siirleri (istanbul/Maarif Kiitiiphanesi [tarihsiz] adl1 eserden aktaran; Egri,
2013a: 44.

8 Golpinarli ve Boratav, 2010: 20.
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Gergek miirsid, Kur’an-1 ve Allah Rasulii’niin 6rnek ahlakini iyi bilen bir alimdir (Egri, 2001: 28).
Miirsidler kendilerine basvuran miiridleri, durumlarina gére, “seyahat, halvet ve sohbet” yollarindan
biriyle irsad ederler. Hakk’a vuslat ve Hakk’in rizasina ermek, ilim ve kitap mutaalastyla degil, bir
miirsid-i kdmile el ve goniil vermekle olur. “Miirsid-miirid miinasebeti, baba-evlad sicakligindadir.
Peygamberler, timmetlerine baba mesabesinde oldugu gibi; Peygamberlerin varisleri konumunda ki
miirsidler de miiridlerine karsi baba durumundadir.” Bu yiizden baz1 tarikatlarda seyhler/miirsidler,
“baba” ve “dede” seklinde isimlendirilirler (Yilmaz, 2016: 184-185).

Tasavvufi egitim tiim Alevi/Stnni tarikatlarda benzer 6zellikler gosterir. “Dort Kapi-Kirk Makam”
anlayisinda Tarikat Kapisinin ilk makami pir’den el alip, tovbe etmektir. ikinci makam miirid (dervis)
olmaktir. Bu nedenle Yol’a miirsid ile girilir. Hem Bektasi guruplarinda hem de kirsal alanlardaki
Alevi Ocaklarinda miirside baglanmak esastir. Bedri Noyan’a gore, Bektasilerde miirsid Baba’dir.
Bunlardan bazilar1 Halifebaba’dir. Hepsinin ruhani bagskan1 Dedebaba’dir. Alevilerde miirsid Dede’dir.
Miirsid uyaricidir. Uyarict; bir topluluga gonliiniin dsk ve heyecanini duyurarak onlari olgunluga
yonelten ve yiicelten kimsedir. Uyaricinin basarisi zorlama ile degil, telkin edebildigi ve istekli de
bulabildigi “dsk” miktarincadir. Karsilik istemeden verir (Bal, 2004: 33-34):

Niceler gitti miirsid aray,
Arayanlar buldu derde devayi,
Bin kez okur isen aktan karayi,

Bir kamil miirside varmazsan olmaz.

(Yunus Emre)

**k*

Ihlés ile gelen yolundan dénmez,
Dost ile dost olan ikilik bilmez,
Miirsidini gérmeyen Hakk’r géremez,
Gozii bakar amma korden sayilir.
(Sah Hatayi)

B. Pirlik (Dedelik): Alevilikte dini otorite olan dede, cemdeki on iki hizmetin yiiriitiilmesine rehberlik
etmenin yaninda, inangla ilgili bilgileri anlatmaya ve uygulamaya dayali biitiin gérevlerde basrole
sahiptir. Ayrica sosyal hayatta dogumdan siinnete, evlilikten bosanmaya, 6liimden kabir ziyaretine,
musahiplikten diigkiinliik cezas1 vermeye varincaya kadar her tiirlii dini/tasavvufi faaliyetler, dedenin
rehberliginde yerine getirilmektedir. Dede olmadan talipler kendi aralarinda herhangi bir dini toplanti
yapamazlar (Yilmaz, 2011: 72).

Alevi-Kizilbas toplumunda cemaatin dini 6nderi dedelerdir. Miirebbilik dedelerin isidir. Bir Alevi’ye
gore miirsidin nefesi, Hakk nefesidir. Dedeler belirli ocaklara ve pirlere baglidirlar. Diizenli olarak
taliplerini gezerler (Figlali, 1996: 312-313). Dedeler, Alevi toplumunda ki sosyal hiyerarsinin en iist
noktasinda bulunan kisilerdir. ister miirsid olsun, ister pir olsun her ikisi de ocakzadedir. Her ikisi de
er’dir, eren’dir. Aralarinda ki iligkiyi ast-iist olarak gérmemek gerekir. Aleviler bu goriisii en iyi
“Er’i, er’den segen kordiir.” ifadesiyle anlatmaktadir. Ayn1 zamanda Ehl-i Beyt soyundan (seyyid)
olarak da tanimlanan dedeler; posta oturarak cemleri yonetir. Taliplerin gorgii sorgu islemlerini yapar,
kiiskiinleri baristirir, musahip olacaklarin islemlerini yol - erkan geregince yerine getirir
(Dedekarginoglu, 2012: 109). Dede, miirsidlik eder, irsat eder. Terbiye edicidir; miirebbidir, Ustattir,
“pir’dir. “Miirsidin nefesi; Hak nefesidir.” “Miirsidini Hakk bilmeyenin” imani yok gibidir. Yola
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girecek olan talip, varligim miirside teslim eder; ondan “el alir.” Dedelik ° soy takip ettigi halde,
(Bektasilik’te) babalik (kdyde ve kentte) se¢imle olur (Erdz, 2014: 120).

Dede olan bir kisinin Evlad-1 Res@l olma sarti vardir. Ol zamandan bugiine kadar; “Seriat, tarikat,
marifet, hakikat ve pirlik Muhammed - Ali’den kaldi. Ol sebepten, Evlad-1 Restil’den gayrisine pirlik
etmek ve talip olmak caiz degildir (Aytekin, 2001: 16). Zira ezelden hirka ve meftul ve irsat ve tovbe
ve pirlik ve seccade bunun ciimlesi Sah-1 Merdan Ali’ye gelmistir. Iimdi Sah evladi ve nesli olmayan
kimseye pirlik etmek cdiz degildir. Evlad-1 Muhammed Ali’den ola ki pirligi caiz ola, ilmi ile amel
ola. Dort Kapi Kirk Makamdan, On iki Erkdndan, On Yedi Kemerbestten, U¢ Siinnetten, Yedi
Farzdan bir sarttan, mesayihi kiibra ilminden haberdar ola. Ve tarikat eli otura dura ki hakikat ile yola
vara ki pirligi caiz ola. Ciinkii talip ve yol mirsidindir” (Aytekin, 2001: 16-17). Ancak pir olmak igin
Muhammed-Ali soyundan olmak da yeterli degildir. Pir’in, ilmi ile etkin olmas1 gerekir. (Pir’in) Dort
Kap1 Kirk Makam, On iki Erkan, On Yedi Kemerbest, Ug Siinnet Yedi Farz, seyhlerin biiyiik ilminden
bilgi sahibi olmasi1 gerekir. Ve tarikata gore durup oturmasi; hakikatte, hakikat ile yol siirmesi gerekir
ki, pirligi caiz olsun. Ciinkii talip ve yol miirsidindir. Miirsid cihanda serseri gezemez. Ahireti harap
edemez. Mayayi, Muhammed-Ali’den konulan damizlik ve sikkeyi bozamaz (Bozkurt, 2013: 32).
Bir pir talibe dogru yolu gostermezse, o nasil pir olur? Bir talip kendine gdsterilen dogru yolu
bilmezse, o nasil talip olur? Ciinkii insanin kamil ve cahil yapis1 vardir. Pir ve talibin yapist kamil
olmali ki, ikrarlar1 kabul olsun! Emegi, kurbani, adag1 ve yakarigi kabul olsun! Emegi bosuna dokiiliip
sagilmasin! Nitekim bu konuda bir hadis vardir: “Yaptiklar: her isi alir ve onu toz duman ederiz.” *°
buyrulmustur (Bozkurt, 2013: 32).

Dedelere “seyyid” denilir. Miirit {izerinde kendisini kabul ettirmis, edebe, erkana bagli ve de bagh
oldugu ocagin basindaki kisiye dede denir (Tugrul, 2006: 28). Bu dedelerin haricinde bir de “dikme
dedeler” vardir. Bunlar, pir ve rehberin bagli olduklar1 ocaklarda uzun miiddet hizmet ettikten sonra
dedeleri tarafindan artik bilgi ve gorgiileri yeterli goriilerek kendilerine “dikmelik” payesi verilen
kimselerdir. “Dikme dedelik” icin Evlad-1 Res(il olma sart1 aranmaz (Oztiirk, 1972: 50). Arastirmaci
ve akademisyen Hiiseyin Bal ise miirsidlik, pirlik, dedelik ve rehberligi ayni baslik altinda su sekilde
tanimlamaktadir: “Yol’un deger ve normlarinin hayata gegcirilmesinde etkili olan, statiisii yiiksek,
sorunlar1 ¢dztimleyen, ‘yol’u aydinlatan, ikrarli grubun inang 6nderi.” (Bal, 2002: 68).

Ocakoglu bir dede, miiminin davasini oObiir diinyaya (méahsere) birakmayip, “pir divani’nda
gormelidir. Talibin sitemi (cezasi) ne ise 0detmelidir. Talip de hak sahibi (istekli) kim ise onunla
helallesmelidir. Ciinkii Hakk-Muhammed-Ali Divani’nda (Alevilikte) “Doktiigiin var ise doldur,
aglattigin var ise giildiir, aldigin var ise ver...” kural1 gegerlidir ki glinlimiizde tiim diinya insanliginin
da muhtag¢ oldugu budur (Yaman, 2013a: 162).

C. Rehber: Rehber, yol gostericidir. Koy kOy dolasarak olup bitenleri pir’e bildirir. Rehber halkla
stirekli ve yogun temas igindedir. Bir nevi gozciidiir. Gittigi yorenin sorunlarini, problemlerini tespit
eder ve dedeye bildirir (Oztiirk, 1972: 50). Rehber ocak soyundan olabilecegi gibi dedenin gorev
verdigi yorede kendisini kabul ettirmis Ehl-i Beyt’li biri de olabilir. Yani rehberlikte Evlad-1 Resil

% Merhum (6.1986) Prof. Dr. Mehmet Eréz’tin imam Zeynel Abidin Ocag Dedelerinden (merhum)
Muharrem Naci Orhan Dede’den (1927-2010) aktardig: ‘dedelik’ ile ilgili bilgiler su sekildedir (Erdz, 2014: 121):
“Dedelik, soy takip eder, fakat hizmet postuna pir ve miirsid olarak oturup hizmet gorecek dede de bagli oldugu
ocagn iginden se¢im yolu ile segilerek lay1g1 kim ise o posta getirilir. Her dede pir ve miirsid postuna oturamaz.
Layik olarak kim segilmigse o posta oturur, hizmet goriir. Dede rehbersiz dedelik eder. Fakat rehbersiz
gorgii-sorgu yapamaz. ‘Kisir Cem’ denilen ibadette rehbere gerek yoktur. Dede yeterlidir. Rehber-pir-miirsid
icliisii ‘Gorgii Cemi’nde sarttir.”

% izmir yazmasi (s.13). Buyruk’ta bu boliim Arapga olarak verilmistir. Gergekte hadis degil ayettir.
Furkan Suresinin 21. Ayetidir; Bozkurt, 2013: 32.
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olma sart: aranmaz (Figlali, 1996: 313). Rehbere de giralik’tan™ pay verilir. Halk arasinda rehbere
“rayber” de denilir (Cem, 1999: 15).

Rehber olmak, her kisinin hali ve yapacagi is degildir. Rehberlik, soyle bir kimsenin hakkidir:
(Rehberin) seriatta amil, tarikatta kamil, sahavet sahibi ve comert olmasi gerekir. Goniil kapist agik,
dili tath olmalidir. Sozii giiglii, yiiregi tiim Tanr1 yaratiklarina sevgi dolu olmalidir. Elinden, dilinden,
eyleminden, konumundan, (durumundan) kimse incinmemelidir. Yiice ahlak sahibi olmalidir. Eksik
ahlaktan sakinmalidir. Kiskan¢ olmamalidir. Kendisini nasil bilirse bagkalarmi da Oyle bilmelidir.
Alim olmalidir ki, nir’{in ala nur ola. Alim demek, Hakk’1 batildan, batilh Hakk’tan, hayri serden, aki
karadan ayirmak demektir (Bozkurt, 2013: 45).

Ve rehber stirekli ilerleme i¢inde olmalidir. Halkin algak goniilliliigiinii ve sevgisini artirmalidir.
Tiim talipler arasinda saygiligi ¢ok olmalidir. Ve terakkisi yiice olmalidir. Ve de talibe sevgisi ¢ok
olmalidir. Ve yol icinde bir kimse suglu olsa, o kimsenin durumunu goriip adalet ve insaf ile yumusak
s0z ile yol(un kurallar1) i¢inde (onu) aklamalidir (Bozkurt, 2013: 45-46).

Herkes rehber olamaz, rehber; comert ve goniil kapisi agik olmalidir, cimri olmamalidir. Allah’in
yarattiklarina karsi sefkatli olmali, halinden, dilinden, elinden ve yolundan hi¢ kimse incinmemeli;
giizel ahlak sahibi, saf-duru olup kotii ahlakli olmaktan sakinmalidir. Kendisi i¢in ne isterse bagkalari
icin de onu istemeli, her tiirlii sikintiya sabretmelidir. Bir kisi bu o6zelliklere sahip oldugunda ona
rehberlik helal, evliya postuna oturmak cdiz olur ve o zaman Muhammed-Ali dergahina layik olur.
Rehber olan seriat1 yerine getirmelidir, seriat1 yerine getirmeyen dervis olamaz, bir de 4lim olursa bu
nur Ustline nur olmus olur. Rehberde tekebbiir ve kendini begenmislik olmamalidir. Kibir Seytan’in
ozelligidir. Seytan ¢ok biiyiik bir melekken bu 6zelligi sebebiyle mel’un olup kovulanlardan oldu.
Rehber, stirekli ilerleme (terakki) igerisinde olmalidir. Yine rehber, tarikat igerisinde suglu olanin
sitemini (cezasini) adaletle gormeli, zulmetmemelidir. Ciinkii seriatta ve tarikatta zuliim yoktur.
Marifet de ve hakikat de ise asla olamaz. Ciinkii zuliim Yezid’in ve Seytan’in bir 6zelligidir, miimine
yaragir bir hal degildir (Kaplan, 2012: 203).

D. Taliplik: Bu kelimenin sozliik anlami “talep eden kisgi” demektir. Terim olarak Sirat-1 Miistdkimi
talep eden kisi, yola, edebe, erkdna istekli olan anlamina gelir. Aleviler igerisinde Evlad-1 Resil
olmayanlarin tamamina talip denilir (Yaman, 1998: 49). Talibin gorevi, evliya etegini tutmak ve ikrar
verip can-1 goniilden iman getirmektir (Tugrul, 2006: 29). Talibin, rehberin, pirin ve miirsidin ayr ayr1
hem rehberi, hem piri, hem de miirsidi bulunur. Bunlarin hepsi birbiriyle baglantilidir. Rehberin
rehberi, talibe pir olur; pir’in rehberi ise talibe miirsid olur (Oztiirk, 1972: 50).

Dostumuzla birlikte yaralanir kanariz,

Her nefeste dsk ile Yaradan'1 anariz,
Erenler meydanina Viahdet ile gir de gor,
Kirk budakly samdanda, kirkimiz da bir yanariz. 12
(Htnkar Hac1 Bektas-1 Vell)

Alevi - Bektasi inang sisteminde talip (yola hizmet ve Hakk’a kul) olmak erkanlara gore sekillenir.
Talip, kelime anlamiyla “isteyen ve istekli olan” manasina gelmektedir.”® Yani sonsuz bir rizalikla
hizmet etmektir. Her talip kendisini maneviyatta pisirecek bir dede’ye veya baba’ya bagli olmak ve

1 Hakkullah: Kutsal (Ehl-i Beyt) soy(un)dan geldigine inanilan Alevi din adamlarma hizmetleri karsiliginda
(para veya esya olarak) verilen iicrettir. Hakkullahin, “talibin goénliinden kopan ne ise odur” anlayisiyla
belirlendigini tespit ettik (Yazici, 2014: 127).

12 Atalay, A. A. (2012): Diinden Bugiine Hiinkir Hact Bektas Veli, Istanbul: Can Yayimlari, s. 75.
B Bkz. Tiirk Dil Kurumu Sozligii.
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manevi terbiye (yolculuk / egitim) almak durumundadir. * Yine merhum Mehmet Yaman’in
derledigi Seyh Safi Buyrugu’nun metinlerinde talibin miirsid-i kAmil’e baglanmas1 *° gerekliligi soyle
ifade edilmistir; “Talip olan kisiye lazim olan sudur ki erenlerin edebini gdzleye, velilerin izini izleye,
namahrem kimselerden sakina, erenlerin surimi agia ¢ikarmaya, el verip etek tuttugu kimsenin
aslimin dogruca Ehl-i Beyt’e ¢iktigini bile, ona gore biat ve inabe kila (baglana). Eger kisi bos etek
tutsa, mahremini bilmezse, o talipten Allah ve melekleri, biitiin evliya ve peygamberler bizar olur.”
Imam Cafer-i Sadik buyurur ki: “Bir kisi Hakk’a talip olsa, Evlad-1 Restl’den baskasina kendini
teslim eylese, yani bilmedigi yerden biat ve inabe kilsa (el etek tutsa) onun mesrebi ve tuttugun etegin
silsilesi Evlad-1 Restil’e ve Muhammed-Ali Hazretlerine ¢ikmasa, o kisinin seyhi seytan olur. Mahser
giiniinde erenler katarindan ve Hakk didarindan mahrum kalir. ”  Hz. Peygamber buyurdu ki: “Benim
evliadimdan baskalarini pir edinenlerin piri seytandir.” Hazret-i Resul, hadisi bu konuda buyurmustur
(Yaman, 2013b: 38).

Ali yare sir soyle,
Talip dinle Pir soyle,
Ehl-i irfan meclisinde,
Binbir dinle, bir séyle.

Bilmis olasin ki ger¢ekte Hakk’1 bulayim dersen evvel kadim (basta gelen kosul) ikrar’dir. EI verip
bir pirin etegini tutmaktir. Cilinkii Hakk’1 isteyen biri hak ehliyle (bir Tanr1 dostu ile) yoldas olmayinca
Hakk’1 bulamaz, yalniz basina her ne kadar caligirsa da menzil alamaz. Kalbini saf eyle, Hakk’a insaf
eyle. Ciinkii ikrar, iman’dir. Ve iman ehlinin (miiminin) yeri Firvdes Cenneti, meleklerin yurdudur
(Yaman, 2013b: 86).

Ve bir dahi musahip, cesettir. Miirebbi candir. Mesreb ikrardir. Muhibbet imandir. Miirsid dindir.
Yani bir sufinin muséhibi olmazsa cesedi olmaz. Miirebbisi olmazsa can1 olmaz. Miirsidi olmazsa dini
olmaz. Ve rehber nazarina varmazsa Islam’1 olmaz (Atalay, 2011: 131).

Eger ilerlemek istiyorsan herkesin éniine atilma,
Merhem ve mum gibi ol, diken olma,
Hig¢ kimseden sana kétiiliik gelmesin istersen,
Kotii sz, kot diistinceli ve kotii huylu olmal
(Hoca Ahmet Yesevi)

¥ yol Erinin Seyr-ii Siiliku Yani Manevi Yolculugu Dért Asamada Gergeklesir: 1) Seyr illallah (Tanr1’ya
yolculuk): Beseri isteklerden siyrilarak Tanrisal iradeye teslim olma; terk-i diinya olarak disa vurur. 2) Seyr fillah
(Tanr1’da yolculuk): Tanrisal nitelikleri kazanma; terk-i ukba olarak disa vurur. 3) Seyr maallah (Tanri ile birlikte
yolculuk): ikiligin ortadan kalkarak her seyin tanrisal olmasi; 6lmeden evvel dlme olarak disa vurur. 4) Seyr
anillah (Tanri’dan yolculuk): Tanri’dan halka donerek birey/toplum hizmetine adanma, hizmetli olma, gayp
aleminden nesnel 4leme donerek kendine gelme; terk-i terk olarak disa vurur. / Ug terk asamasmi ve Seyr-ii
Siilikunu tamamlayan yani o/meden evvel olen can, hakikat ya da gercek olarak algilanan Tanrisal alemin giicii
icinde erimeye baglar. Tanr1 6lmeden evvel olen yol erinden 'ben' 6zelliklerini alarak yerine kendi 6zelliklerini
koyar. Boylece ‘bir’ olgusu yakalanmis olur. Diger taraftan olmeden evvel olen yol erini, Tanrisal sevgi olarak
algilanan ‘ask’ egemenligi altina alir. Seven sevilende kendini yok eder; ‘sen’ler ve ‘ben’ler karisip, kaynasir ‘bir’
olur. Bkz. Harmanci, H. (2014): Alevi Ilkeleri: Mitolojiden Felsefeye, Istanbul: Destek Yayinlari, ss. 189-190.

% Miirsidi Olmayanin Miirsidi Seytandir: Yunus Emre Divani'nda bu baslik altinda su agiklamalarda
bulunulmustur: “Gaflet igindekiler &lecekleri gline kadar nefislerine uyarlar. Bunlarin can ve goniilleri, seytan
tarafindan mahpus edilmistir; 6giit almazlar. Nefs ve heva sahiplerinin igleri “seytanla dolu”dur. Cahiller, seytanin
kendileridir; bunlar okunan Kur’an’a kulak tutmazlar. Er (miirsid)den nazar almayanlar, Hazrete (Allah
huzurunda) yiizii kara olan seytanin yarlar olacak cahillerdir.” Bkz. Tat¢1, M. (1990): Yunus Emre Divdni, Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, s. 187.
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Asik Pasa’yr Veli de diinyay1 biiyiik bir bahgeye, miirsidi de “bahgivan”a benzetmektedir. O,
insanlarin diinya bahgesinde hos yemis ve meyveler yemesini temin edip, bah¢eden zarar gormeden
cikmalarini saglamaktadir. Tévbe edip miirsid elini tutanlar, bu diinyadan arinmis (temiz) bir halde
¢ikacaklardir. Miirsidin so6ziinii dinlemeyenlerin ise hem diinyada hem de ahrette baslarina bir ¢ok
felaket gelebilecektir (Egri, 2013a: 47).

Alevi-Bektasi 6gretisi insani, “serbesttir, ama serazat degildir” biciminde tanimlar. Kisiyi miirsidin
miiridi ve miirside bagli olarak diisiiniirler. Miirsid, miiridin yolunu agan, aydinlatan, dniine segenekler
sunan konumundadir. Miirit, bu aydinlanmis yoldan, ¢esitli segeneklerden sectigi yolda gider. Yani
miirsid, miiridin yasam alanin1 daraltmaz, daha da genisletir. Bu genis alanda manevra yetenegi
kazandirir. Yalmz Alevilik-Bektasilik’te miirit (talip), kuralsiz da degildir. Basibozuk, diizensiz,
anarsik bir yasam diisiiniilmez, kendisine boyle bir yagsam 6nerilmez ve sunulmaz (Aktas, 2000: 218).

Kendi nefsine gafil olan hidayete erisemez. (Kisi/talip) Tanri’y1 ibadetle kendi nefsinde bulur.
Nefsini bilen kisi, marifetiyle Hakk’1 bulur. Hidayete dahil olur. Imdi, (hidayeti) bulduran iki nesnedir:

Biri terk-i kelam,*®
Biri terk-i taam'’ (yapmaktir).

ikisinin de ash uzlettir."® Uzletin ash (ise), diinya ugrasindan el ¢ekmektir: Mesayih ayin-i erkanda
bdyle buyurmustur: Ona makam-1 terk derler ve ehl-i vahdet derler. Terk, kendi 6ziinii bilmektir.
Varlik Hakk’in bilmektir. Tanr1 rahmetine ulagmis seyhler buna makam-1 marifet derler: Bu
makam(da) hayvan diizeyinden ¢ikar, insan diizeyine erersin (Bozkurt, 2013: 66).

Taliplerin biri birilerine, rehberlerine ve miirsidlerine kars1 davraniglar1 6nemlidir. Buyruklar’da ele
alinma esaslarma gore bu edepleri soyle agiklayabiliriz (Kaplan, 2011: 174-175):

1. Talip edep beklemeli.

2. Avamdan kesilmeli.

3. Mahremini bilmeli.

4. Biitiin kot fiillerini terk etmeli.

5. Evliyay1 hazir ve nazir bilmeli.

6. Hakk’a ve halka yaramaz is etmemeli.

7. Her zaman seyhinin korkusu tlizerinde olmali, “ister gizli isterse agik ne yaparsam seyhim goriir.”
diye diistinmelidir. Ciinkii evliya, talibin gonliine gbziine giinde yetmis kere nazar eder.

Yine “mii’minlik davasinda bulunanlarin bir takim niganlar1 vardir” denilerek miimin ve sufiyim
diyenlerin su 6zelliklere sahip olmalar1 gerektigi sdylenir:

1. Tkrarina diiriist olmali ve verdigi sozii yerine getirmeli (Ahde vefa).

2. Dogru yiiriiyiip dogru soylemeli, dost gonliinii agritmamali. Zira sufi olan kisi yalan sdylemez,
kimsenin giybetini yapmaz.

3. Hal ehli olmali, kal ehli olmamali.

4. Dili ar1 olup, agzindan bos s6z (malayani) ¢ikmamali.

% Terk-i Kelam: Konugmay1 birakma. Burada bos, anlamsiz konusmama, dedikodu etmeme anlaminda
kullanilmigtir; Bozkurt, 2013: 66.

" Terk-i Taam: Yemeyi birakma. Yemegi birakma. Burada oburlugu ve acgézliiliigii birakma anlaminda
kullanilmistir; Bozkurt, 2013: 66.

18 Uzlet: Bir kiytya gekilip yalniz bagina oturmadir; Bozkurt, 2013: 66.
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5. Yiki agir, kulagi sagir olmali. Yaramaz sozleri isitmemeli ve dinlememeli. Gozleriyle gordiigiinii
etegiyle Orterek settarlik yapmali (gizlemeli).

6. Eliyle koymadigin1 yerinden almamali.
7. Kimseye yiik olmamali, kendisi i¢in ne isterse bagkasi i¢in de onu istemeli.

8. Biitiin yaratilmiglara bir gézle bakmali, biitiin renkleri bir saymalidir. Boyle yapanmn dermani Hz.
Alidir.

9. Miimin olan kisinin hirs1 halim, nefsi selim olmali; ahlaki ziyadesiyle genis olmali, farkiyla oturup
mizaniyla sdylemelidir.

10. Elinden gelen isi yapmaly, is bitirici olmalidir.

11. Halktan gelen her tiirlii cefaya tahammiil gostermeli, Hakk’tan ne gelirse onu ganimet bilmeli;
her daim siikredici olmali, feryat etmemeli, gonlii incitip darilmamali, kimseye sikayet yiiziinii
gostermemelidir.

12. Gonliine vesvese getirmemeli, kendisini teselli etmeli, “Hakk’in her isinde bir giizel hikmeti
vardir.” diye disiinmeli, “insallah sonu hayirdir.” diye siikretmeli, kendini dagdagaya vermemelidir
(Kaplan, 2011: 176-177).

Hazreti Hac1 Bektas-1 Veli buyurdu ki:

“Tanr1’y1 uykumda gordiim” dedim: “Sana varan yol hangisidir?”
Buyurdu ki: “Kendinden gegince erisirsin!” *°

I1. TALiBiN REHBERINE VE MURSIDINE KARSI EDEPLERI

Seyh Safi, yol talibi olan kisinin iistat nefesiyle yiirlimesini, emrine kil olmasini ve evliyaya iman
getirmesini istemis, evliya nefesine inanmayip gonliinde sliphe olanin yetmis evliya oldiirmiiscesine
giinaha girecegini soylemistir (Kaplan, 2011: 181).

"Evliyay1 seviyorum" diyen talipten diger talipler nisan istemelidirler. Ciinkii “Davaya mana, dsiga
nigan gerektir.” Talibin gostermesi gereken nisan; evliya eteginden tutup ikrar vererek can-1 goniilden
iman getirmektir. Yani her fiiline ve her haline beli (eyvallah) deyip inanmak, Mendkib-1 Serif’i
dinleyip evliya nefesinin manasini anlayip ona gore amel ederek tiim varligini erenler yoluna amade
kilmaktir (Atalay, 2011: 84). Talipler, nisan gostermeyen talibi i¢lerinden ¢ikarmalidirlar ve kirk giin
aralarina almamalidirlar. Aksi takdirde murdar olup, ahrete imansiz giderler. % Bir talip, tarikat
icinde miirebbisine ** ve musahibine el verip de goniil vermezse, kavlinde diiriist olmaz, ikrar1 da saf
olmamis olur, miinafiktir, yola sidk ile gelmemis olur ve ylizii karadir. Gergek talib-i hék evliya
tarikinde sabit-kadem olup can-1 géniilden ve samimi bir sekilde seyhine ‘beli’ deyip etek tutan ve
goniilden ikrar verip mal-miilkten ve basg-candan gegendir. % Nasil ki bir kisi 4sk-1 mecazi ile sevdigi

% Oz, B. (Hazirlayan) (2011): Fevdid -Haci Bektds Veli-, istanbul: Demos Yaynlari, s. 143.

20 Aragtirmact Dogan Kaplan, ilgili niishayr kaynak olarak soyle agiklamaktadir: Menakibu'l Esrar
Behcetu'l - Ahrar (Golpinarh, 181), Mevlana Miizesi Abdulbaki Golpinarli Kiitiiphanesi, Mecmua No:181,
Miistensihi: Abdulbaki Golpmarli (1017/1608 istinsah tarihli Seyyid Abdulkadir-i Belhi'nin oglu S.Ahmet
Muhtar'in niishasindan), vr.la-64b.

2! Miirebbi: Cocuk terbiyecisi, egitimei. Sozciik Buyruk’ta ve Aleviler arasinda, “tarikata girecek kimseyi
egiten kisi” anlaminda kullanilir; Bozkurt, 2013: 44.

22 Teslim-i Riza’lik: Alevi - Bektsi ahldk egitimi sevgi esash yiiriitillen kurallar biitiiniinii icermektedir.
Yol’a talip olmak isteyenler rizalik’la gelmelidirler ve hizmetlerinde de rizalik gostermelidirler. Teslim-i Riza’lik
ile ilgili imam Cafer- i Sadik Hazretleri sdyle buyurmaktadir: “Ve Bir dahi miirebbi ve musahip onlar dahi &yle
gerektir ki evliyanin ayini erkani ve miirsidin sir nefesi yerini ala. Biri birinin yurduna oturup ondan sonra terki
mal ve terki can ve terki diinya ve terki bed fiil ve terki heva bunlari terk edip ve teslimi rizay: kabul edip riza
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ugrunda her seyini feda ediyorsa, talib-i Hak, ask-1 hakiki serbetini i¢ip dost yolunda canindan ve
malindan gecendir (Kaplan, 2011: 182).

Af§k yolunda oldurur ki pehlivan,
Gostere masuk-u yolunda nigan,
Severem demek dile asan olur,

Asikan burhani terk-i can olur.®

Talip, miirebbisinin goziine girmeye g¢alismalidir. Miirebbisi talibin hizmetinden hosnut olup her
halinden raz1 olsa, bir kere talibe nazar kilip himmet eylese, liituf gosterip basini ya da sirtin1 sivazlasa
talibe rahmet ve sefkat yagar. Cenab-1 Hak Hazretleri bdyle bir talibin biitiin glinahlarini1 bagslar,
zahir ve batin yetmis hicab1 kalkar, menzil ve meratip kat edip evliya makamina ayak basar. Boyle bir
miirebbi eli altinda olan talip, kil sayisinca sevap kazanir ve ne is yapsa isi rast gider, topraga dokunsa
altin olur. Oyleyse talip olan kisi elinden geldikce iradet getirip pirinin ve miirebbisinin goziine ve
gonliine girmelidir. Ciinkii goniil Hakk’1n evidir, goniile girmek gerekir. (Yaman, 2013b: 31).

Yola talip olan kisiler birbirlerini ve miirebbilerini ¢ok ziyaret etmelidirler. Talip ii¢ giinde bir
miirebbisini ziyaret etmeli, sohbetini dinlemeli ve marifet elde etmeli, miiskiillerini ¢6zmelidir. Talip
miirebbisine {i¢, bes, yedi, on iki ve netice olarak kirk giin varmazsa, vadesi gelip 6lse evliyadan ayri
kalir.?*  Yine ziyaretlerini bu sekilde aksatan bir talibin 6zrii yoksa diger taliplerin onunla oturup
kalkmalar1 dogru degildir. Talip yol icinde her ne sikintisi varsa miirsidine anlatmali o da evliya
mendkibina gore talibin miiskiiliinii ¢6zmelidir. Eger talibin miirsidi kirk giinliik mesafe digindaysa ve
talibin ona ulasma imkani1 yoksa o zaman o talibin sorunlarini ¢ézecek gecici bir miirebbi tutmasi
gerekir ki buna tarikat ehli arasinda miiskil miirebbisi denir.?

Yine taliplerin miirsidlerine karst olan sorumluluklar1 Seyh Safi Buyrugu’nda “talip hakki nedir?”
sorusunun cevabi olarak soyle aciklanmaktadir. Uyulmasi gereken bu dhlaki kurallar ayn1 zamanda
talibin rehber ve miirsidine karsi sorumlulugunun ne kadar énemli oldugunu bir kez daha anlagilir
kilmaktadir.

Talip hakki sudur ki:
1. Edep bekleye.
2. Inangsizdan uzak dura.

3. Mahremini bile.

kapisinda olmazsalar ve erkani geriat ve erkani tarikat ve erkani marifet ve erkani hakikat ile riza gosterip teslim
olmazsalar gerek pir gerek talip ikrarlari caiz olmaz...” “Ol kimseler ki evvelce gelip ikrar verdiler ve talip
oldular miirebbiye ve musahibe yettiler. Onlara gerektir ki tarikatin ve hakikatin edeblerin ve erkanlarin ve
farzlarin ve siinnetlerin kabul edip Muhammed Ali yoluna erkdnina boyun verip iradet getireler ki miimin ve
miisliim bac1 yoldan rizasiz is islemeye ki ikrarlari caiz ola. Zira r1zasiz yol olmaz. Ciinkii yol erkdn Hak Teala’nin
evidir.” Bkz. Aytekin, 2001: 30-31. Teslim Tekbiri: “En’am tarik ya’Ali, eslim tarik ya’Ali, teslim tarik ya’Ali,
ekrim tarik ya’Ali.”; Sarikaya, 2008: 42.

23 'Yaman, 2013b: 31.

?* Dogan Kaplan, ilgili niishay1 kaynak olarak soyle agiklamaktadir: Gokgeler Buyrugu: Sivas - Kangal
flgesi Yellice Koyiinde mukim Gokgeler kabilesi aile kitapligina ait yazma. Kaynak kisi: Gazi Gokge, Istinsah
tarini:1278/1862, vr.12a-131b. Bkz. Kaplan, 2011: 183.

% Temel kaynak: Kitab-1 Makam Mendkib-1 Kutbu’I-Arifin Hazret-i Seyh Seyyid Safi (Gélpmnarl, 199),
Mevlana Miizesi Abdulbaki Gélpmarli Kiitiiphanesi, Mecmua No:199, Istinsah tarihi:17.yiizy1l vr.2a161b. Bkz.
Kaplan, 2011: 183.
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4. Tum kétiliiklerini terk ede.
5. Erenleri her yerde hazir bile.
6. Hakk’a ve halka yaramaz is yapmaya.

7. Her nerede olursa olsun, miirsidinin kokusunu ¢eke, yani; ister gizli, ister agik olsun, ben bu isi
yaparsam miirsidim goriir ve bilir diye o isi yapmaya. Ciinkii erenler, talibin goziine ve gonliine giinde
yetmis kez bakar (Yaman, 2013b: 21).

Gomiil sarayimi pak et ki mihmdan-hane-i Hak dir.
Vakit olur ki tahtini gormeklige Sultan gelir.

Demek ki saray silinmis, siipiiriilmiis olursa Sultan’in hosuna gider. Toprak o talibin basina ki
erenleri hazir ve nazir bilmez ve goniil aynasini silmez. Hangi talibin gonlii temiz degilse ondan
Peygamberler ve erenler bizar olur (Yaman, 2013b: 21).

Yol i¢indeki seyrine devam eden ve nefs-i kamillige dogru yiiriimekte olan taliplerin, manevi
makamlarina gore imtihan edilislerinin Orneklerini yine Buyruklar’dan o6grenmek miimkiindiir
(Kaplan, 2015: 263-267): “Bundan sonra eger sorsalar, “Pir’in kimdir?” Cevap, “yoldur.” Bu
sebeble Hz. Rasul (s.a.v.) “Kim bir kavme benzerse, ondandir.” demistir. Yine sorsalar, “Pir’inle
aranizda ne isaret vardir?” Sdyle cevap ver: “Tevella ve teberra.” Sorsalar, “Pir’inle aranizda bagl
olan sey nedir?” Cevap, “Sah’a baglilik, pirlerin telkini ve yola girmisligin sembolii olan kemer
baglamanin sozii vardir.” Eger sorsalar, “Sedd nedir?” Cevap, “Teslim olmak, yol i¢inde ahdine vefa
gostermektir.” Yine sorsalar, “Pirin sana ne dedi?” Cevap, “Hizmetle dur, izzetle otur, edeple soyle,
herhangi bir ustiinliik elde edersen algakgoniillii, eger diisiik bir seviyede olursan iistiinmiis gibi ol.”
Eger sorsalar, “Kalib misin, galip misin, yoksa talip misin?” Séyle cevap ver: “Ne kalibim, ne galib,
aksine tabii ki talibim.” Yine sorsalar, “Neye talipsin?” Soyle cevap ver: “Oncelikle seriata, ikinci
olarak tarikata, ti¢lincli marifete, dordiincii olarak hakikate.” Eger sorsalar, “Seriat nedir, tarikat nedir,
marifet nedir, hakikat nedir?” Soyle cevap ver: “Seriat sartim, tarikat terkim, marifet derdim, hakikat
merdim.” Eger sorsalar, “Seriatta, tarikatta, marifette ve hakikatta kimin oglusun?”” Sdéyle cevap ver:
“Seriaatta Ademogluyum, tarikatda yol ogluyum, marifette kemal ogluyum, hakikatte gk atam, yer
anamdir.” Eger sorsalar, “Bu yolda ne var?” “Nefsi dldiirmek, gonlii diriltmek vardir.” Eger sorsalar,
“Oldiirmek nedir, diriltmek nedir?” Soyle cevap ver: “Yeri gordiim 6ldiim, piri gordiim dirildim.”
Eger sorsalar, “Basinda, alninda, kasinda, goziinde, kulaginda, [burnunda], agzinda, gogsiinde, [elinde,
belinde], dizinde, [ayaginda], ardinda, Oniinde ne vardir? Soyle cevap ver: “Basimda devlet taci,
alnimda namaztaat, kagimda kudret kalemi, goziimde velayet nuru, kulagimda temiz Muhammed,
burnumda cennet kokusu, agzimda iman ve sehadet, gogsiimde Kur’an ve Hikmet, elimde velayet eli,
belimde hidayet kemeri, dizimde hizmet demi, ayagimda mesayih erkani, ardimda ecel, 6niimde nasip
vardir.”

Imdi talip olan kisi gerektir ki akil sahibi ola ve yaptig1 her isi aklinin tasarrufuyla isleye, tiim
davraniglarini frenleye, aykiri davranmaya ve yanlis yola gitmeye, yaptigi is ve gittigi yol miirsidinin
rizasma uygun ola. Eger miirsidinin emrine uygun olmazsa, o talibin ¢ektigi zahmet ve zorluk timden
bosa gitmis olur. Pir olan, talip olan kimseler kamil viicut ola ki ikrar1 caiz ola emegi ve kurbani ve
nezri niyazi kabul ola (Aytekin, 2001: 17). Ahrette seytan gibi lanetli ve kovulmus olmaya, Ulu
Dergah’tan siiriilmeye. Yiiz bin giinah1 dahi olsa, Adem Peygamber gibi yargilanmas1 ve bagislanmas1
igin ¢aligip ¢abalamasi gerektirir. Talip gerektir ki bir is yapacagi zaman iyi diisiine, o is hayirli ise
yapa, kotii ise terk ede. Bir kisi zahir ve batinda pirinin igaretini gozleyip, safa-nazarina erigmelidir.
Bir kisi Hakk’a talip olsa ve erenler dergahina gelse, el verip etek tutsa, iradeyle teslim olsa, erenlere
ikrar verip iman getirse, bu diinya halkindan uzaklagsa, erenler ziimresinden olur (Yaman, 2013b:
21-22).

Yine Mehmet Yaman’in yayima hazirlamis oldugu Buyruk metinlerinde, “iman nedir?” sorusu
sorularak talip ve miirsidin yapmasi gerekenlere atifta bulunulmustur:
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Ancak, burada imanin anlami sidk ve itikat ile (igtenlikle) inanmaktir. Bir kisinin ikrar1 saf ve inanci
diiriist (saglam) olmazsa, o kisinin imani diiriist olmaz. Din ddhi imandadir ve iman iki kisimdir.

1. Tahkiki iman (igten inanmak)
2. Taklidi iman (inanmis goziikmek)

Tahkik sudur ki talibin gonlii temiz ola. Taklit ise sudur ki kisinin gonlii gizli diismanlik, hile ve
kuruntu ile dolu ola... Ve miirsidin hakki sudur ki erenler makaminda otura, talibin gonliine
dikkatlice baka, Levh-i Mahfuz’a ve Levh-i Insana bakici ola, yani kendisine gelen her kisiye velayet
nuru ile bakip, onun ge¢misini ve 6ziinii gore, ona gore egitim vere ve gonlii temiz olmayan talibi
yanina almaya, yanindan uzaklastira (Yaman, 2013b: 22).

Hata islenmemesi igin talibin yiiklendigi gorevleri bir de Imam Cafer-i Sddik Buyruklari’ndan
talib(ler)e aktarmak gerekiyor: Saadet bulmak isteyen sufi ve miiminin 6zilinii tliraba indirip (toprak
gibi olup) su niteliklere sahip olmas1 gerektigi sdylenir. “Yumusak (latif) sozlii olmak, comert olmak,
evveli ahiri fark edip soysuzluk etmemek, Hakk’in buyruguna ibadet etmek, goniil kirmamak, dili
stirekli Hakk kelaminda olmak ve &hlaki giizel (Hulki mazlum) olmak. Yine talip olmak isteyen
kanaat, ilim ve siddiklik ve sabirlig1 terk etmeyip 06ziinii toprak eylemelidir. Sonra topraga marifet
tohumu ekip, tevhit suyuyla sulamali, miskinlik oragiyla bi¢ip, riza harmaninda dévmeli, sevk yeliyle
savrulup mihnet dlgegiyle dlgmeli, takva degirmeninde &giitiip edep elegiyle eleyerek sabir firininda
pisirmelidir.” (Kaplan, 2011: 177).

Insanin kurtulusu dort seyledir: “Az sdylemekte, az uyumakta, az yemektedir ki insan1 istegine
eristirir; Birakma (terk), soyutlama (tecrit), toplumdan uzaklasma (uzlet), kaniklik (kanaat)...” Ve
dort seydir ki insami (Tanri’ya -Hakk’a- eristirir: “Biiyiiklerle oturma, akilli kisilere danigmak,
kismetsiz kimselerden sakinmak, kosesine ¢ekilmislerden yardim istemek” (Oz, 2011: 49).

Alevi ve Bektasl inancinda uyulmasi gereken “3 Farz ve 7 Siinnet” adi altinda toplanan ahlak
kurallar1 vardir ve bu kurallara her talibin uymasi gerekir. Bunlar talibin manevi egitim basamaklarinin
sadelestirilmis halidir. *3 Farz 7 Siinnet”i Imam Ca’fer-i Sadik Hazretlerinden aktaralim.

Farzlar:

1. Zikr-i Hakk’1 dilinden komaya.

2. Adavet varsa kalbinde gidere.

3. Talip olunan yola teslim ola.
Stinnetler:

1. Kisi varligimi kudret-i Hak’tan bile, sirrini izhar eylemeye, zahid imanin seytandan nice sakinirsa
Oyle sakina.

2. Sirdar ola, gordiigiinii orte.

3. Her nerede ise daima oziir dileye, niyaz eyler ola, zira her fesat Hakk’1 unutmayla olur.

4. Ugrun dirlik itmekdir, sakina miirebbi hakkina kail ola.

5. Musahip hakkini ceme gotiire, musahip hakkini yitirmeye.

6. Halifeden el tutup, tovbe kilmaktir.

7. Tac urunup, iistada Sziinii yetiiriip, kendi bilisin terk itmektir, yol ehline, pay-1 mal olmaktir.?®

Talipler birbirilerine, mallarin1 (terk-i mal), canlarm (terk-i can), diinyalarinmi (terk-i diinya), kot
davraniglarini (terk-i bed fiil), arzu ve isteklerini (terk-i heva), terk edip birbirilerinden raz1 (teslim-i
riza) olmalidirlar. Bu riza hali erkan-1 seriat, erkan-1 tarikat, erkan-1 marifet ve erkan-1 hakikat iizerine

% Sarikaya, 2008: 38; Yaman, 2013b: 79; Soyyer, 2012: 218.
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olmalidir. Aksi takdirde ister talip olsunlar isterse pir, ikrarlari caiz olmaz. Imam Cafer-i Sadik
boylelerin yoldan ve erkandan siirgiin olduklarini, cemlere alinmamalar1 gerektigini sdylemistir
(Kaplan, 2011: 180).

Alevi-Bektasi erkanin da 6nemli bir husus da pir ve miirsidlerin peygamber soyuna dayanmalaridir.
Yani seyyid-i sdddt evlatlar1 olmalaridir. Ancak peygamber soyundan olsalar bile pir ve miirsidlere
hic bir zaman sorgusuz sualsiz cennete gidecek kisiler olarak bakilmamistir. Manevi makami ne olursa
olsun kimse hak etmedigi sifati tagiyyamamaktadir. Boylelikle yolun kurallart sadece taliplere
yiiklenmemistir. >’

“Mirsid postunun agirligi kadar giinahit da coktur.” sozii, o makdmin hakkini veremeyenler icin
ifade edilmistir. Malatya’da yasamakta olan ve Anadolu’da ki Alevi toplumunun 6nemli inang
onderlerinin basinda gelen Aguigcen Ocagindan (Mir Seyyid Evladi) Esref Dogan Dede’ye, “Dedem;
miirsid hangi ozelliklere sahip olmalidir, bize agiklar misiniz?”  sorusunu yonelttigimizde aldigimiz
cevap “miirsidlik makaminin tasidigt agir sorumlulugu” bir kez daha anlamamiza vesile olmustur.
Esref Dogan Dede: “Miirsid o’dur ki Kurdn’t Kerim’i ve Islam tarihini iyi bilsin, Seyid-i Sadat evlad
olsun... Bu ozelliklerinin yaminda bir de giizel dhlaki yasatiyor olmalidir. Cag’in bilgi diizeyine ayak
uydurmus, en az bir yabanct dili bilen, okumaya onem veren ve bilgi toplumunda bile taliplerine yol
gosterici olmalidir.” seklindeki cevabiyla miirsidlik makaminin gereklerini tanimlamistir (Celik,
2014: 93-94).

Muhammed dinidir bizim dinimiz,
Tarikat altindan geger yolumuz,
Hem Cibril-i Emin dir rehberimiz,
Biz mii’'miniz miirsidimiz Ali dir.

(Pir Sultan Abdal)

Bir rehber talibin hakkindan gelmezse pir onu ¢ikarip yerine dhir (sonra gelen) kisiye talibi teslim
ede. Eger pir yoldan diserse, giinahi kebairden bir is edip erkana layik olmazsa talip ol ocaktan
¢ikmaz. Emmi zadelerinden yapismak erkandir (Atalay, 2011: 84).

Ahir zamanda gelen talipler pirin rehberin giinah1 m1 olur, onlar ocakzidedir, onlarmn kiifrii iman
olur, derler. Zira, pir bir giinah etse bes giinah yazilir. Zira ummadigin yerden sana bir s6z gelse cahil
bilmez, diisman diismanlik etti dersin, ocakzade Tanr1 dostlart soyundadir. Kendi makamin bilmeyip,
eger hakkin nehyini islerse Hak Teala onu nehyeder. Der ki; “Ey zalim, talip sana bakip bir amel
edecek iken sen kitapsiz oldun. Talip de sana bakip azdi. Azdiran seytandir.” sebebine hilkmeder.
Gel imdi bunlarin hesabini gor deyip cehenneme sokar (Atalay, 2011: 205).

Sakin ol kimsenin génliinii yikma,

2 Soy ile Oviiniilmez: Sefer Aytekin’in hazirlamis oldugu Buyruk adli eserde bu baslik altinda imam Cafer-i
Sadik Hazretlerinin sozleri sdyle aktarilmistir: “Simdi zamanimizin d4demleri ben falan tekkenisinin ogluyum, der
ebay1 ceddi ile iftihar eder. Bir adem 6liince kébirde kimin oglusun demezler. Ancak kimin iimmetisin ve ne amel
isledin deyii sual ederler. Hazreti imam Zeynel Abidin’i Yezid mel’un zindana koyunca agladi. Muhibler ettiler:
“Ya imam nigin aglarsin.” Hazreti Imam etti: ‘Diinyada bu hali kisbettik. Diinyada bdyle olunca acaba ahirette
halimiz niye varir dedi. Muhipler ettiler ki: “Ya Imam, Muhammed Ali deden olunca sen niye korkarsin. imam
Zeynel Abidin eytti: ‘Kabre varinca dedemi sual etmek hacet degil. Kimin oglusun deseler, Hazreti imam
Hiiseyin’in ogluyum, desem ol bana yeterdi. Amma atami, dedemi sual etmezler. Ancak amelden sual ederler. Ne
bahtli sol kula ki defterinde yanlis bulunmaya. Vay sol kula ki defterinde yanlis buluna.” Bkz. Aytekin, 2001:
133-134.
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Gercek erenlerin izinden ctkma,
Eger insan isen 6lmezsin korkma,
Asig1 kurt yemez, uc da degildir.

(Hac1 Bektag-1 Veld)

Surasi bir gercektir ki sen kendi 6ziinii pak edesin ta ki senden olan da pak ola. Ciinkii ytkanan temiz
olmazsa, ytkadigi seyde temiz (pdk) olmaz (Atalay, 2011: 282).

Ey Hakk’a talip olan kardes!

Iyi huylarla kotii huylarin ne oldugunu, Cenneti kimlerin, Cehennemi kimlerin kazanacagini anlamis
olsan gerek. Bir hadis’de soyle buyurulur: “Diinya, ahretin ekin tarlasidir. Burada ne ekersen, orada
onu bulursun.” “lyi” ve “kétii” ne yaparsan, 6biir diinyada bulacagin odur. Hakk yoluna baglanmak
isteyen taliplere bu Buyruk’ta anlatilanlar yeter. Fakat akilli ve arif kisilerle musahip (dost) olmadik¢a
gergege erismek zordur; kuru soziin faydasi yoktur, bir kdmil miirside (kilavuza) sahip olmalidir. Zira
bal bal demekle, agiz tatlanmaz (Atalay, 2011: 282-283).

Yarabbi! Beni iki diinya hakkinda emsalsiz kil,
Yoksulluk taci ile beni iistiin kil,
Istek yolunda beni rizk vericiden ayri diigiir,

. v . 28
Ve sana erigsmeyen yoldan yiiziim ¢evir.

(Hac1 Bektas-1 Veli)

SONUC

Yiizyillarin birikimi olan “ahlak ilkelerini” kimi zaman “acik” kimi zaman da “kapali” beyan eden
Alevi (Kizilbas) ve Bektasi toplumlari, kendi mesreplerinin yol biiyiiklerinden -6. imam- Cafer-i
Sadik’a atfettikleri temel eserlerden olan ve Anadolu’nun muhtelif yerlerinde niishalar giin yiiziine
cikarilmig Buyruk metinlerinin rehberliginde ‘erkanlarina’ dair ritiielleri devam ettirmektedirler. Yine
Erdebil Tekkesi menseli olan diger bir Buyruk’un yaraticisi olarak Seyh Safi ismi zikredilmektedir.
Anadolu, heniiz kesfedilmemis veya yazin hayatina kazandirilmamis ‘kutsal metinlerle (Buyruk
ornekleriyle)’ dolu bir cografyadir. Sosyal yapisi gibi, sosyal hiyerarsisini de kendi igerisinde siirdiiren
Alevi/Kizilbas-Bektasi toplumlari Buyruklar araciligiyla bir ¢ok ahlak ilkesini giiniimiize kadar
ulastirabilmistir. Ancak saha ¢aligmalarinin yetersizligi, sosyal giivensizlik ve eserlerin tahrip olmasi
vb. nedenler o ‘kutsal metinlerin’ iizerindeki sis perdelerini heniiz ve ne yazik ki tam olarak
aralamamiza engel teskil etmektedir. Bu c¢aligmada aragtirmalarimiz neticesinde ulagilan ve
arastirmacilarca yayimlanmig olan Buyruk niishalari incelenmistir.

Calismamizla, Alevi-Kizilbas-Bektasi inan¢ diinyasinin manevi egitimcileri olan rehber, pir ve
mirsidlerin talipleriyle olan iligkisi mercek altina alinmis oldu. Alevi-Bektasi toplumlarinda sosyal
konumu ne olursa olsun, erkdn hudutlan icerisinde ve meydan evinde (cemhane’de) herkesin rolil
onceden belirlenmistir. Ister talip, ister rehber, isterse miirsid olsun: “Yol, ciimleden (birey
isteklerinden-nefisten) uludur.” anlayisiyla yol’un (inancin) akibeti birey(ler)in takdirine terk
edilmemistir! Inceledigimiz Buyruklar calismasi neticesinde elde ettigimiz degerlendirmeleri soyle
siralamak miimkiindiir:

2 (9z,2011: 79.
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* Haci Bektas-1 Vell’nin Makdlat’inda daha onceden sistemlestirdigi ve adina Dort Kapr Kirk
Makam dedigi genel ahlak kurallarinin talip, rehber, pir ve miirsidlere yansimalarini,

* Talip, rehber, pir ve miirsidler arasinda kuvvetli ve sistemli bir bagin oldugu ve bu manevi bagin
iki yonlii (talipten pir’e, pir’den de taliplere dogru) isledigi ve islemesine hitkmedildigi,

* Manevi miieyyidelerin sadece taliplere yiiklenmedigi ayn1 zamanda rehber, pir ve miirsidlerin de
yaptirimlarla muhatap kilindiklar1 gercegiyle,

* Taliplerin, muhakkak surette manevi onder ve egitimcilerden (pir ve miirsidlerden) yardim
almalar1 gerektigine,

* Taliplerin, rehberlerin, pirlerin ve miirsidlerin; birbirlerini “Hakk-Muhammed-Ali Divam”
dedikleri ahirete hazirlamalar1 ve Cenneti (Sevgilinin cemaline ask ile erismeyi) kazanmak icin
yapilmasi gerekenlerin ne olduguna dair ¢ikarimlar elde edilmistir.

Degisen sosyolojik sartlar, “Kizilbasliktan Alevilige”, “geleneksel Alevilikten” ise “modern
Alevilige” gecis siireclerini baglatmistir. Arastirmaci Riza Yildinm’a gore ise “modern Alevilik”
heniiz olusumunu tamamlamamistir. Degisime gebe olan bu siirecin en 6nemli noktalarindan biride
geleneksel Aleviligin inang, modern Aleviligin ise kimlik esashi olusudur (Yildirim, 2012: 141). Bu
degisim, siiphesiz ki talip, rehber, pir ve miirsid iligkilerinin de degismesi anlamina gelmektedir.
Buyruklar’in gizemi ve kutsalligi erozyona ugramakta ve Buyruklar teolojik eserler olmaktan daha
ziyade mitolojik eserler olarak algilanmaya (okunmaya) baslanmaktadir. Buyruklar, Alevi/Kizilbas
ve Bektéasi toplumlarmin “ahlaksal igerikli anayasal metinleridirler.”” Degisen sosyolojik sartlar,
Buyruk hiikiimlerinin algilanma bigimlerinin de degisimini ifade etmektedir. Dolaysiyla geleneksel
Aleviligin barindirdig ifadeleri dile getiren Buyruklarin, modern Alevilik algisi icerisinde nasil bir yer
edineceklerini zaman igerisinde gorecegiz.
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