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Oncel DEMIRDAS

Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet'inde Seriat, Tarikat ve

Hakikat

Oz

Hoca Ahmed Yesevi, kendi adina izafe edilen Yeseviyye tarikatinin kurucusudur.
Yeseviyye, Tiirk milletinin manevi hayatini sekillendiren temel yapi taslarindan biri
olarak degerlendirilebilir. Yesevilik, Tiirkler arasinda yayilan ilk tarikattir. Dini ve
tasavvufi gelenege bagl olarak yetisen Ahmed Yesevi, fikirlerini Kur'an ve Hadis
merkezinde sekillendirmistir. Ona gore, seriat ile tarikat birbirinden ayri alanlar
degildir. Tarikatin gercek mahiyetinin anlasilmasi seriata baghdir; seriata bagh
olmayan tarikat diisiincesinin saglikli olmasit miimkiin degildir ve batil bir mahiyet
tasimaktadir. Seyr u siiliik egitiminden ge¢mis bir stfinin hakikate ermesi icin 6nce
seriatin sonra da tarikatin gereklerini yerine getirmesi icdb eder. Tasavvufi
mertebelerin islenisinde dort kap:r olarak ifade edilen geriat, tarikat, hakikat ve
marifet kavramlarini, Ahmed Yesevi de genis bir sekilde ele almis ve bu mertebelerin
bir biitiin oldugunu ifade etmistir. Hepsinin temelini de seriatin tegkil ettigini
vurgulamis ve seriat olmadan bu mertebelere ulasilamayacagini dile getirmistir.
Tasavvuf geleneginde bir¢ok mutasavvif seriat, tarikat ve hakikat alanlar1 seklinde
ugli tasnifi benimsemistir.

Bu calismamizda, Ahmed Yesevi'nin seriat, tarikat ve hakikat kavramlarma
yaklasimi konu edilecektir.

Anahtar kelimeler: Yeseviyye, Ahmed Yesevi, Seriat, Tarikat, Hakikat.

Sharia, Tariqa and Haqiqa in Ahmed Yesevi’s Divan-1
Hikmet

Abstract

Hoca Ahmed Yesevi is the founder of the tariqa “Yeseviyye” which is attributed to
his name. Yeseviyye could be regarded as one of the most most prominent
milestones that shaped the spiritual life of the Turkish people. This sufi way refers to
the first tariqa that was spread among the Turks. Ahmed Yesevi, who was grown-up
in complying with the religious and sufi tradition, structures his religious and sufi
thought at the center of Qur’an and Hadith. According to him, the sharia and tariqa
are not separate fields from each other. To understand the real essence of the tariga
depends upon the sharia; the tariqa thought that does not depend on the sharia
cannot be healthy and it carries a batil (falsehood) essence. The sufi who is trained by
the sayr u suluk has to realize the requirements of respectively the sharia and tariqa.
Ahmed Yesevi deeply studies the terms of sharia, tariqa, hagiqat and marifa (gnosis)
which are mainly assumed as the four doors in handling the sufi stages. He states
that these stages are not single units; they form a whole. Emphasizing that sharia is
the basis of all these stages, he says that it is not possible to attain these stages
without sharia. Many sufis in the sufi tradition adopt threefold classification such as
sharia, tariqa and hagqiqat.

In this work, we endeavour to reveal the approach of Ahmed Yesevi towards the

concepts of sharia, tariqa and hagiqat.

Keywords: Yeseviyye, Ahmed Yesevi, Sharia, Tariqa, Haqiqat.
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Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde Seriat, Tarikat ve Hakikat

Giris

Tasavvuf diisiincesinin dogusundan itibaren seriat-tarikat-hakikat iligkisi
tartisilagelen bir konu olmustur. Genel olarak seriatin, dinin zahirl denilen
dis yoniinii, tarikat ve hakikatin ise batini denilen i¢ yoniinii, 6ziinii temsil
ettigi kabul edilmistir (Kuseyri, 1409/1989, s.168). Bu noktada Niyazi-i
Misri’nin (6.1105/1694) seriat ve hakikat konusundaki ceviz tiizerinden
yaptig1 tesbih biiyiik Onem arz etmektedir. Ona gore, seriat cevizin
kabugunu, hakikat ise cevizin i¢ini ve 0ziinii olusturur. Metaforda kabuk
olarak tesbih edilen seriatin amaci, cevizin igi olarak tesbih edilen hakikati
korumaktir. Yani 6zii, batiz1 korumaktir. Hakikatin varligi, seriatin varhigina
baghdir. Hakikat, seriatsiz olamaz (Askar, 1998, 5.276-7).

Seriat ve hakikat konusu ile ilgili olarak zahir ve batin meselesinde
Hucviri’'nin (6.465/1072 (?)), “Batindan yoksun bir zahirin hakikati nifak,
zahirden yoksun bir batinin hakikati de zindikliktir” (Hucviri, 2010, s.440)
sozil, ruh ile bedenin birbirini tamamladig1 gibi seriat ve hakikatin birbirine
alternatif degil, birbirinin tamamlayicis1 oldugunu gosterir. Bu itibarla
seriatin takip etmedigi hakikat, kiifiirdiir. Zahire dayanmayan batin, batil
oldugu gibi, batina dayanmayan zahir de batildir (Stilemi, 1968, s.219).

Tasavvuf kiiltiiriinde mutasavviflar, temel olarak seriat1 kabul etmiglerdir.
Seriatla birlikte tarikat ve hakikat alanlarinin da var olduguna inanmuslar ve
bu alanlarla ilgili diislincelerini sozlerine yansitmiglardir. Bu tasnife
dordiincii bir unsur olarak marifeti de ilave etmislerdir. Sadik Vicdani
(6.1939), bu dortlii tasnifi parcalar1 ibrisimle dilinmis, yakasi, kollar1 etek
uglar1 yine ibrisimle islenmis, ince ve yumusak bir gomlek metaforuyla
agiklamistir. Bu tesbihe gore, gomlegin yiizii seriat, tene temas eden ig yiizii
tarikat, tene temas: hakikat, bu temastan meydana gelen lezzet ve hararet
marifettir (Vicdani, 1995, s.15). (Tasavvufun tesekkiil siireciyle ilgili olarak
seriat ve hakikat iligkisi konusunda genis bilgi i¢in bkz: Kartal, 2015; Baser,
2017).

Seriat hiikiimlerine siki sikiya bagh olan Ahmed Yesevi (6.562/1166),
tasavvuf anlayisinda bu dort kavrama biiyiik 6nem vermistir. Bu durum,
onun Kur'an-1 Kerim'e ve Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olmadaki
hassasiyetiyle izah edilebilir. Makalede seriat, tarikat ve hakikat seklinde
genel olarak kabul edilen iiglii tasnifi esas almak suretiyle Yesevi'nin bu
kavramlara yaklasimini ele almis olacagiz.

a. Seriat

Sozliikte, “yol, su kanali ve ark” manasina gelen seriat, terim olarak dinin
zahiri yonii ile ilgili kaideler veya dinin hukuk kurallar1 olarak tanimlanr
(Tehanevi, ty., 2/502; [bn Manzdr, 2005, 5/121; Asim Efendi, 1304, s.302;
Cebecioglu, 2014, s.461). Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarda bes yerde gecen
seriat kavrami; mana itibariyle gectigi yerlerin hepsinde din, ilahi kanun ve
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Oncel DEMIRDAS

yol gibi anlamlar1 ifade etmektedir.! Insanin bedeni ve diinyasi ile ilgili dini
hususlar, peygamberler araciligiyla konulan kanunlar, miikellefin diinya ve
ahiret hayatini diizene koymas: i¢in konulan ciiz’i hiikiimler olarak da
anlasilir. Genel olarak zahiri ve batini biitiin dini hiikiimleri kapsar (Uludag,
2005, 5.332-333).

Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayisi incelediginde daha once de ifade
ettigimiz gibi kendisinin Kur'an-1 Kerim'e ve Hz. Peygamber’in (sav)
siinnetine siki1 sikiya bagl oldugu goriilecektir. O, dinin emir ve nehiylerini
yani seriati dikkate almayan bir tasavvufi diisiinceyi tamamen reddeder.
Yine O, tasavvuf diisiincesini hem teorik hem de pratik boyutuyla
sistemlestirirken, seriati ilk sart olarak ortaya koyar. Ona gore, seriat
tarikattan once gelir. Nitekim bu hususu Hikmet'lerinde séyle dile getirir:

“Her kim eylese tarikatin davasim

1lk adim seriata koymak gerek

Seriatin iglerini tamam eyleyip

Ondan sonra bu davay: kilmak gerek” (Yesevi, 2015, 76/120).
Ahmed Yesevi'ye gore tarikati yasamak icin ilk sart, seriata girmektir.
Dolayisiyla tarikat1 yasadigini iddia eden bir kisi, 6ncelikle seriatin emir ve
nehiylerine kesin bir sekilde inanmali ve tabi olmalidir. Bu itibarla seriat

ilkelerine baglh olmayan tarikat anlayis1 saglikli degildir ve batildir. Onun bu
yaklasim1 hikmetlerine su sekilde yansimistir:

“Tarikate seriatsiz girenlerin

Seytan gelip imanmini alir imis

Isbu yolu pirsiz iddia eyleyenleri

Sagkin olup ara yolda kalir imis” (Yesevi, 2015, 109/176).

Bir baska hikmetinde tarikat ve hakikatin seriata bagli oldugunu bildirir.
Seriat olmadan tarikat ve hakikatten s6z edilemeyecegini, seriatin hiikiimleri

1“,..Sizden her biriniz icin bir seriat ve yol koyduk...”Maide, 5/48; “.. ste onlar
yoldan ¢ikmalar1 sebebiyle boyle imtihan ediyorduk.” A’raf, 7/163; “Dini dosdogru
tutun ve onda ayrihiga diismeyin!..” $tra, 42/13; “Yoksa, Allah'in izin vermedigi
bir dini kendilerine tutulacak yol kilan ortaklar: m1 var?..” SGra, 42/21; “Sonra da
seni din isi konusunda acik bir yola koyduk.” Casiye, 45/18.

“Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi”
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” ISSN: 2147-1185
[itobiad]

[2504]
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yerine getirilmeden tarikat ve hakikat makamlarina vuslatin miimkiin
olmayacagini hikmetlerinde acik bir sekilde savunmustur.

“Seriatsiz soz etmezler tarikatta

Tarikatsiz soz etmezler hakikatte

Is bu yollarin yeri bilinir seriatta

Hepsini seriattan sormak gerek” (Yesevi, 2015, 76/120).

[k donem sifilerinden Kuseyri (6.465/1072) de konuyu izah ederken sdyle
der: “Seriatla mukayyed olmayan hi¢bir hakikat makbul degildir.” (Kuseyri,
1409/1989, s.168). Ona gore seriat, ubtidiyyete yani kulluga ve ibadete tam
manasiyla sarilmaktir. Allah tarafindan emredileni ifa etmektir (Kuseyri,
1409/1989, s.168). Ahmed Yesevi'nin seriata bakisini yansitan yukaridaki
siirleri ile Kuseyl’nin konu hakkindaki yorumu mukayese edildiginde
Yesevi'nin seriat anlayisinin, Kuseyi'nin yaklasimina benzedigini
sOyleyebiliriz. Burada seriat baglaminda imanin tanimini ve mahiyetini de
ele almamiz gerekir.

Stfiler imanin hakikatiyle ilgili goriislere eserlerinde yer vermislerdir.
Stfilerin coguna gore iman; ikrar, amel ve niyetten ibarettir. Burada niyetten
maksat tasdiktir (Keldbazi, 1413/1993, s.88). Nitekim keldm ilminde de
glivenme, tasdik etme ve inanma duygusunu iceren iman, “Peygamber’in
(as.) Allah’tan getirdigi seyleri tasdik ve ikrar etmek” (Taftazani, 2016,
s.223/Tipkibasim s.55) seklinde tanimlarmir. Hadis-i serifte belirtildigi gibi
dini hayatin biitiinliigii agisindan imanla amel arasinda siki bir iligki vardir.
Dolayistyla Islam dininin geregi olarak iman eden kisinin ameli hayatina
yansimasi gerekir. Ahmed Yesevi, imanin mahiyeti noktasinda Ehl-i
Siinnet'in yaklasiminmi kabul etmektedir. Ona gore imamin sarti, seriattir.
Yani emir ve yasaklar1 teskil eden seriata inanmak ve tasdik etmektir. Bu
durumu hikmetlerinde “post” metaforuyla soyle dile getirir.

“Kul Hoca Ahmed, kirka girdin nefsini kir

Burada aglayip dhirette ol tertemiz

Tman postu seriattir, asl tarikat

Tarikata giren Hakk'tan pay ald: dostlar” (Yesevi,2015, 5/16).

Ahmed Yesevi seriat, tarikat, hakikat ve marifet konusunda bir takim
asamalardan s6z eder. Oncelikle seriatin elbisesini giymek sarttir. Seriatin
emirlerine uymadan ve tarikat yolundan, yani seyr u siiltk egitiminden
gecmeden hakikat meydanina girmenin miimkiin olmadigini belirtir.
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Tarikattaki seyr u siilik egitimini “burak” metaforuyla agiklamistir. Burak,
nasil mi'rac yolculugunda Hz. Muhammed’i (sav) tasimis ve arkadaslhk
etmigse, ayn1 sekilde vuslat yolculugunda bir tarikat binegi olarak seyr u
siiltik egitimi sfifiye arkadaslik etmektedir. Bu yol arkadasina tabi olan stifi
hedefledigi hakikat makamina vasil olur. Bu durumu sGfimiz soyle dile
getirir:

“Seriatin kisvesini giymeyince
Tarikatin Burak’ina binmeyince
Cezbe ve cosku dlemine gitmeyince

Hakikatin meydanmina girse olmaz” (Yesevi, 2015, 122/194).

Stfiler, dervislerin seyhlerinin dergadhinda ve onlarin gozetiminde ruhi
ylikselis derecelerini ge¢meleriyle ilgili seyr u siiliik egitimine sik sik isaret
etmislerdir (el-Yesritiyye, 1953, 5.204).

Yesevi seriat islerini, seriatin emirlerini tamamlamadan tarikat yoluna
girilemeyecegini ifade eder. Bu itibarla tarikat egitiminden gercek manada
istifade edip marifete yani Allah’1 bilmeye nail olabilmenin ilk sart1 seriattir.

“Marifetin minberine binmeyince
Seriatin iglerini bilse olmaz
Seriatin islerini tamam eylemeyince
Tarikatin meydanina girse olmaz” (Yesevi, 2015, 124/196).
“Seriatin meydanmna 6ziinii koymadan
Tarikatin bahcesinde dolagmadan
Hakikatin deryasindan cevher almadan
Marifet adabini bilse olmaz” (Yesevi, 2015, 125/198).
Stfimiz seriat, tarikat ve hakikatin amaclarina da hikmetlerinde yer verir.

Ona gore seriatin maksadi tevhid yoluna girmek, tarikatin maksad1 nefisten
gecmek ve hakikatin gayesi candan gecip hiclik makamina ermektir.

“Seriatta maksat odur yola girmek
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Tarikatta maksat odur nefsten gecmek

Hakikatta aziz cani feda eylemek

Candan ge¢cmeden ask sarabini icse olmaz” (Yesevi, 2015, 124/196).
“Ug yiiz molla y1gilp yazdi cok rivdyet

Seriattir ben de yazayim bir rivdyet

Tarikat da hakikat da himaye etmek haktir

Bagimi verip Hakk sirrin bildim iste” (Yesevi, 2015, 11/27).

Ahmed Yesevi; seriat, tarikat ve hakikat iligskisi baglaminda hikmetlerde
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin bilgiden bahseder. Tasavvufta
yakin, siliphenin yer almadifi kesin ve agik/bedihi bilgiye denir
(Glimiishanevi, 1298/1880, s.218). Tasavvufun dogusundan itibaren stfiler,
bilginin kaynagini ve mahiyetini izah etmeye ¢alismislardir. Klasik dénem
stfilerinden Ziinntn el-Misrl (6.245/859) goziin gordiigii her seyi ilim,
kalbin bildigi hususlarin tamamini yakin seklinde agiklamistir (Kelabazi,
1413/1993, s.121). Kuseyri, bilginin bu {i¢ mertebesini yakinin kendisi olarak
ifade eder. Ona gore ilme’l-yakin burhan ve delille elde edilen bilgi, ayne’l-
yakin beyan hiikmiinde olan kesif ve ilham ile ulasilan bilgi, hakka’l-yakin
ise miisahede ile sahip olunan ayan beyan (apagik) bilgidir. Ilme’l-yakin akil,
ayne’l-yakin ilim ve hakka’l-yakin marifet sahibi olanlara mahsus bilgidir
(Kuseyri, 1409/1989, 5.171).

Klasik donem stfilerin, bilgi konusundaki yaklagimlar1 tasavvufun
miiesseselesme donemi stifilerine ve sonrasina kaynaklik etmistir. Ahmed
Yesevi, tasavvufun miiesseselesme donemi stfilerinden biridir. Kendisi
hikmetlerde bilgiyi ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin seklinde {ig
kategoride ele almistir. Bilgiyi bu sekilde kategorize etmesi, klasik donemin
etkisine isarettir. Yesevi, hikmetlerde seriat, tarikat ve hakikat
makamlarinda bilginin mahiyetine deginir. ﬂme’l—yakini seriat, ayne’l-
yakini tarikat ve hakka’l-yakini hakikat boyutunda degerlendirir. Divan-1
Hikmet'te bu konu su sekilde yer almaktadir:

“Kul Hoca Ahmed Hakk soziinii soyleyip gecti
Aynel-yakin tarikatta bozlayip gecti
[lmel-yakin seriat: gozleyip gecti

Hakkel-yakin hakikatinden soyledim iste” (Yesevi, 2015, 11/29).
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Tasavvufi diistincede Allah Teala’nin veli kuluna bir ikrami ve liitfu olarak
kabul edilen keramet konusuna sifiler eserlerinde yer vermislerdir.
Mutasavviflar kerameti yasadiklari manevi hayatla ilgili ilahi bir lituf
olarak kabul etmiglerdir. Her ne kadar tasavvufi eserlerde kerametin
meydana gelmesinin akli delilleri iizerinde durulmamuis olsa da sfifilerin
Ozellikle zuhur eden kerametin, seriat emir ve nehiylerine uygun olmasina
onem verdikleri anlagilmaktadir.

Keramet; velayetname ve menadkibname tiirii eserlerde yogun olarak
islenmektedir. Veliler icgin keramet, nefislerin tedip edilip ahlakin
glizellestirilmesidir. Bir baska deyisle kerametin amaci nefsi egitmek ve 1slah
etmektir (Serrac, 1380/1960, s.394). frade sahibi veliden keramet zuhur
edebilecegini ifade eden Ahmed Yesevi, keramet konusundaki diisiincesini
Hikmet'lerinde ortaya koyar. Hikmetlerden anlasildig1 {iizere sihhati
agisindan keramet sahibinin seriata baghhigina énem verir. Irade sahibi
kisiden, onun ifadesiyle iradeli bir er'den keramet zuhur edebilir ve seriatin
prensiplerine uygun ise kabul edilir. Bu hususu su sekilde dile getirir:

“Ondan sonra bir er gerek iradeli

Olmus olsa o bir erden icizetli

Seriatta dogru uygun kerametli

Oyle erin eteginden yapigmak gerek” (Yesevi, 2015, 76/120).

Esasen istikamet, kerametten {istiindiir. Stfilere gore en biiyiik keramet
seriata yapisarak kotii huylar terk ile iyi huylar1 kazanmaktir (Siilemi, 1949,
s.418). Bayezid-i Bistam1i (6.234/848 [?]) “Bir adam suyun iizerine seccide serse,
g0kyiiziine bagdas kurup otursa, seriatin emir ve nehiy cizgisindeki tavrim
gormedikce ona aldanmaymn.” (Serrac, 1380/1960, s.400) ifadesiyle keramet
konusundaki tutumu belirlemistir. Asil keramet Allah’in emir ve yasaklar:
karsisinda itaat halinde olmaktir. Divan-1 Hikmet'teki ifadeden de agikca
anlasilmaktadir ki keramette Ol¢ii seriattir. Seriata uygun olmayan bu tiir
vakialara itibar edilmez. Sifiler, kerametin ve keramet sahibi velinin manevi
halinin abartilmamas: gerektigini ve bu durumun Allah’a yakinlik
derecesinin gostergesi sayilmadigini ifade etmislerdir. Asil keramet dini
yasayista istikamet sahibi olarak nefsi tezkiye edip ilim ve irfan sahibi kamil
bir insan yani “kul” olmak icin gayret etmektir.

Ahmed Yesevi, Allah’1 sevmenin isareti olarak zithd hayatina vurgu yapar.
Ziithd hayatin1 yasamak i¢in diinyay1 terk etmek gerektigini belirtir. Stfilere
gore zithd esyaya dair isteklerin tamamiyla terkedilmesidir (Cebecioglu,
2014, 5.550; Uludag, 2005, s.397).
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Ibn Sina (6.428/1037) diinya metaindan ve giizelliklerinden yiiz cevireni
zahit olarak isimlendirir. Ziihdii ise ariflerin ve arif olmayanlarin zithdii
seklinde iki kisimda aciklar. Arif olmayan kisiler diinya metaindan belirli bir
sebeple yiiz ¢evirmislerdir ki diinya meta1 karsiliginda ahiret metaini satin
almiglardir. Ariflerin diinya metain1 ve nimetlerini birakmalarinin ve
onlardan yiiz ¢evirmelerinin Rabbine y6nelmenin disinda baska bir sebebi
yoktur. Diinyadan yiiz ¢evirmelerinde nimet olarak “sir”rini Rabbinden
baskasiyla mesgul olma diistincesinden arindirmanin disinda baska bir
karsilik s6z konusu degildir (Kasani, 1426/2005, s.415-416). Ahmed Yesevi de
ayni sekilde Allaht sevdigini iddia eden kisinin ariflerin ziihdiindeki gibi
herhangi bir karsilik beklemeden diinyadan yiiz ¢evirmeyi seriattaki tecrit
olarak ifade eder. Divan-1 Hikmet konuya soyle dikkat ¢eker:

“Seriatte tecrittir diinyasini terk etmek

Terk etmeden diinyayr Hakk't sevdim demesin” (Yesevi, 2015,
90/146).

Tasavvufta diinyaya ragbet etmemek ve ona karsi ilgisiz olmak esastir.
Kur’an’da ahiret ve ahiret hayatinin karsilig1 olarak gegen diinya, tasavvufta
insan1 Allah’tan alikoyan sey, imtihan yeri, ahiretin tarlas1 ve gegici/fani yer
gibi farkli anlamlar verilmistir (Cebecioglu, 2014, s.135).

Ebt Talib el-Mekki (6.386/996) diinyayi, kisinin asag1 arzulardan aldig: pay
seklinde ifade etmistir. Bu itibarla kotii arzu ve isteklerden uzaklagmak
maksadiyla diinyay: terk etmek ona gore farz, ihtiyag fazlasi olan mubah ve
mesru arzu ve isteklerden yiiz ¢evirmek amaciyla diinyay: terk etmek ise
fazilettir (Mekki, 2011, 2/501). Stfilerin diinyaya bakisim1 ayrintih ve
sistematik bir sekilde inceleyen ve aciklayan stfilerden biri de Gazali
(6.505/1111)'dir. Ona gore diinya, hile ve tuzaklariyla insanlar1 kandiran,
kendisine bel baglayanlar1 en ¢ok ihtiya¢ duydugu anda yiiziistii birakan ve
Allah’a giden yol {izerinde durup kullarin Allah’a varmalarina engel olan
bir varliktir. Gazali insanlar1 diinyaya kars: dikkatli olmalar1 konusunda
uyarmaktadir. Ciinkii o, diinyay insanlara siislii ve giizel gostererek onlar1
kendine ¢eken ve Allah’a kavusmalarini engelleyen bir varlik seklinde tasvir
etmektedir. Ayrica diinyaya karsi ragbeti azaltmanin ilim erbabimnin 6zelligi
oldugunu ifade eder (Gazalj, (ty.), 3/261-279).

Yine Gazali diinyayi, insanin maddi varliklarla iliskisi ¢ercevesinde de
degerlendirir. Bu baglamda diinya, insanin maddi varliklara yonelttigi
ilgiler ve onlar1 kendi hesabma faydal kilmak igin sarf ettigi ¢abalardir.
Insan; diinyevi varlik ve imkanlardan tamamen soyutlanamaz ve insanin
onlardan yoksun olarak yasamasi diisiiniilemez. Ciinkii diinya onun
ihtiyaclarma cevap verir (Uludag, 1994, s.24).
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Divan-1 Hikmet'te seriati sik¢a hatirlatan Ahmed Yesevi, muhabbetullah’in
isareti mahiyetinde diinyay1 terk etme konusuna vurgu yapmistir. Buradaki
terk etmekten maksat diinya sevgisini kalbinden uzaklastirmaktir. Diinya
sevgisini kalbinden uzaklastirarak nefsini olgunlastiran kisi Allah'in
sevgisine mazhariyet kazanir. Tasavvufta gercek terk, diinyay: terk etmektir.
Hatta nefs tezkiyesi ve kalp tasfiyesi sayesinde manevi olarak tekamiil eden
insanin iki diinyay: yani diinya ve ahireti terk ettigi diistintiliir. Buradaki
terkten maksat Allah'in disinda hicbir seye yonelmeden sadece Allah’a
yonelmek anlamindadr.

“Seriatin seraitini terk etmeden

Tarikatin islerini eda kilsin

Tarikatta perhiz kilip takvd kilan

Goriip, bilip, helalinden uzak kilsin” (Yesevi, 2015, 201/315).

Ahmed Yesevinin geriat konusundaki goriiglerini yukarida zikrettigimiz
hikmetleri baglaminda kisaca degerlendirmek gerekirse, ona gore salikin kul
olmasinin geregi olarak oncelikle seriat ilmini yani zahiri ilimleri 6grenmesi
ve ona uymasl sarttir. Zira seriat, ubudiyete sarilmak, yani kul olmanin
gerektirdigi gorevleri tam manasiyla yapmaktur.

b. Tarikat

Tarikat; gidilen yol, izlenecek usul, hal ve durum gibi anlamlara gelir (Ibn
Manztr, 2005, 5/955-957). Tasavvuf istilahinda ise kamil bir miirsidin
gozetiminde, kisinin her an Allah1 tefekkiir bilinci kazanmas: icin takip
edilen usuldiir (Kasani, 1981, s.65; Ciircani, 1985, s.146; Cebecioglu, 2014,
s.474). Bir baska deyisle Hakk’a ermek i¢in tutulan ve bir takim kurallar1 ve
merasimleri bulunan yoldur (Uludag, 2005, s.343). Tasavvufta, Allah’a giden
yollarin “mahléikatin nefesi sayisinca” (Kiibra, 1996, s.33) oldugu
kaynaklarda ifade edilmektedir. Dolayisiyla stifiler, teorik olarak insanlarin
Allah’a vuslatiin farkli metot ve usullerle gerceklesebilecegini kabul
ederler. Yine onlar farkli metot ve usullere sahip tarikatlar araciligiyla bu
vuslat yolculugunu pratik hayatta da gostermislerdir (Bardakgi, 2016, s.273).

Insanlarin  megreplerinin ve kabiliyetlerinin farklilk arz etmesinin
neticesinde tasavvufun ilk donemlerinden itibaren bir¢ok tarikat miiessesi
ortaya c¢ikmugtir (iz, 1969, s.115-119). Yeseviyye, iste bu miiesseselerden
biridir. Ahmed Yesevi'ye (6. 562/1166) nispet edilen ve Orta Asya’da etkin
olan Yeseviyye'nin Tiirklerin sosyal ve kiiltiirel hayatinda onemli rolii
vardir (Tosun, 2013, s.487-490).

“Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi”
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” ISSN: 2147-1185
[itobiad]

[2510]



Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde Seriat, Tarikat ve Hakikat

Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayisinda sifinin hakikate ermesi igin
oncelikle seriatin, sonra da tarikatin sartlarini yerine getirmesi gerektigi
vurgulanir. Ona gore, seriata tabi olan kisi tarikat makamlarmi bilir ve bu
makamlarin gereklerini yerine getirir. SGfi'nin hakikate ermesi dnce seriatin
sonra da tarikatin sartlarim1 yerine getirmesiyle miimkiin olur. Onun
sistematik tasavvufi distincesinde tarikat, seriattan sonra ikinci makamdir.
Bu husus Hikmet'lerde soyle dile getirilir:

“Seriatin sartlarini bilen dgik

Tarikatin makamini bilir dostlar

Tarikatin iglerini tamam eyleyip

Hakikatin derydsina batar dostlar” (Yesevi, 2015, 77/122).
“Tarikat hepsi bes harfdir, eger bilsen

Aciktan bilip, sartlarini eda eylesen

Bes sokagini seyran kilip, yel gibi gecsen

Ondan sonra hakikata girmek gerek” (Yesevi, 2015, 211/329).

Yesevi, tarikatin pirsiz olmayacagini ve pir olmadan bu yola girenlerin
basarisiz olacagimi ifade eder. Tarikat, hakikat ve ma’rifet makamlarmi
kazanmanin temel sartinin seriat oldugunu soyler. Seyr u siiliik egitiminde,
seriat hiikiimlerine tabi olan egitici rehberin, yani pirin ve bu rehbere tabi,
inanmis miiridin gerekliligine dikkat ¢eker. Miirsidin &ncelikle kendisini her
tiirlii hatadan arindirmus ve ihlash olmasi gerekir. Bu vasiflara sahip miirsid
ve miirid cennet miilkiinii hazirlamistir. Hikmet'lerde bu rehber ve miiridin
durumu su sekilde ifade edilmektedir:

“Tarikate siyasetli miirsid gerek
O miirside itikatli miirid gerek
Hizmet kilip Pir rizasini bulmak gerek
Béyle dsik Hakk'tan pay alir imis” (Yesevi, 2015, 109/176).
“O makamu bildiren rehber gerek
Tarikatin 6n safinda safder gerek
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Isbu yolu zabteyleyen server gerek
Oyle miirsid cennet miilkiinii hazir eyler” (Yesevi, 2015, 135/214).

Tarikatta miirsid gereklidir. Miirsid dogru yolu gosteren, uyaran ve irsad
eden kisidir. Ger¢cek miirsid Hz. Muhammed’dir (sav.). Tarikattaki miirsid,
O'nun manevi mirasint devam ettiren kisidir (Cebecioglu, 2014, s.350).
Ahmed Yesevi'ye gore miirgid, miiridi irgsat ve idare etme ehliyet ve
kabiliyetine sahip olmalidir. Ayni sekilde miiridin tarikatta yol alabilmesi
i¢in miirsidine bagl olmasi ve rizasina uygun davranislarda bulunmas:
gerekir (Askar, 1993, 5.57).

Tasavvufta kamil bir miirside baglanma kisilerin durumlarina gore farklilik
arz edebilir. Herkes i¢in tarikata girme zorunlulugu bulunmamakla birlikte
manevi bir egitim gormek ve ziihdi bir hayat yasamak isteyen bir kisinin, bu
yolu daha Onceden tecriibe etmis ve sonug almis bir miirside intisap edip
ondan istifade etmesi seyr u siilik yolunda ilerlemesi agisindan énemlidir.
Cinki tasavvuf tatbiki bir ilimdir (Yilmaz, 2014, 5.95-100). Ahmed Yesevi de
hal ilmi 6zelligine sahip tasavvufi hayatta ilerlemek icin itikadi sahih bir
miirsidin gerekliligine, “Tarikate siyasetli miirsid gerek...”, ”O makam bildiren rehber
gerek...” muisralariyla baslayan hikmetlerdeki veciz ifadeleriyle dikkat
¢cekmistir.

Yine Ahmed Yesevi, Hikmet'lerde tarikata girmenin gerekliliginden de soz
etmektedir. Tarikata girme istegi olan kisinin benlik davasindan
uzaklasmasi ve nefsinin tamahkarlik gibi ¢irkin vasiflarmi terbiye etmesi
gerektigini belirtir. Bu durumu su sekilde dile getirir:

“Cemal i¢in cani kurban eylemedikce

Ismdil gibi cemdl arzu eylemeyin dostlar

Candan gecip tarikata girmedikce

Agikim deyip yalan dava eylemeyin dostlar” (Yesevi, 2015, 81/133).
Yesevi tarikata girmenin Onemini ve gerekliligini vurgularken bu yola
girenin kazanacagini, girmeyenin ise zarar edecegini belirtmistir. Tarikata

girmeden asik oldugunu iddia etmenin dogru olmadigimi ifade etmistir
(Yilmaz, 1993, s.20).

“Benlik ile tarikate girmediler

Candan gecmeyip yola adim koymadilar
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Nefsi oldiirmeyip teslim-fiani olmadilar
Ham tamahkdrlik ile yola girmeyin dostlar” (Yesevi, 2015, 81/133).

Yesevi'nin tasavvuf anlayisinda insanin Allah’tan uzak kalmasinin sebebi
benlik davasi yani nefistir. Insamin hakka vuslati icin benlik davasindan
styrilmas1 ve nefsini terbiye etmesi gerekir (Askar, 1993, s.56). Burada
tasavvufun tanimlarindan biri olan dini “ihsan” boyutunda yasama
konusuna deginmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. “Ihsan, Allah’t
goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Zira sen O’nu gormiiyor olsan da O, seni
mutlaka goriiyor.” (Buhari, 1999, 37/50). Yani Allah’1 goriiyormus gibi ibadet
etmektir.

Tasavvufun kurumsallasmis bir miiessesi olan tarikata intisap herkes igin
gerekli midir? Bu sorunun cevab: mahiyetinde tasavvuf, eger dini, deruni
boyutta yasama gayreti seklinde tarumlarsak, bunun herkes igin gerekli
oldugu ifade edilebilir. Ancak bunu tarikat biinyesinde gerceklestirmek gibi
bir zorunluluk yoktur (Haksever, 2015, 5.60). Dolayisiyla Ahmed Yesevi'nin
tarikata girmenin gerekliligin s6z etmesini dini deruni boyutta yasama
olarak anlasilmas: gerektigi kanaatindeyiz.

Tasavvufun ilk doneminden itibaren sfifiler adaba riayet konusuna ¢ok
biiyiik 6nem vermiglerdir. Onlar; “ahlak, saygi, kural, ayin, hiikiim, sart,
terbiye ve nezaket” gibi manalar1 ifade eden edep kavramini yorumlamis ve
tasnif etmislerdir. Mutasavviflar sohbetinde bulunanlarin, seyhlere
baglananlarin uymalar1 gereken adap ve erkandan, seyr i siilitkte dikkat
edilmesi gereken tutum ve davranislardan bahseden, miiridlere ve seyhlere
yol gosteren eserlere “Adabii’l-Miiridin”, “Edebii’l-Miirid”, “el-Vasaya” ve
“Tarlkatname” gibi isimler vermislerdir (Uludag, 1988, s.336).

Mutasavviflar bu konu hakkinda ya miistakil bir eser kaleme almislar ya da
bagka eserlerin igerisinde konuyu ayrintili bir sekilde izah etmislerdir.
Ebu’n-Necib Sithreverdinin (5.563/1168) “Adabu’l-Miiridin” eseri bu sahada
kaleme alinmus ilk miistakil calismadir (Askar, 2015, s.175). ilk stifilerden Ibn
Ata edebi; “ameli giizellestiren hususlar” olarak tarif eder. Abdullah b.
Miibarek (6.181/797), insanlarin “¢ok ilimden ziyade az edebe muhtag
oldugunu” soyledigi rivayet edilir. Yahya b. Muaz (6.258/872) ise Allah’in
edebinin siar edinilmesine dikkat ¢ekmistir. O soyle demektedir: “Allah’'in
edebi ile edeplenen O’'nun muhabbetine ehil olanlar arasina girer.” (Kuseyri,
1409/1989, 5.473-474). Bu ifadelerden de anlasildig: {izere stifiler tasavvufu
edebi 6greten bir mektep olarak gérmiislerdir. Bu mektebin amaci ise saliki
Hakk’a ve halka kars: edepli ve saygili hale getirmektir.

Ahlakli ve edepli bir insan olmay1 6greten Yesevilik mektebinin teorisyeni
Ahmed Yesevi de tasavvuf ve tarikat yolunun edepten ibaret oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore seyr ii siiltik yoluna giren kisinin tarikat adabini
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O0grenmeden ve sahsinda tatbik etmeden hakikat makaminin sirlarina
erismesi miimkiin degildir. O durumu Hikmet'lerinde soyle dile getirir:

“"Muhammed'in bilin, zat1 Araptir

Tarikatin yolu biitiin edeptir” (Yesevi, 2015, 36/67).
“Tarikatda tiirlii adabi bilmeyince

Nefsi ile muharebe kilmayinca

Ask yoluna 6ziinii layik etmeyince

Hakikatin sirlarini bilse olmaz” (Yesevi, 2015, 124/196).

Ahmed Yesevi, tarikatta ziihd hayati yasamanin gerekli oldugunu ifade
eder. Zahit olan bir miiridin takva ehli olmasimin ve seher vakitlerini
ibadetle gecirmesinin Onemli oldugunu belirtir. Hikmet'lerde soyle
gecmektedir:

“Zihidlere ziihd, amel ve takva gerek

Riyazetli dsiklara fetva gerek

O tarikat er olana dava gerek

Seherlerde kalkip taat eyleyesim gelir” (Yesevi, 2015, 74/119).
“Tarikatin lezzetinden tadan kisi

Diinyasini din yolunda satan kisi

Gece-giindiiz gozde yast akan kisi

Bu diinyanmin degerini ne zaman bilir?” (Yesevi, 2015, 136/215).

Tasavvufta ziithd hayati ile Allah’a yonelip ahiret i¢in ¢alismak maksadiyla
diinyadan yiiz ¢evirmek kastedilmektedir (Kuseyri, 1409/1989, s.218-223).
Dolayisiyla ziihd hayatini tercih eden kisi mala sahip olsa da gonliinde mal
ve miilk sevgisine yer vermez. Nefsinin diinyevi arzularma kapilmadan
ibadete yogunlasir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “De ki, diinya meta1 azdir.
Ahiret, Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimse ic¢in daha hayirlidir.” (Nisa,
4/77) ayeti ile insanlarin diinyaya karsi zahit olmalar1 tavsiye edilmistir
(Kugeyrl, 1409/1989, s.218-219; Serrac, 1380/1960, s.72-73; Kelabazi,
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1413/1993, s.109-110). Ahmed Yesevinin zithd hayati hakkindaki
diislincesinin tasavvuftaki genel zithd anlayisla ayni dogrultuda oldugu
anlasilmaktadir. Tarikatla ilgili ortaya koydugu uygulamalarin seriata ve
siinnete uygunluguna 6énem vermistir.

c. Hakikat

Hakikat sozliikte, kesin, gercek, bir seyin ash ve mahiyeti gibi manalara
gelmektedir (ibn Manzar, 2005, 5/801; Ciircani, 1985, s.94). Tasavvuf
1stilahinda ise, kisinin kendi sifatlarmin Hakk'in sifatlarinda yok olmasi ve
fikh-1 batin anlamindadir. Baska bir deyisle Hz. Adem’den (a.s.) kiyamete
kadar “degismeyen hiikiimler” demektir. Ayrica hakikat kavrami, tasavvuf
anlaminda da kullanilmistir. Bu itibarla hakikat ilmi tasavvuf; seriat ilmi ise
fikih kabul edilegelmistir (Hucviri, 2010, s.440; Uludag, 2005, s.153).

Seriat ve hakikat kavraminin birbiriyle olan iligkisi gercevesinde seriatin
ubtidiyyete yani kulluga ve ibadete simsiki sarilmak anlaminda bir emir,
hakikatin ise, ulihiyeti temasa etmek oldugu kaynaklarda ge¢gmektedir. Bu
baglamda seriata baghh olmayan hakikat batil oldugu gibi, hakikatin
desteklemedigi ve tasdik etmedigi seriat da makbul degildir. Seriat halka
miikellefiyet yiikleme fonksiyonu icra ederken, hakikat Hakk'in kainat
hakkindaki tasarrufunu ve idaresini bildirme fonksiyonunu ifade
etmektedir. Bu durumda seriat Allah’a ibadet etme yani emirleri yerine
getirmektir. Hakikat ise O'nu miisahede etme yani Allah'in kazasmi,
kaderini, gizledigi ve acikladig1 seyi gorebilmektir. Ozet bir ifade ile geriat
hakikatin dis yiizii, hakikat ise o seriatin i¢ yiiziidiir. Yani seriat agac,
hakikat ise onun meyvesidir (Kuseyri, 1409/1989, s.168; Uludag, 2005, s.153).

Ahmed Yesevi tasavvuf istilahinda fikh-1 batin ve tasavvuf anlaminda da
kullanilan ve kisinin kendi sifatlarmnin Hakk'in sifatlarinda yok olmasi
seklinde ifade eden hakikatin insan tarafindan bilinmesine vurgu yapar.
Hakikati bilmenin 6nemini Hikmet'lerde soyle ifade eder:

“Huakikat bilmeyen insan degildir
Biliniz higbir seye benzemezdir” (Yesevi, 2015, 36/67).

Insamin zahiri ve batini olmak {izere iki yonii vardir. Zahiri yoniinii beden
teskil ederken batini yoniinii ise ruh teskil etmektedir (Cerhi, 1375, s.150;
Haksever, 2009, s.234). Insanin hakikati Rahmani nefesten meydana
gelmektedir. Dolayisiyla kendi varhiginin hakikatini bilen insan, kendisinde
zuhur eden Rahmani nefesi yani Rabbini de zaruri olarak bilir (Kiigiik, 2011,
s.31).

Ahmed Yesevi'nin hakikati bilmeyen kisinin insanlik vasfini tasimadigini
ifade etmesi, insanin zahirl yoniinden ziyade hakikatini olusturan batini
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yoniiyle ilgilidir. Zira hakikatini bilen insan, Rabbini bilir ve insan-1 kamil
olma yolunda ilerler.

Ahmed Yesevi hakikat ilminde Allah’in disindakilere yonelmenin haram
oldugunu ifade eder. Hikmet'lerde bu hususu soyle dile getirir:

“Hakikatte haramdir bir Allah’dan baskast
Oyle olmadan dsiklar cemdl arzu eylemesin” (Yesevi, 2015, 90/146).

Tasavvufi diisiincede hakikat konusunda stfilerin benzer diisiincelere sahip
olduklar1 goriilmektedir. Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)'ye hakikat nedir?
diye soruldugunda “Allah’1 hatirlamak, sonra sunu bunu birakmaktir.”
seklinde cevap vermistir. Yani sadece Allah’a yonelmektir (Serrac, 1996,
5.219). Yesevi ve Ciineyd’in ifadesinden anlasildig {izere insanin Allah’a
gercek manada kulluk vazifesini yapmasi ve O'nun disinda hi¢bir varliga
yonelmemesi kullugun geregidir. Nitekim Ruveym (6.303/915-16) “Emir ve
komutayr nefsinden alip Allah’a teslim ettigi, kendisinde gii¢ ve kuvvet
gormedigi, her seyin O'na ait ve O'nunla oldugunu bildigi zaman” insanin
gercek manada ubtidiyyet derecesine ulasacagin ifade etmistir (Serrac, 1996,
s.219).

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet'te hakikat kavramu ile ilgili olarak hakikatin
agkla iliskisinden bahsetmistir. Rabia el-Adeviyye (6.185/801(?)) ile baslayan
ask motifli tasavvuf anlayisi Yesevi'de de yogun bir sekilde goriilmektedir.
Ask “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine
vermesi, sevgilisinden baska giizel gormeyecek kadar ona diiskiin olmas1”
gibi manalar ifade eder (Ibn Manzr, 2005, 5/984).

Sevgi kelimesi ¢cogunlukla hub ve muhabbet kelimeleri ile ifade edilmistir.
flk dénem zahid ve sifileri ask kelimesinin daha ziyade beseri sevgi anlami
tasimas1 sebebiyle, ask yerine muhabbet tabirini kullanmay1 tercih
etmiglerdir (Uludag, 1991, s.11). flk dénem tasavvuf kaynaklarinda Allah’a
duyulan sevgi anlaminda ask yerine muhabbet kelimesinin kullanildigi
goriilmektedir. Kuseyri, Hucviri, Kelabazi (6.380/990) gibi ilk donem mdtiellif
stifilerin eserlerinde sevgi anlaminda muhabbet kavrami kullanilmis ve
kavramla ilgili bir¢ok tanimlama yapilmistir (Kuseyri, 1409/1989, 5.518-530;
Kelabazi, 1413/1993, s. 128-129; Hucvirl, 2010, s.366-376). Birka¢ Ornek
vermek gerekirse Kuseyri muhabbeti “sevenin sevdigini, elinde ve
cevresinde bulunan her seye tercih etmesi”, “kalbin Rabbinin muradina
boyun egmesi” (Kuseyri, 1409/1989, s.521) seklinde tarif etmistir. Ancak
daha sonraki donem sfifileri ask kavramini kullanmaya baglamislardir.
“Iman edenler Allah’1 daha siddetle severler.” (Bakara, 2/165). Tasavvuf
ehlinin ayetteki “siddetli sevgi” ifadesini agk olarak telakki etmesi kavramin
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stfiler tarafindan yaygin bir sekilde kullanilmasina vesile olmustur (Giirer,
2017, s.16).

Tasavvufta agk, ilahi ve beseri olmak tizere ikiye ayrilmug, ilahi agka
genellikle “hakiki ask”, beseri aska da “mecazi” denilmistir (Uludag, 1991,
s.11). Ahmed Yesevi de aska tabirini kullanir ve ona gore de hakiki ask Allah
agkidir. Gergek asiklarin ilahi aski yani Allah agkini yasamalarindan dolay:
varlik hiyerarsisinde bir kiymet/deger ifade ettiklerini belirtir. Hikmet'lerde
bu hali s6yle ifade etmektedir:

“Dost dileyen o bostanda karar kilmaz
Hakikatli dsiklart asksiz olmaz
Goniil miilkiinii verse ona goze iligtirmez

Takva kilar icer nebat serbetinde” (Yesevi, 2015, 176/283).

Ahmed Yesevi hakiki asiklarin agk: yiice bir ideal, biiyiik bir dava olarak
gordiiklerini ifade eder. Gergek asigin canindan gectigini, nefsinin olii
oldugunu belirtir. Seven sevdigi ugruna canindan gecerse hakiki asiktir.
Sevgilisi ugruna oliimii goze alamayan hakiki asik degildir. Hakikatli asigin
hali Hikmet'lerde soyle dile getirilmistir:

“Huakikatly dsiklarin nefsi olii

Ug yiiz altmus dort, yiiz kirk dort biitiin beden

Sozii tatl, huyu ve suuru yiiz bin tiirlii

Bu diinyay: degersiz paraya satar dostlar” (Yesevi, 2015, 84/138).

Ahmed Yesevi tasavvufta nefsi terbiye metodu olan riyazet egitimine dikkat
¢ekmis ve gergek asiklarin Allah’in cemalini gorebilmek i¢in gece-giindiiz az
uyku ile yetindiklerini belirtmistir. Gergek asigin vasfi nefsini arindirmis
olmak ve riyazetin unsurlari yerine getirmektir. Bunlar manevi yonden
tekamiil etmek isteyen dervisi egiten prensiplerdir. Yesevi bunlar1 bizzat
kendi hayatinda uygulamis ve gercek asigin vasfi olarak telakki ederek
Hikmet'lerinde zikretmistir.

“Cemdlini gormek olmaz gece giindiiz uyuyup
Temiz agkini ele almadan, olmaz yiiriiyiip

Hakikatin deryasinin tehlikeleri cok
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Hi¢ uymadan cemilini gordiim dostlar” (Yesevi, 2015, 77/122).

Divan-1 Hikmet'teki beyitlerde genel olarak dikkat ceken husus miiridin
hakikat mertebesine vasil olabilmesi icin kendisini tecrit etmesi
gerekliligidir. Bundan dolay:r Yesevi seriat makaminda diinyayi, tarikat
makaminda da cani terk etmeyi dile getirmistir (Yilmaz, 1993, s.24). Burada
diinyay1 ve cani terk etmeyi kisaca degerlendirmek gerekirse diinyay:
terkten maksat diinya sevgisini, ona baglhlig1 ve yonelmeyi terk etmektir.
Cani terkten maksat ise insamin nefsinin istek ve arzularindan vazgegcip
Allah’a yonelmesidir.

Sonug

“Pir-i Turkistan” olarak da bilinen Ahmed Yesevi, hem Tasavvuf Tarihi’'nde
hem de Tiirk Tarihi'nde 6nemli bir yere sahip mutasavvif ve sairdir.
Tiirklerin dini ve tasavvufl hayatinin sekillenmesinde ¢ok Onemli tesiri
olmustur.

Yesevi'nin Islami ilimlere vukufiyeti, ziiht ve takvasiyla Tiirklerin arasinda
Islamiyet'in ve tasavvufi hayatin yayilmasindaki rolii ok biiyiik 6nem arz
eder. Adina nispet edilen Yeseviyye, bir Tiirk tarafindan Tiirklerin yasadigt
bolgede nes’et etmesi yoniiyle Tasavvuf Tarihi'nde onemli bir konuma
sahiptir. Yesevi'nin tasavvuf yolu ve diisiinceleri bizzat kendisinin irsad
faaliyetleri, kendisinden sonra da halifeleri ve miiridleri vasitasiyla Orta
Asya’nin genis bir bolgesinde etkili olmustur. Tarikat1 talebeleri vasitasiyla
diger bolgelerin tasavvufi hayatina tesir etmistir.

Ahmed Yesevi'nin “hikmet” adi verilen siirlerinin toplandig: eseridir. Zahir
ve batin ilmine vakif olan Yesevi, Islam’in esaslarini, seriat hiikiimlerini,
tarikatinin adap ve erkanin cevresindeki Tiirk dervislere 6gretmek amaciyla
halk edebiyati tadinda, hece ve aruz vezniyle Tiirkce siirler sdylemistir.
Siirler vesilesiyle dini hayati, tasavvuf yolu, diisiincesi ve fikirleri en
uzaktaki Tiirk topluluklarina ulasma imkami bulmustur. Bu hikmetleri
etrafinda toplananlar: irsad etme niyetiyle seyr u stiltk siirecinde bir egitim
metodu olarak kullanmigtir. Hikmet temelli bu usulii kendisinden sonra da
bu cografyada devam ettiren mutasavvif ve sairlere rastlamak miimkiindiir.
Hikmetlerde tasavvufl hal ve makamlari konu edinen bir¢ok siir vardir.

Ahmed Yesevi “Divan-1 Hikmet”te seriat, tarikat ve hakikati, fslam’in
esaslarindan taviz vermeden mezcetmistir. Bu, onun Islam seriatina ve Hz.
Peygamber’in siinnetine siki sikiya bagh oldugunu gosterir. Hikmetlerin
temel amaci bir taraftan seriat ahkamini ve Ehl-i siinnet akidesini 6gretmek
diger taraftan da tarikat adap ve erkanim telkin etmektir. Hikmetlerde dini-
tasavvufl unsurlarin yan sira ameli ahlak ve sosyal diizenle ilgili konular da
islenmistir.
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Ahmed Yesevi; dinin emir ve nehiylerini yani seriati dikkate almadan
uygulanmak istenen tasavvufl hayati kesinlikle kabul etmez. Bu diisiincede
olan kisileri siddetli bir sekilde tenkit eder. Sistematik tasavvuf anlayisinda
seriat ilk makamdir. Tarikat ve hakikat makamlarinin geriat temeli iizerine
insa edilmesi zorunluluktur. Ciinkii bu alanlar birbirinden bagimsiz olarak
diistintilemez.

Seriat, tarikat ve hakikat makamlarinin iliskilerini hikmetlerde didaktik
tarzda genis bir sekilde izah etmis ve bu yollarin hepsinin seriata ¢iktigini
vurgulamistir. Bu alanlar arasinda asamalarin oldugunu belirtmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse seriat kulluga sarilmaktir. Ehl-i iman
olabilmenin sarti seriattir. Hakikate ulagsmanin temeli, seriatin emirlerine
uyma ve tarikat yolundan yani seyr u siilik egitimin ge¢meye baghdir.
Tasavvuf ve tarikat yolunu edepten ibaret goren Yesevi; miirsidin
gerekliligine vurgular. Miirsitten kerametin zuhur edebilecegini de belirtir.
Tarikat ve hakikat makamlarina vasil olmanin Olgiisiiniin seriat olduguna
dikkat cekmesi tasavvufi diisiincenin dogru anlasilip yasanmasi agisindan
onemlidir.

Kaynakca / Reference

Asim Efendi, (1304). Kamils Tercemesi, Istanbul: I-1V.

Askar, Mustafa, (1993). “Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Anlayis1”, Diyanet IImi
Dergi, Cilt 29 (4) 5.49-62.

Asgkar, Mustafa, (1998). Niyazi-i Misri ve Tasavouf Anlayisi, Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari.

Askar, Mustafa, (2015). Tasavouf Tarihi Literatiirii, Istanbul: iz Yaymnlari.

Bardak¢i, Mehmet Necmeddin, (2016). Dogustan Giiniimiize Tasavouf ve
Tarikatlar, istanbul: Ragbet Yayinlar.

Bager, Hac1 Bayram, (2017). Seriat ve Hakikat, Istanbul: Klasik Yayinlar.

Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, (1999). Sahihu’l-Buhdri, Riyad:
Daru’s-Selam.

Cebecioglu, Ethem, (2014). Tasavouf Terimleri ve Deyimleri So6zliigii, Ankara:
Otto Yayinlar1.

Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, (1985). Kitdbu't-Ta'rifit,
Beyrut.

“Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi” Cilt/Volume: 8,
“Journal of the Human and Social Sciences Researches”

[itobiad / 2147-1185] Sayt/Issue: 4,

2019

[2519]



Oncel DEMIRDAS

el-Cerhi, Ya’kib b. Osman b. Mahmid el-Gaznevi, (1375). Neyndme, haz.:
Halilullah Halili, Tahran.

el-Kelabazi, Ebi Bekr Muhammed b. Ishak, (1413/1993). et-Taarruf li-Mezhebi
Ehli’t-Tasavouf, haz: Ahmed Semsiiddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye.

el-Mekki, Ebt Talib, (2011). Kiitu’l-Kuliib, (Kalplerin Azig1), ¢ev.: Yakub Cigek-
Dilaver Selvi, , istanbul: Semerkand Yayinlar, I-IV.

el-Yesrfitiyye, Fatimetii’s-Sazeliyye el-Haseniyye, (1953). Rihletii ile’l-Hak.

et-Tehdnevi, Muhammed b. A’la b. Ali, (ty.). Kessifu Istilahdti’l-Fiiniin,
Beyrut: Daru Sadr, I-IV.

Gazali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed, (ty.). fhyﬁ’u Uliim'id-Din,
Aldullah el-Halidi, Cilt 4, Beyrut: Daru’l-Erkam.

Glumiighanevi, Ahmed Ziyatiddin, (1298/1880). Kitibu Cami‘i'i’l-Usil fi'l-
Evliya ve Envid’ihim ve Kelimdti’s-Silfiyye, Masir.

Giirer, Betiil, (2017). “Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'i Ekseninde
Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask”, Bilig Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi,
Ankara: (80), s.15-39.

Haksever, Ahmet Cahid, (2009). Ya'k{ib- Cerhi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf
Anlayisy, Istanbul: Insan Yayinlari.

Haksever, Ahmet Cahid, (2015). Tasavvufa Dair Giincel Meseleler, Ankara:

Hucvird, Ali b. Osman Ciillabi, (2010). Kesfu'l-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), haz.:
Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari.

Ibn Manztr, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, (2005).
Lisanii’l-Arab, Beyrut: 2005, I-X.

Iz, Mahir, (1969). Tasavouf, Istanbul: Rahle Yaynlari.

Kartal, Abdullah, (2015). Tasavvufun Olusumu Seriat-Hakikat [liskisi, Bursa:
Emin Yaymlari.

Kasani, Abdiirrezzak, (1426/2005). Letd'ifii’l-i'lam fi Isardt: Ehli’l-ilhdm, Kahire.

Kasani, Kemaleddin Abdurrezzak, (1981). Istildhdtu’s-Silfiyye, tahk.:
Muhammed Kemal Ibrahim, Kahire.

Kuseyrl, Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin, (1409/1989). er-Risdletii’l-
Kuseyriyye, tahk.: Abdulhalim Mahmud, Kahire.

“Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi”
“Journal of the Human and Social Sciences Researches” ISSN: 2147-1185
[itobiad]

[2520]



Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde Seriat, Tarikat ve Hakikat

Kiiciik, Osman Nuri, (2011). Fusfisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil,
Istanbul: Insan Yayinlari.

Necmeddin-i Kiibra, (1996). Usillu Asere,Risdle Ile’l-Hdim, Feviihu’l-Cemal,
(Tasavoufi Hayat), haz: Mustafa Kara, Istanbul: Dergah Yayinlari.

Serrac, Ebti Nasr Tasi, (1380/1960). el-Liima’, tahk.: Abdulhalim Mahmud,
Maisir: Daru’l-Kutiibi’l-Hadise.

Serrac, Ebli Nasr Ttsi, (1996). el-Liima’ (Isldm Tasavvufu), haz.: Hasan Kamil
Yimaz, Istanbul: Erkam Yayinlari.

Siilemi, Ebu Abdurrahman, (1949). Tabakitu’s-Sufiyye, Kahire.

Siilemi, Ebu Abdurrahman, (1968). “el-Fark Beyne Ilmi’s-Seria ve’l-Hakika”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev.: Siileyman Ates, Cilt 16,
Ankara: s. 219.

Taftazani, Sa’diuddin, (2016). Serhu’l-Akdid, (Keldm Ilmi ve Islam Akdidi), haz.:
Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari.

Tosun, Necdet, (2013). “Yeseviyye”, DIA., Istanbu: Cilt 43, 5.487-490.

Uludag, Siileyman, (1988). “Adabii'l-Miirid”, DIA., Istanbul: Cilt 1, 5.336-
337.

Uludag, Siileyman, (1991). “Ask”, DIA., Istanbul: Cilt 4, s.11-17.
Uludag, Siileyman, (1994). “Diinya”, DIA., Istanbul: Cilt 10, 5.22-25.

Uludag, Siileyman, (2005). Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kabalci
Yayinlari.

Vicdani, Sadik, (1995). Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye (Tarikatler ve Silsileri), haz.:
Irfan Giindiiz, Istanbul: Enderun Kitabevi.

Yesevi, Hoca Ahmed, (2015). Divin-1 Hikmet, haz.: Hayati Bice, stanbul: H
Yayinlari.

Yilmaz, Ali, (1993). “Ahmed-i Yesevi'nin Hikmetleri fle Y{inus Emre’nin
Siirlerinde Tasavvufi Muhteva Benzerlikleri”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara:
Cilt 29, (4), s.17-33.

Yilmaz, Hasan Kamil, (2014). Tasavoufi Hayat, Istanbul: Erkam Yayinlari.

“Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi” Cilt/Volume: 8,
“Journal of the Human and Social Sciences Researches”

[itobiad / 2147-1185] Sayt/Issue: 4,

2019

[2521]



