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Oz

Kadin yeryiiziinde insanoglunun varlik sikkesinin diger bir yiiziidiir ve Allah ile erkek arasinda
erkegin kadindan daha iistiin goriilmesine sebep olacak dzel bir miinasebet yoktur. Fars¢a tasavwuf
metinlerinde ve Mevlana 'mn da aralarimda bulundugu mutasavviflarin diisiincelerinde kadin ve
erkek arasinda bir fark yoktur. Hatta biz tasavvuf tarihinde, erkeklere gosterilen hiirmetin
kendilerine de gosterildigi kadin sufilere de rastlamaktayiz. Bununla beraber Fars edebiyat
geleneginde kadimin yiizii, gazel ve dsitkdne metinler haricinde pek de kabul gérmemis ve
kullanimamsg, ozellikle de siir temsillerinde ¢ok fazla miiphem kalmis ve akilda soru isareti
birakmistir. Mevland 'nin sair ve sifi kimliginde, kendisinden énce ve sonra gelen sairlerin bu
geleneginden etkiler gormek miimkiindiir. Ayni konu Mevidnd 'min kadina nispet edilen siirlerinde
de olumsuz ve miiphem ¢agrisimlar uyandirmaktadwr. Mevlanad 'nin temsillerindeki kadin tasviri,
olumsuz nitelendirmelere dayanmaktadwr. Mevlana kadini; nefsin ve hirsin sembolii nefsani ve
hayvdni sifatlara sahip, dig goriiniise onem veren, yargilayan, iistinkorii hiikiim veren olarak
canlandwr. Fakat Meviand ' nin fikirlerinin derinligini diisiindiigiimiizde ve onun farkh
durumlardaki sozlerini mukayese ettigimizde, bunun Mevldnd 'nin asil diisiincesi olmadigt
sonucuna vanriz. Aksine Mevlanad, bu konularda kendi déneminde yasayan halkin tasavvurunu

yansutmaktadir. Zira Mevland kadmnlara karst hosgoriilii, adil ve insafli davranmgtir.

Anahtar Kelimeler: Mevland, kadn, erkek, tasavvuf, varlik.

" Faslname-i Tahkikat-1 Temsili der Zeban ve Edeb-i Farisi, Devre-i 1, Sumare-i 1, Payiz 1388 [hs], s. 27-34.
http://jpll.iaubushehr.ac.ir/article_522164.html

Nasrullah imami 1328 hs. yilinda Abadan sehrinde dogmustur. Cocukluk yillarmda Arapga’y1 iyi bir
sekilde Ogrenmigtir. Lise egitimini tamamladiktan sonra Fars Dili ve Edebiyati bolimiinii okumak iizere
Tahran’a gitmistir. Lisans yillarmda Abdu’l-Hiiseyin Zerrinkib, Ca’fer Sehidi gibi Fars Dili ve Edebiyati
hocalarmdan ders almistir. Nasrullah Imami, Zebihullih Safi’nin 6zel 6grencisi olmustur. Lisans egitimini
tamamladiktan sonra Tebriz’e gitmis ve orada yiiksek lisans egitimine baslamugti. Ayni yillarda Sehid
Cemeran - Ahvaz Universitesi’'nde ders vermeye baslamustir. Doktorasmi Tahran Universitesi’nde Fars Dili
ve Edebiyat1 boliimiinde yapmustir. Nasrullah Imami pek ¢ok makale ve kitap telif etmistir. Tashih-i Divdn-1
Riideki, Ber Asitan-1 Candn (Hadfiz Divan’1 Serhi), Armagdan-1 Subh (Hakdni nin Kasidelerinin Serhi), Ez
Riideki Ta Hdfiz bashca telif eserlerindendir. [Cvr. n.]
™ Ars. Gor., Karabiik Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, ipeksengul@karabuk.edu.tr.
Bu terciime makalede metne herhangi bir miidahalede bulunulmamus, metin i¢inde kullanilan kaynaklar
milellifin kullannmus oldugu sekilde verilmistir. Metin i¢inde kullanilan iktibaslar, kaynaklar1 da gosterilerek
terclime edilmis ve tarafimizdan yapilan eklemeler koseli parantez i¢inde [Cevirmen Notu-Cvr.n.] kisaltmasi
ile belirtilmistir.
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WOMAN IN MAWLANA THOUGHT

Abstract

If man represents one side of the coin in terms of existence on earth, then the woman represents the
other side of it. There is no special situation between God and man that will make man superior to
the woman. There is no difference between men and women in the Persian Sufi texts and the
thoughts of Sufis, including Mawlana. In fact, in the history of Sufism, we come across female
Sufis, where the respect shown to men was equally shown to them as well. In the Persian literary
tradition, however, the woman's face was not widely accepted and given a place, except in ghazal
and amorous texts, especially in the poetry representations, and it left a question mark in mind. In
Mawlana's poet and Sufi identity, it is possible to see effects from this tradition of poets who came
before and after him. The same issue evokes negative and vague connotations in Mawlana's poems
related to women. The portrayal of women in Mawlana's representations is based on negative
qualifications. Mawlana portrays woman as the appearance of the ego and the ambition, and as
the one who has exquisite and animalistic attributes, and cares only about the appearance, judge,
and cursory judgment. But when we consider the depth of Mawlana's ideas and compare hiswords
in different situations, we conclude that this is not the real thought of Mawlana. On the contrary,
Mawlana reflects the imagination of the people living in his own time on these issues. Mawlana
acted tolerantly, fairly, and merciful towards women.

Keywords: Mawlana, woman, man, sufism, existence.
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[Giris]

Kadmn dinyada msan varhgmmn diger bir yiliziidir. Kur’an’a gore, msan Allah’m
yeryiiziindeki halifesidir. Irk, cinsiyet ayrmm olmaksizin insanlar esittiler ve bu hilafet
yalnizca erkege mahsus kinmamustr. Diger bir taraftan Allah ile erkek arasmda kadmmn
ayrt tutuldugu o6zel bir durum yoktur. Aym sekilde kadmm sorumlu olup erkegin sorumlu
olmadigi hicbir ibadet ve taat yoktur. Buna mukabil dinde daima kadmn ve erkegin esit
oldugu vurgusu vardur.

Farsga tasavwuf ve irfan metinlerinde de erkegin kadmndan istin olduguna dair
belirgin bir ifade gorilmemektedir. Arif ve sOfi kadmlar da erkekler kadar 6zel bir yere
sahiptirler. Bu kadmlarm en meshuruna hicri ikinci ylizyll Aarifelerinden Rabiatii’l-
Adeviyye Ornek verilebilir. Ancak bununla beraber Fars edebiyati ve tasavvufu mirasmda
kadn kimliginin boyutlart bazen miiphem ve sorgulayici olmustur. Siiphesiz bu konuda
kadma getirilen smrlamalarm temeli dine degil gecmisimizdeki Orfin ve toplumsal
anlayisin kadma bictigi role dayanmaktadir.

Geemis toplumlarm mang ve tasavvurlarmm yansmmalar, bazi edebi eserlerde ve
Farsca yazan sairlerin siirlerinde kadm hakkinda birtakim yanhs anlagimalara ve yanhs
hiikiim vermelere sebep olmustur. Bazen bu sairlerin sirlerinden gercege uygun olmayan
ifadeler ortaya c¢ikmaktadr. Bu yansmalar, sairlerin temsillerinde bir kaliba biiriiniip
renkten renge girdiginde ise durum daha anlasilmaz ve daha zor bir hale gelmektedir.

Siirlerinde yer yer kadmlardan bahseden sairlerden biri, hicri 7. yiizylda yasamis
[ranh meshur sair ve mutasavvif Mevlana Celdleddin-i Belhi’'dir. Mevland’'nn temsil ve
betimemelerinde kadm, onun diinya goriisii bakmmdan kadmmn yerine dair yanls

anlasilmalara ve hatali diisiincelere sebep olacak bir bigimde tezahiir etmistir.
Mevlana’nmin Temsillerinde Kadin

Mevlana, kendi doneminde yasayan halkm gorlis ve yarglarmmn etkisinde kalarak
bazi temsillerinde erkekleri kadmlara tercih etmekte ve kadmlari akil zayifhg bakmmndan

cocuklarla aym seviyede gormektedir:
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[Ey yigit er, erkeklerin kadmnlara iistiinliigii kuvvet, kazang¢ ve mal miilk bakimmndan
degildir
Oyle olsaydi aslan ve fil daha kuvvetli oldugu icin insandan daha yiice daha iistiin

olurdu a kor!

Ey yalniz bu ani goren, erkeklerin kadinlardan iistiin olmasi erkegin kadina nazaran

daha ziyade sonu goriir olmasindandw!*

Mevlana, kelimelerle pek ¢ok sur ifsa ettigi bu temsillerinde cogunlukla kadmi
hrsm, hayvani nefsin, c¢irkin ve kot iliskinin sembolii olarak gdstermistir. Nitekim
“Yoksul Arap Bedevisi ve Karist” hikayesinde erke§i akln, kadm ise hrsm sembolii
olarak ele alr ve burada erkegi ruh ve akln sembolii olarak kabul eder:

fadi S ¢ pSda g Alallh g3 o b gga )y Gl 9O 1y e

[Akly erkek bil. Kadin da bu nefis ve tabiattir. Bu ikisi zulmette mensup ve

miinkirdirler; akil ise l§lkt1r.2]

Mevlanda Mesnevi'de ¢esith bahanelerle kadmnn cehaletmi ortaya koymaya
cahgmistr. Oglunun Oliimiine aglamayan Aarifin hikdyesi bunun bir O6rnegidir. Kocasmmn
aglamamasma tepki gOsteren kadma kocasy, “Sen benim bildigim seylerden bihabersin.
Ben élen oglumu daima gonliimde yasatirim. Iste bu sebepten aglamiyorum” der. Meviani

ayrica aglamay1 kadmm tuzag olarak gdrmektedir.®

Mevland kadmlara yonelik hiikiimlerinde kadmlar1 erkeklerden zayif olarak goriir.
Hatta kadmnmn riiyalarmm bile erkegin riiyalarmdan eksik olduguna hiikkmeder. Buna delil
olarak da kadmlarin ruh ve akil yoniinden erkekten eksik olmasmi belirtir:

Ol dira g B lali o ) Ot ) g i aS O il 5

! Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, trc. Veled izbulak (istanbul: Konya Biiyiik Sehir Belediyesi Kiiltiir
Yaymlar, 2004), 4: 137. [Cvr. n.]

2 Mevlana, Mesnevi, 1: 250. [Cvr.n.]

% Celaleddin Muhammed Mevlevi, Mesnevi-i Ma'nevi, ty., 1. 148.
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[Bil ki akli ve ruhu da zayif oldugu icin kadimin riiyasi, erkegin riiyasindan daha

asagidir, daha degersizdir.*]

Diger taraftan Mevlani, kadnda birtakim hayvani stfatlarm baskin oldugunu
distiniir. Zira kadm, renk ve koku konusunda hassastr. Renk ve koku hassasiyeti ise
hayvanlarin sahip oldugu ozelliklerdendir:

OS=S0 5= 9 B G AS 01 Q=2 O ot A9 ) s iuag

[Kadinda hayvan sifaty iistiindiir. Ciinkii kadinn renge, kokuya meyli vardir.®]

Netice olarak Mesnevi-i Manevi'de, MevlAina’'nn bir sekide kadmlarm zayif
yonlerini ortaya koyup bunlar1 canlandirdigma bahane gosterilebilecek onlarca hikaye ile
karsilasmaktayrz. Mevlana’'nn hayatt ve sirlerini inceleyen arastrmacilar, Mesnevi’de
kadma yoneltlen bu olumsuz tutum ve hosa gitmeyen bakis acist sebebiyle “Meviand’ya
gore kadm” konusunu incelemekten uzak durmuslardw. Aslnda arastrimaya deger
nitelikte ve savunmasi zor olan bu konudan uzak durmuslardr. Zira Mevlana’nn kadmn
konusundaki sozlermin zahiri ne seriatn zdhiri ile ne Mevland’nn kullanmis oldugu dil ile
ne de onun arif ve mitefekkir kimhgi ile Ortlismektedir. Bu nokta baz Mesnevi
sarihlerinin; Mesnevi'yi serh ve tefsir ederken Meviana’yr elestirmelerine sebep olmustur.6
“Op sillA g R g5k Ll rivayetine getirilen elestiri de buna benzer bir elestiridir.® (1)

Ancak farkh ve genel diisiince yapisma aykmri bir bakis agisi dle Mevland’nin kadmn
hakkmdaki sozlerine bakacak olursak, ulasacagimiz netice su olur: Mesnevi'de gegen
hikayelerin yalnizca zahirine bakmak ve aceleci bir yaklagimla onun sozlermin tabiri
caizse Ozine bakmakswzin digma bakarak hikkiim vermek Mevldnd’nin sirlerinde kadmmn
gercek anlamda nasil ele alndi@mi ortaya koymaz Zira Mevlana’nn kadmlar hakkmdaki
her hikayesi onun birtakim sirlar1 ifSa eden sozleri ile beraber her sekilde toplumundaki
bazi kistlamalarm yansiticist olmustur. Bu da onun yasadigi donemin sosyal ve psikolojik
yapismi tahlil etmede faydal olabilir.®

* Mevlana, Mesnevi, 6: 320. [Cvr. n.]

® Mevlana, Mesnevi, 5: 216. [Cvr. n.]

® Muhammed Taki Ca’feri, Tefsir ve Nakd ve Tahlil-i Mesnevi (Mesnevi'nin Tefsir, Tenkid ve Tahlili), ty., 2:
1430.

" “Kadinlarla istisire edin ancak onlara muhalefet edin.” Bu s6z kaynaklarda gectigi iizere mevzi hadistir.
Bkz Ismail b. Abdullah el-Aclini, Kesfii’l-hafdi ve mezilu’l-libdsi amma istehere mine’l-ehddisi ala’s-
stinneti 'n-ndsi, (Kahire: el-Mektebetii’lkudsiyye, 1420/2000), 3. [Cvr. n.]

8 Ca’fer, Tefsir ve Nakd ve Tahlil-i Mesnevi, 3: 182.

S Abdu’l-Hiiseyin Zerrinkiib, Bahr Der Kuze (Tahran: Intisarat-1 Sohen, 1372), 417.
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Eger ahlaki bir bakis acist ile bu hikdyelerin bazlarma bakacak olursak, bu

rivayetlerde Mevlana’nin korkusuzca ortaya koydugu beyanlarmi gdrmiis oluruz. Ancak
unutulmamahdr ki, bu konularda ahlaka aykmr gibi goriinen seyler aslnda ahlaka ve
ahlaka dair disiincelere hizmet etmek icindir. Mevland aslnda bizim ahlak anlayismiza
gore miistehcen gibi gozikken hikayelerinde kendi toplumunun noksanhk ve cirkinliklerini
aciga cikarmann pesindedir. Kadmlar hakkmndaki hikayeleri de bu gerceklikten ister

istemez uzak degildir.
Mevlandi’nin Kadinlar Hakkindaki Gerc¢ek Diisiincesi

Mevland’nn kadmlar hakkmdaki gercek diisiincesini anlamak icin gerekli olan sey
sudur: Mevland’nn Mesnevi’de kadmi bazen bir masal karakteri bazen de sembolik olarak

ele almas1 onun genel diisiince yapisindan ve diinya gorlistinden ayri tutulmahidir.

Meviand’nn kadmlar hakkmdaki gercek diisiincesi, agik ve samimidir. Bu konuyu
ele almadan Once sunu belitmek yerinde olacaktr: Mevland kadn ve erkek arasndaki ik
akla gelen iliskiyi yani kadm ve erkegin cinsl miinasebetini aciklarken de bu gercekci ve
samimi disiincesinden ayriimanmugtr. Ona gore kadn ve erkek arasmndaki cinsel iliski tim
kiiltiirlerde aym olsa da bu iligkiye bakis acismdaki hosgdrii Slciisii kiiltiirel bir durumdur.
(2) Mevlana kadmlara yonelik asiriya kagan smrlamalarm getiriimesinden kagmmustr ve
kendi psikolojik ¢ikarmmlar1 neticesinde hayatin gerceklerini ve kadmlarm ruh halini
anlamig, bu durum neticesimde de vardiZi sonucu sOyle ifade etmustir: “Kadmnlar
giizelliklerini ortaya koyma egiliminde yaratumislardw. Bu, kadinlarda fitri bir
durumdur.” Mevlana Fihi Md Fih adl eserinde bu konuda soyle demektedir: “Kadina
kendisini ortmesini emrettigin zaman kadinin kendinde olani gostermeye meyli ve halkin
da onda sakl olana ragbeti ziyadelesir. Boylece sen oturdugun yerden her iki tarafin
ragbetini arttirmis oluyorsun. Diizeltmeye ¢alistigin sey ashinda bozmaktan baska bir sey
degil. Eger kadinda bir cevher varsa ve kétii bir sey yapmak istemezse ona engel olsan da
olmasan da o, temiz olan tabiatina uygun davranacaktir. Bog ver ve endise etme. Bunun
tersi bile olsa yine de kendi yoluna gitmek gerek. Aslinda engel olmak yalnizca ragbeti

arttirr...0

Mevlana’nin hikayelerinden sdyle bir husus da c¢ikarlabilir: Ona gore kadmlar,
erkeklerin arzularma bahane gosterebilecekleri masuklar degildirler. Mevland’ya gore
kadmlarm sefkat ve merhameti nsani stfatlardan sayilrken oOfke ve sehvet hayvani

10 Celaleddin Mevlevi, Fihi Ma fih (Tahran: Emir Kebir, 1348), 88.
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sifatlardan ~ sayir. Mevland varlklar1 merhamet ile nakish olan kadmlari  Allah’tan

yansiyan birer nur pargasi olarak gordiigii icin ona gore kadmlart masuk olarak gormemek

gerekir.

Qg (o) S i g gt § il A9 (Al g By g pgea

it (§ iz Ly € g) ) BILA Gl (§ gmdina O (i) (G 9T

[Sevgi ve acima, insanlik vasfidir; hiddet ve sehvetse hayvanlik vasfidir
Kadin, Hak nurudur, sevgili degil... Sanki yaraticidwr, yaratimig degil.’ll]

Mevlana’ya gore kadmm yeri, icinde bulundugu toplumun kiiltiirel durumuna gore
sekillenir. Dogal olarak yiikksek kiiltiirlere sahip olan toplumlarda kadmlar gercek
itibarlarmi  ve Onemlerini bulacaklardr. Mevland’ya gore kadm, bilinen en bariz iki
toplumsal konumu ie yani es ve anne olma durumlari ile Onemli ve saygm bir yere
sahiptir.

Mevland’ya gore kadmm es olma durumu manevi brr makamdwr. Mevlanad asktan
manevi anlamda istifade edip takva sahibi, dindar, uyumlu ve salh olmayr kadnn iyi es
olma ozellkleri olarak kabul eder.!? Mevlana’nn bu diisiincesi onun hikayelerinin
zahirinin aksine sunu ifade etmektedir; bu sifatlar, kadmlarda bikuvve mevcut olup onlarm
sahip oldugu degerin boyutlarini teskil eder.

Mevlana annelikten ve anne sefkatinden sz ettii yerde Hz Musa’nn annesini,
annelk kimliginin bir sembolii olarak ele alr. Zira Hz. Musa’nin annesinin tiim benligi
cocugunun aski ile dolmustur. Mevlana, kadmmn erkege olan askindan s6z ettigi yerde ise
Zilleyha’dan s6z eder. Ona gore Ziileyha; saf ve sade olan bir asigm goriinimiidiir

(semboliidiir). Bu asik baktig seyde sevdiginden baska bir sey géormemektedir.
Yasadigi Donemdeki Kadinlara Gore Mevlana

Mevlana’nn kadmlar hakkindaki bazi olumlu disiincelerine; onun, yasadig
donemde kadmlara yonelik tutumuna bakilarak ulasilabilir.

Baz rivayetlere gore Mevlana, donemindeki kadmlarla iyi gecinmis ve onlarla aym
mecliste bulunmustur. Aym sekilde Mevlana, yasadigi donemde kadmlar tarafindan pek

" Mevlana, Mesnevi, 1: 216. [Cvr. n.]
12 Mevlevi, Mesnevi-i Ma nevi, 2. 289.
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cok yoniiyle kabul gormiistir. Mevlana'nn miiridi ve Ogrencisi olan hicri sekizinci
ylizyiin ik yarismda yasamis Semseddin  Muhammed Eflaki (3) tarafindan Konya’da
yazilan ve i¢indeki bilgilerin ¢cofu Mevlana’nn ¢ocuklart ve torunlarmdan almmis olan
Menakibu’l-arifin’de  gectifi lizere Konya hanmlart Mevland’nn  makamma  ve

Ogretilerine sikica baghydilar. Her Cuma onunla goriismeyi israrla arzuluyorlardi. Mevlana
onlarm bu wrarlar lizerine goriismeyi kabul edip meclise geldiginde Mevland’ nin etrafinda
halka oluyorlar, onu giillerle ve giil suyu ile karsihyorlardi Mevland gece yarilarma kadar
onlara manevi meseleleri ve tasavwvufi swlar1 agiklayarak onlara nasihatte bulunuyordu.
Daha sonra ise cariyeler sarki sdylemeye, neyzenler ve tef calanlar icraya bashyor, Hz
Mevlana ise semaya duruyordu. Orada bulunan cemaat ortamm etkisiyle kendilerinden
geciyor ve kiymetli esyalarni Mevland’nin ayaklart altma seriyorlardi. Ancak Mevlana
verilen bu esyalardan yliz ¢evirip onlara kiymet vermiyordu. Ardmdan Mevlana sabah
namazm onlarla kildiktan sonra onlar da evlerine doniiyorlardi Efliki devaminda soyle
yazar: “Bu ustil hi¢bir donemde ve hicbir veli ve miirsidde gé'riilmemi§tir.”13 Eflaki baska
bir yerde ise sOyle yazmustw: “Meviind doneminde yasamis ileri gelen pek ¢ok kadin
Mevldnd 'nin hayraniydilar. Kendileri i¢in ressamlardan Mevldnd nin resmini yapmalarmni

istivorlar ve bu resimleri daima yanlarmda bulunduruyorlardi.”™*

Mevlana hakkinda kadmlarm soyledikleri ile Mevlana’nn kadmlar hakkmda ifade
ettiklermmn uyustugu apacik goriilmektedir. Bu gerceklik, Mevland doénemindeki swradan
halkm geleneksel yasantismdaki kadmmn ve Mesnevi hikayelerindeki kadm olgusunun ele
almgmndan tamamen farkhdr. Zira Mevland kadmlarm eve kapatiimas1 fikrine karsidrr.
Bagka bir ifade ile Mevlana bu disiincesi ile kadmlarm toplum i¢inde olmasi gerektigini
wurguluyordu.®®  Sonu¢ olarak, MevlAna’'nn kadmlar hakkndaki temsillerinden ¢ikarlacak
olan fikirlerin onun kadmlar hakkmndaki ger¢cek diisiinceleri olmadignin sdylenmesi

gerekir.

Notlar:

1)

Mevlana soyle demektedir;

13 Semseddin Muhammed Eflaki, Mendkibu’l-arifin (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 1961), 1: 490.
Y Efaki, Mendkibu l-Grifin, 1: 425.
15 Abdulbaki Golpmarl, Mevidnd Celaleddin, trc. Tevfik Subhani, t.y., 239-241.
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[Hattd soran adam “Iyi ama ya hicbir tedbiri, isabetli akli olmayan bir cocuk yahut

kadin gelirse, onunla da mesverette bulunalim mi?” deyince

Peygamber, “Onunla da mesverette bulun, fakat ne derse onun ziddmi yap, ona

aykiwri yola git” dedi

Nefsini kadin bil hattd kadindan da beter. Ciinkii kadwmn ciiz’idir, nefsinde serrin

kiillii! Nefsinle megveret edersen o asagihgin dedigine uyma, aksini yap.*°]

@)

Mevlana sdyle demistir;
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16 Mevlana, Mesnevi, 2: 166. [Cvr. n.]
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[Kadmn, bulusma zamaninda erkegin elinde ekmekc¢inin elindeki hamura déner

Onu gah yumusaklkla gah sert bir halde yogurur durur, elinin altinda ondan ¢ak

cak diye sesler ¢ikar
Gah onu uzatir, tahta tistiinde yassi bir hale getirir. Gah bir araya toplar
Gadh su doker, gah tuz eker. Gah tandira yayar, atesle onu mihenge vurur
Istekli ve istenen, bu cesit diiriiliip biikiiliir. Alt olan ve iist gelen, bu oyundadir iste

Bu oyun, yalniz kocayla kart arasinda olmaz. Her dsikla, her sevgili de bu oyunu

oynar

Fakat her birinin oyunu, baska bir ¢esittir. Her birinin ezilip biiziilmesi, baska bir

hiinerdendir. ']

@)

Semseddin Muhammed Efldki, Mevlana Celileddin Rimi'nin O6grencilerinden ve
torunlarmdandr.  Eflaki;  Mendkibu l-arifin’de  Celaleddin-i  Belhi’nin  yasantisindan,
cocuklarmdan, sonrasmda onun yerine gecen kisilerden bahsetmekte ve Mevleviye
tarikatmm seyhleri hakkmda bilgi vermektedir. Bu kitabm yazmm 718 (hicri kameri)
senesinde baglanus ve 742 (hicri kameri) senesinde sona ermistir. Eser, Mevlana ve onun

izinden gidenler hakkinda detayh bilgi vermekte olup akici iislibuyla dikkate degelrdilr.18

' Mevlana, Mesnevi, 2004, 6: 293. [Cvr. n.]
'8 Said Nefisi, Tdrih ve Nesr Der Iran ve Der Zeban-i Farisi (Tahran: Intigarat-1 Furagi, 1363), 1: 143.
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